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Collationes Brugenses 


Het godsdienstig Leven in het Bisdom Brugge 
tijdens de Regering van Albrecht en Isabella 
1598-1633 


ET godsdienstig herstel van onze streek beperkt zich niet tot de 
glansrijke periode van de Aartshertogen. Onder de kranige leiding 
van onze eerste bisschoppen, Pieter de Corte (1561-1567) en Remi 
Drieux (1569-1594), was de katholieke hernieuwing zo ver doorge- 
dreven, dat de geestelijkheid, ten tijde van Albrecht en Isabella, het 
begonnen werk «alleen voort te zetten, uit te breiden en te bevestigen 
had ». Toen immers kon de herleving tot haar volle ontplooïing komen. 
« De inwendige toestand van de Katholieke Nederlanden is veel gun- 
stiger, dan in de tijd var de troebelen. Zelfs vô6r en na het Twaalf- 
jarige Bestand (1609-1621) wordt het land, behalve in het Noorden, 
niet meer in alle richtingen onder de voet gelopen door soldaten ; de 
invallen van Staatsen worden minder talrijk ; er heerst veiligheid, het 
is uit met de beeldenbrekerij ; het branden, roven en moorden, dat 
de oorlog veroorzaakte, komen tot een einde. Onder de Aartshertogen 
vormen de katholieke krachten een veel sterkere massa. » ‘ 

Het toenmalige Bisdom Brugge was minder uitgestrekt dan het 
nieuwe, dat in 1834 tot stand kwam. Het omvatte het Noorden van 
Westvlaanderen met een gedeelte van Oostvlaanderen en van Zeeuws- 
Vlaanderen. De Scheldemonding, de Noordzee en de I]zer vormden 
natuurlijke grenzen. Ten noorden van Diksmuide, dat bij het Bisdom 
Ieper behoorde, liep de grens zuid-oostwaarts tot ongeveer 6 km ten 
zuiden van Roeselare, waar zij in oostelijke, daarna in noord-oostelijke 
richting zwenkte langsheen Pittem, Egem, Poeke, Oedelem, Maldegem, 
© LE. ne Mort, S. J., Het katholiek Herstel in de zuidelijke Nedelanien. in 


Algemene Geschiedenis der Nederlanden, dl VI, Utrecht-Antwerpen, 1953, bl. 307. 
— Staatsen : — antispaansen, die de Nederlandse Staat aanhankelijk waren. 
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Eeklo, Lembeke en Watervliet, die allen tot Brugge behoorden *. 
In de naburige bisdommen, leper, Doornik en Gent, was de toestand 
nagenoeg dezelfde als in het bisdom Brugge, zodat de uiteenzetting 
zonder bezwaar tot dit laatste mag beperkt blijven. 

Het was onderverdeeld in acht dekenijen : Brugge, Damme, Ouden- 
burg, Gistel, Torhout, Roeselare, Aardenburg en Sluis, maar deze 
laatste dekenij was volledig door de vijand bezet. De dekens, voor de- 
welke de eerste diocesane synode (13-16 Febr. 1571) duidelijke richt- 
lijnen had uitgestippeld, waren de voornaamste medewerkers van de 
bisschop bij het herstel van de parochies. 

Volgens het omstandige verslag over de toestand van het bisdom, 
in 1628, door bisschop Dionysius Stoffels (Christophori) tot paus Ur- 
banus VIII gericht, zijn er toen 142 parochies *. De stad Brugge telt 
er 8 : St-Donatianus, Onze-Lieve-Vrouw, St-Salvators, Ste-Walburga, 
St-Jakobs, St-Gillis, Ste-Anna en Ste-Katharina. Van de 134 andere 
parochiekerken liggen er 21 in het vijandige gebied, zodat de uitoefe- 
ning van de katholieke eredienst er totaal onmogelijk is ; de overige 
113 parochiekerken zijn allen, behalve 7, door brand, afbraak of over- 
stroming verwoest geworden, enkele zelfs met de grond gelijk gemaakt. 
Van die verwoeste kerken zullen er 11 niet meer herbouwd worden, 
maar 15 andere zijn reeds volledig hersteld. In de overige 80 zijn de 
herstellingswerken in een of ander gedeelte van het gebouw zo ver 
gevorderd, dat de kerkelijke diensten mogelijk zijn *. Bij die gehavende 
kerken behoorde, bij voorbeeld, de St-Pieterskerk te Oostkamp, die een 
hele tijd van haar herder was beroofd geweest. Toen een nieuwe 
pastoor voor Oostkamp benoemd werd, moest hij aanvankelijk in het 
noordelijke ©. L. Vrouwkoor verblijf houden, daar de pastorij volledig 
in puin lag *. Van af 1610 vermelden de kerkrekeningen talrijke her- 


2. Zie kaart van het bisdom Brugge, in J. Van EEcHEM, Bisschoppelijke en 

decanale Kerkvisitaties…, Collat. Brugen., dl 50, aflevering Maart-April, 1954. 
. 3. Rapport adressé au Souverain Pontife, Urbain VIIL, par Denis Christophori, 
évêque de Bruges, sur l’état de son diocèse en 1628, uitg, in Analectes pour ser- 
vir à l'Histoire ecclésiastique de la Belgique (AHEB), di 2, 1865, bl. 397-419, & 
dl 3, 1866, bl. 52-86. (Over de verwoeste parochiekerken : bl. 74-75). 

4. Kerkrekening, 5 Aug. 1608 : «Betaald aan Jacques De Cuenynck, glaze- 
maker, voort maken en leveren van glazen vensters in de sanctuarie, waar de 
pastoor zijn woonste heeft, in de Vasten 1607, de som van 8 pond, 8 schilling. » 

— Jbid., Juli 1610 : « Betaald aan Vigoureux ter cause van het aannemen van 
: ta van het huis van Mijnheer de pastoor in de kerke, bij akkoord, 

pond ». 
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stellingswerken en op 31 Mei 1620 kon de bisschop, Antonius Triest 
(1617-1622), de drie altaren komen consacreren : het hoogaltaar, het 
altaar van Onze-Lieve-Vrouw en dat van de H. Ursula. Waarschijnlijk 
was de pastoor toen reeds naar elders verhuisd, al is er van het bouwen 
ener pastorij geen spraak vô6r 1635 ©. 

Zoals Oostkamp hadden verscheidene parochies een tijd lang geen 
pastoor, terwijl andere zich met een weinig stichtende priester moesten 
tevreden stellen ; nog in 1616 moet de bisschop dit dulden, wegens 
het tekort aan degelijk gevormde en deugdzame priesters ©. Geleidelijk 
kwam er verbetering en in 1628, kon de bisschop getuigen, dat om- 
trent al de parochies in het katholieke grondgebied hun eigen pastoor 
hadden ?. 

Dit was vooral te danken aan het Seminarie, dat in Oktober 1611, 
door de bisschop, Karel de Rodoan (1606-1616), geopend werd. 
In 1571 had bisschop Remi Drieux een klein Seminarie opgericht, 
dat echter in 1578 moest gesloten worden, wegens het Calvinistische 
bewind te Brugge (21° Maart 1578 — 20° Mei 1584). In 1611 
werd het terug geopend, en nu als groot Seminarie, waar men 
slechts na de Latijnse studiën kon opgenomen worden %. In 1628 telde 
het 18 Theologanten, met twee Dominikanen als professors ?. 

Benevens de opleiding van de jonge geestelijken hebben de bis- 
schoppen het godsdienstonderricht van de kinderen en van de vol- 
wassenen allermeest behartigd. De provinciale synode, te Mechelen, in 
1607 bijeengekomen, bepaalt, dat men voortaan uitsluitend de Cate- 
chismus zal gebruiken, die op last van de synode moet uitgegeven 
worden. Dit leerboek was het werk van de Jezuïet Lodewijk Make- 
blijde, uit Poperinge. In 1623 wordt door de bisschoppen beslist, 
deze catechismus te vervangen door een beter geordend en meer 
nauwkeurig leerboek, dat 41 lessen bevat, en opgesteld is door Willem 
de Pretere, S. I., en de bisschop van Antwerpen, Joannes van Malderen. 


5. Cf. G. CLAEYS-A. JANSSENS DE BISTHOVEN, De Gemeente Oostkamp, Oostkamp, 
1953, bLU20:33 253257: 

6. Cf. A, DE SCHREVEL, Déposition de l’écolâtre Denis Christophori, interrogé 
sur l'état du diocèse de Bruges, lors du décès de ue de Rodoan, in Histoire 
du Séminaire de Bruges, dl II, Brugge, 1883, bl. 2 

7. Cf. AHEB, dl 3, 1866, bl. 66-74. 

SAGE Collat. Brugen., al 34, 1934, bL 311. 

9, AHEB, dl 3, 1866, bl. 64. 
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Deze catechismus is in het bisdom Brugge onveranderd in gebruik 
gebleven tot in 1903, toen de bisschop G. J. Waffelaert hem liet 
herwerken ‘°. 

Het godsdienstonderricht werd te Brugge door de Paters Jezuieten 
gegeven ‘’. Elke dag van de week onderwezen zij in verscheidene 
kerken en kapellen, waar de leraar$ zich met al de schoolkinderen 
op de hun aangewezen plaats en uur moesten begeven. Daarenboven 
gaven zij catechismusonderricht in de drie Zondagscholen, die door 
de bisschop met een toelage van de stad, voor de niet-schoolgaande 
kinderen, in stand werden gehouden ‘*. In de voormiddag leerde men 
daar lezen en schrijven en hoorde men de H. Mis ; s namiddags was er 
catechismusles **. De Zondagschool was niet uitsluitend aan de kin- 
deren voorbehouden ; ook volwassenen werden er toegelaten. 

Doch voor deze laatsten werd het godsdienstonderricht vooral ge- 
geven van op de kansel, tijdens de mis. Te Brugge wordt in 1628 elke 
Zondag gepreekt, alsook op de feestdagen, die veel talrijker waren dan 
nu ; bovendien worden in 10 kerken op elke dag van de Vasten, 
behalve de Zaterdag, Vastensermoenen gehouden ; in 6 kerken wordt 
er tijdens de octaaf van het H. Sacramentsfeest dagelijks gepreekt en 
in St-Salvators gedurende gans de Advent *. 

In de parochies buiten Brugge wordt eveneens op Zon- en feestdagen 
voor het volk gepreekt in homiletische of in meer eenvoudige cateche- 
tische vorm. In de landelijke gemeenten laat evenwel het godsdienst- 
onderricht aan de kinderen nog veel te wensen over 1. 

De prediking bereikte niet alleen de katholieken, maar ook ver- 
borgen ketters, die de diensten kwamen bijwonen, en dikwijls, door 
de ijver van priesters en predikanten, tot het ware geloof terugkeerden. 
Doch er valt te vrezen, dat niet weinigen in Hun hart calvinisten ble- 
ven, al gedroegen zij zich uitwendig als katholieken. Vrij talrijk waren 
de « verdachten te Brugge, Torhout, Roeselare, in enige dorpen van het 


10. Cf. J. DE Smer, Over het Godsdienstonderricht in de XVIe en XVIIe eeu- 
wen, vooral te Brugge (overdruk uit het Canisiusblad, 1953), bl. 13. : 

11. Na de afschaffing van de orde, in 1773, werden de Jesuïeten voor dit 
onderwijs door de Heren Seminaristen vervangen : cf. Relatio Status, 1773, aan- 
gehaald door A. Duczos, Bruges, Histoire et Souvenirs, Brugge, 1910, bl. 298. 

12. Cf. J. DE SMET, op. cüt., bl. 62-64. 

13. Cf. AHEB, dl 3, 1866, bl. 62-64. 

14. Cf. cbid., bl. 65. 

15. Cf. ibid., bL. 81, 
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Land van Wijnendale, waarvan de keurvorst van Saksen Heer was » *. 

Niet gemakkelijk was het in het katholieke grondgebied openlijk de 
ketteri te belijden. Wie zo handelde, werd naar de bisschoppelijke 
curie geroepen, ernstig vermaand en dringend uitgenodigd, zich door 
een catechist in de katholieke geloofsleer te laten onderwijzen. 
Als hij halsstarrig de dwaling bleef aankleven, werd de ketter 
door de officialiteit aan de burgerlijke macht tot verbanning uit- 
geleverd ‘*. 

Een gezonde reactie tegen de dwaalleer betreffende de heilige 
Eucharistie was de groeiende godsvrucht tot het Allerheiligste Sakra- 
ment en de verspreiding, vooral in de steden, van de veelvuldige, 
wekelijkse, zelfs dagelijkse communie. Het oorspronkelijke Seminarie- 
reglement (a. 1571) schrijft de maandelijkse biecht voor, alsook de 
dagelijkse mis (benevens de hoogmis en vespers op Zon- en feest- 
dagen) in de Donatianus-kathedraal ! ; aan de biechtvader wordt het 
opgedragen te bepalen, hoe vaak men communiceren mag : zo dikwijls 
als de biechtvader het voor de vroomheid bevorderlijk oordeelt !°. 
Waarschijnlijk hield men zich aan de wekelijkse communie, zoals het 
meestal in de kloosters, volgens de constituties, gebruikelijk was ; met 
het paradoxale gevolg, dat de kloosterlingen dikwijls minder begun- 
stigd waren dan vrome leken ?°. 

De communie werd ook naar de zieken gedragen, met de passende 
uitwendige eerbewijzen, daar ten minste waar beschimpingen van 
andersdenkenden niet te vrezen waren *. 

Om het Allerheiligste op straat uitgeleide te doen werd beroep 
gedaan op de leden van «Sacra» of broederschap van het heilige 
Sacrament, die in verscheidene parochies werd gesticht. In 1628 be- 
staan dergelijke broederschappen in de parochies van Brugge, Damme en 
Oostende, dat eerst in 1604 op de vijand was heroverd geworden. Te 
Brugge wordt bovendien, ter ere van het heilige Sacrament, in de 


16. E. pe Moreau, op. cit., bl. 322. 

17. Cf. AHEB, dl 3, 1866, bL 79-80. 

18. Het Brevier, in 1568, en het Missaal, in 1570, door Pius V voorgeschreven, 
werden eerst in 1610 in de Brugse kathedraal aangenomen ; cf. AHEB, dl 2, 
1865, bL. 407. 

19. Cf. A. DE SCHREVEL, op. cit., dl Il, Brugge, 1883, bl. 147. 

20. Cf. L. WicraerT, S. J., Les Origines du Jansénisme dans les Pays-Bas 
catholiques, dl 1, Gembloers, 1948, bl. 302. | 

21. Cf. AHEB, dl 3, 1866, bl. 77-78. 
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verscheidene parochiekerken elke Donderdag de votiefmis Cibavit 
gezongen, en over heel het bisdom wordt de heilige Hostie dikwijls 
uitgesteld op Zon- en feestdagen tijdens de hoogmis, die besloten 
wordt met een plechtige zegen **. 

De eucharistische vurigheid ging gepaard met een bloeiende devotie 
tot de allerheiligste Maagd. Bijna alle kerken van het bisdom hebben 
een altaar aan Maria toegewijd ; talrijk zijn de Lieve-Vrouwe-Congre- 
gaties ; op vele plaatsen wordt elke Zaterdag de votiefmis en het lof 
Maria ter ere gecelebreerd **. Als « Mariastad » werd Brugge bekend 
gemaakt door het boek van J. Andries, S. T., Brugge Mariastad, in 
1634 uitgegeven. Opmerkenswaardig is het, dat een Brugse Maria- 
Congregatie de Onbevlekte Ontvangenis vereerde, onder de titel van 
Onze Lieve Vrouw van de droge Boom of het brandende Braambos ; 
de leden van deze confrerie lieten zich, in 1606, door de Brugse kunst- 
schilder Pieter Claeissins de jonge afbeelden op de zijpanelen van een 
drieluik, dat in het midden de Madona met het kind in een krans van 
verdroogde ineengevlechten boomtakken voorstelt **. 

Ook de godsvrucht tot de H. Jozef ontwikkelde zich snel in onze 
streek. Bisschop Servaas de Quinckere (1630-1639) bevorderde deze 
devotie en nodigde jaarlijks priesters en gelovigen uit, om het feest 
van 19° Maart met luister en vroomheid te vieren. 

De aangehaalde feiten laten toe te besluiten, dat het volk, geleid 
en aangespoord door ijverige bisschoppen en priesters, een levendig 
geloof aan de dag legde. Uit de puinen van de godsdienstoorlog en 
de ontreddering van de geloofscrisis was de Brugse Kerk zegevierend 
opgestaan. Met fierheid mag men terugblikken op die eerste eeuw 
van het bisdom Brugge en op de stevige tradities van vurig christen- 
dom, die toen, geheel vernieuwd, op een hoger peil werden gebracht 


dan ooit te voren. B. JANSSENS DE BISTHOVEN. 


22. Cf. ibid., bl. 76-77. 

23. Cf. ibid., bL 79. 

24, De Confrerie van ©. L. V. van de droge Boom, gesticht bij de Minder- 
broeders in 1396, werd door Jozef II, de 29° April 1786, afgeschaft. Het schil- 
derij berust, sedert 1779, in de Ste-Walburgakerk ; cf. A. Ducros, op. cit. 
bL 556 & 572. 

25. A. DE SCHREVEL, S. de Quynckere, in Biographie nationale, dl 18, 1905, bl. 521. 


De Beloken Tijd in West-Vlaanderen 
1797-1802 


N de zomer van 1794 vielen de legers van de Franse Republiek voor 
de tweede maal ons land binnen, en op 9 Vendémiaire van het 
jaar IV (1 October 1795) werden de Oostenrijkse Nederlanden 
en het Prinsbisdom Luik bij Frankrijk ingelijfd en ingedeeld in negen 
departementen. Een ervan was onze provincie (Département de la 
Lys). 

Het Directoire was echter voorzichtig en zou bij ons slechts gelei- 
delijk de maatregelen tegen de godsdienst invoeren. 

Op 1 September 1797 werden de kloosters, de kapittels en al de 
geestelijke orden afgeschaft, met uitzondering van die kloostergemeen- 
ten die zich wijdden aan het onderwijs en aan het verzorgen der zieken. 
De uitgedreven kloosterlingen ontvingen geen pensioen, maar een 
klein kapitaal, uitbetaald in bons die alleen konden gebruikt worden 
voor de aankoop van zwart goed, dit is het verbeurde goed van de 
kloosters !. 

Door de staatsgreep van 18 Fructidor V (4 September 1797) wer- 
den de gematigde elementen uit de Franse wetgevende vergadering 
verwijderd. De overblijvende extremisten besloten de kerkvervolging 
streng door te drijven in de Belgische gewesten. 

Een wet van 25 September 1797 kwam het dragen van geestelijke 
kledij ten strengste verbieden. Nu ook werden de andere bepalingen 
van de Franse wet van 7 Vendémiaire IV in Belgie toepasselijk ver- 
klaard. AI de uitwendige tekens van de eredienst moesten verdwijnen. 
De kruisen en beelden moesten verwijderd worden van kerken, kerk- 
hoven, huizen en kapelleties. 

Daags na de staatsgreep werd een wet gestemd om alle tegenstand in 
Frankrijk te breken. Deze wet liet o.m. de verbanning toe der priesters 
die gevaar opleverden voor de veiligheid van de Republiek, en aan al 
de priesters werd het afleggen van de volgende eed voorgeschreven : 


1. L. pe Lanzac pk LaBorir, La Domination française en Belgique. T. I, Parijs, 
1895, bl. 71-86. 
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« Je jure haine à la royauté et à l'anarchie, attachement et fidélité à la 
République et à la Constitution de l’an III ». De priesters kregen tien 
dagen tijd om de eed af te leggen, zoniet moesten zij hun bediening 
staken. Aangezien de overgrote meerderheid van de geestelijken de 
eed weigerde, vielen bijna overal de kerkelijke diensten stil. 

Twee tijdgenoten hebben ons een verhaal nagelaten van deze beroer- 
de dagen : de gewezen burgemeester van Brugge, Robert Coppieters, 
en de koster van Reningelst, Pieter Cuvelier. 

Op Dinsdag 19 September 1797, tien dagen na de afkondiging van 
de wet te Brugge, waren er geen missen meer in de kerken. In de 
O. L. Vrouwkerk werd de zuster van pastoor Rommelaere begraven. 
De dienst werd waargenomen door de koster en de kerkbaljuw. Op 
Zondag 24 September trokken de meeste.Bruggelingen naar de buiten- 
parochiën rond de stad, waar de priesters nog Mis lazen, omdat de wet 
er later afgekondigd was. Op de volgende Zondag werden Missen op- 
gedragen door beëdigde priesters in Sint-Donaas en Sint-Salvator. 

De Zusters van het Sint-Janshospitaal moesten op 6 October hun 
kloosterkleed afleggen. 

De volgende Zondag waren er opnieuw Missen. In de Sint-Jacobs- 
kerk gingen de gelovigen naar buiten wanneer de beëdigde priester 
zijn Mis begon * 

Te Reningelst werd de wet op de eredienst afgekondigd op 22 Sep- 
tember 1797. De volgende Zondag was er in de Missen veel volk uit 
Poperinge en uit het Franse, waar de kerkdiensten reeds geschorst 
waren. De 1° October, Zondag van de Rozenkrans, was de laatste 
dag waarop te Reningelst kerkelijke diensten mochten geschieden. 
Onder de Missen stond het volk tot ver buiten het portaal, en de 
priesters hoorden biecht tot één uur. De kruisen van het kerkhof en 
de beelden langs de straat werden in de volgende dagen door de eige- 
naars weggenomen. Het duurde echter tot 20 Maart 1798 vooraleer 
het kruis van de toren werd afgenomen en vervangen door een spil 
waarop de haan draaide en waaraan een Franse driekleur werd vast- 
gehecht *. 

2. Ibidem, bl. 199-204. R. Coppieters. Journal des Evénements divers et 
remarquables (1767-1799), publié par P. Verhaegen. Bruges, 1907, p. 387-391. 


3. P. L. Cuvezrer. Memoriael van Reningelst (1739-1814). Handschrift 
fos 164-167. 
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De toepassing van de wet op de eredienst liep van geen leien dak. 
De municipaliteit van Diksmuide had de wetten niet eens afgekondigd 
en enkele leden van het kantonaal bestuur van Elverdinge hadden 
ontslag genomen om de wetten niet te moeten toepassen. Men had 
meest last met de landelijke kapelletjes, waar men regelmatig de beelden 
verving die door de Fransen waren weggenomen. Niettegenstaande 
een besluit van het Directoire op 8 April 1799, waarbij al de kapelle- 
tjes langs de wegen voor afbraak verkocht dienden te worden, moest 
het departementaal bestuur nog op 9 Augustus aandringen om ten 
minste die kapelletjes te doen verdwijnen die stonden langs de grote 
wegen met druk verkeer * 

Zeer weinig geestelijken legden de eed af, voorgeschreven door de 
wet van 19 Fructidor V. AI de kerken, kerkgoederen en pastorien, die 
niet bediend waren door een beëdigde, werden onder sekwester ge- 
plaatst en beheerd door het bestuur der Domeinen. De uitdrijving van 
de pastoors gebeurde in de eerste maanden van 1798. 

Ingevolge een besluit van het Directoire gedateerd 8 November 1797, 
werden in West-Vlaanderen twee lijsten opgemaakt, één van de be- 
édigde priesters en een ander van de onbeëdigde geestelijken. Deze 
lijsten werden afgesloten op 1 en 2 Januari 1798. In onze provincie 
waren er 150 beëdigden en 985 weerspannige priesters. Te Brugge 
telde men 28 beëdigden (7 seculieren en 21 regulieren) tegen 195 
onbeëdigden ; te Kortrijk 25 onbeëdigden (20 seculieren en 5 regu- 
lieren) tegen 57 weerspannigen ; te Veurne 3 seculiere beëdigden 
tegen 45 onbeëdigden ; te Ileper 20 beëdigden (14 seculieren en 
6 regulieren) tegen 106 weerspannigen. Het kanton Harelbeke was 
het meest aangetast met 22 beëdigden waaronder 2 regulieren, tegen 15 
onbeëdigden ”. 

Het afleggen van de eed heeft bij veel priesters grote gewetensbe- 
zwaren veroorzaakt. Een groot deel van de beëdigden waren noch 
afvalligen noch kleinmoedigen, maar mensen die hun parochie niet 
zonder zielezorg wilden laten. 


Sedert het overlijden van Mgr Brenart te Anholt in Westfalen op 


4. J. DE Smer. Het Begin van de Beloken Tijd in West- Vlaanderen, in 
« ALBVM ENGLISH », Brugge, 1952, bL 162-165 ; DE LANZAC, op. cit., bl. 253. 
5. Rijksarchief te Brugge. Leiedepartement, n° 1189. 
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26 October 1794, was het bisdom Brugge zonder bisschop. Het kapittel 
van Sint-Donaas had op 2 December 1794 vier kapittelvicarissen aan- 
gesteld, namelijk Petrus De Pauw, Vicaris-Generaal en deken van het 
kapittel, Jacobus De Gryse, Vicaris-Generaal en aartsdiaken, WAilli- 
brordus Jooris, Vicaris-Generaal en aattspriester, en Petrus Van Parys, 
penitencier. Kanunnik Ludovicus Caytan was secretaris van het 
Vicariaat. 

Drie van de kapittelvicarissen, namelijk De Pauw, Jooris en Carolus 
Matthys, die in de plaats van de overleden Vicaris Van Parys gekozen 
was, alsook de secretaris Caytan, weigerden de eed, terwijl de aarts- 
diaken De Gryse de eed aflegde op 18 November 1797. Deze laatste 
had zich dus goed bedacht, aangezien de tien dagen die aan de Brugse 
priesters toegestaan waren om de eed af te leggen, verstreken waren op 
19 September. Niettegenstaande het afleggen van de eed bleef hij 
toch bij de Fransen aangeschreven als « homme dangereux ». 

Om reden van de onenigheid met de weerspannige geestelijken, 
verhuisde De Gryse naar Oostkamp, waar hij in 1802 een eigen huisje 
moest bouwen «by gebrek aen andere occasien ». 

Na het afleggen van de eed werd hij te Brugge geweldig aangevallen 
en verdacht gemaakt. Als verdediging gaf hij de brief in druk, die hij, 
bij gelegenheid van zijn eed, gezonden had naar het plaatselijk bestuur 
te Brugge. Hij deed de eed om groter onheïlen te vermijden. Hij had 
de wetten op de eredienst gedateerd 7 Vendémiaire IV en 19 Fructidor V 
grondig onderzocht. De wetgever begeerde er alleen dat de geestelijken 
geen misbruik zouden maken van hun invloed om de openbate rust te 
verstoren. Een priester als « den minister van eenen Godt van Vrede 
en Eendragt » kon en mocht aan geen opstand medewerken. 

Na de Boerenkrijg (October-November 1798) werden de onbeëdigde 
Priesters overal opgezocht om verbannen te worden. De ziekelijke 
geestelijken, en deze boven de zestig jaar, werden te Brugge onder- 
gebracht in het vroegere Seminarie. De Vicarissen De Pauw en Matthys 
werden opgesloten, terwijl Jooris en Caytan onvindbaar bleven. | 

Vanuit het gevang schreef De Pauw aan De Gryse dat hij hem alle 
geestelijke macht ontnam en gelastte hem al de beëdigde priesters te 
verwittigen dat ze geen jurisdictie meer hadden. De Gryse liet het weten 
aan de pastoors van Oudenburg en Mariakerke. Een van deze brieven 
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werd onderschept. Er volgde een onderzoek in het Seminarie, waar in 
de kamer van De Pauw veel geschriften gevonden werden. De brief- 
wisseling van De Gryse, die veel brieven ontving uit het buitenland, 
werd geopend. Men vond er een schrijven van een soldaat bij het 
Frans leger te Napels, waaruit bleek dat De Gryse zich tot de Romeinse 
Curie had gewend om de nodige machten te bekomen voor het bestuur 
van het bisdom Brugge, daar zijn jurisdictie vervallen was. Vanuit 
Napels zond de pauselijke Curie de gevraagde macht. Een van deze 
brieven werd op de post te Brugge ingehouden. Nu zagen de Fransen 
dat De Gryse hun in het geheel niet goedgezind was en de Franse 
commissaris besloot : «C’est un fourbe qui n’a fait ostensiblement sa 
soumission aux lois de la République que pour être plus à portée 
de la nuire ». 

Later verscheen een lasterende brief, waarin Vicaris De Gryse open- 
lijk beschuldigd werd het Hof van Rome bedrogen te hebben. Het 
antwoord van De Gryse werd gedrukt en op 24 November 1800 ver- 
spreid, ter gelegenheid van het afleggen van de belofte aan de nieuwe 
Grondwet van het jaar VIII. Het is een duidelijk antwoord op de 
lastertaal. Aan Rome heeft hij alles openhartig uiteengezet. Hij is geen 
opstandeling. De eed van 19 Fructidor V was niet door Rome verbo- 
den, maar wel de zondige constitutionele eed van 1791. Gedurig was 
hij in onderhandeling gebleven met de H. Stoel. Zijn zaak werd eerst 
voorgelegd aan de « Cardinael Vice-Regent », die de Apostolische 
Delegaat Michael de Pietro, Aartsbisschop van Isauriën, met het 
onderzoek had belast. Deze had de machten van De Gryse verlengd. 
Het verweerschrift was ondertekend « De Gryse, Vic. Gen. ». 

De Gryse hernam zijn plaats in het Vicariaat op 18 December 1801. 
Hij bracht een brief mede van de pauselijke Legaat te Parijs, Kardinaal 
Caprara. Zo werd de eenheid in het Vicariaat hersteld °. 

Een andere beëdigde pastoor, Rogerius Vinagie van Wingene (1738- 
1818) heeft ook een justificatie nagelaten. Pastoor Vinagie was be- 
kommerd om het zieleheil van zijn parochianen en stond enkele weken in 


6. J. De Smer. Onze Kapittelvicarissen onder het Schrikbewind, in Biekorf, 
1927, bl. 226-233. A. DE Coene. Nog over den Eed van Vicaris Generaal J. F. De 
Gryse, ibidem, 1928, bl. 34-42 : en Vicaris Generaal De Gryse heeft hij zijnen 
eed herroepen ? Ibidem, 1929, bl. 33-39. A. MarutEr S. J. L. V. Donche S. J., 
Leuven, 1948, bL 133. 
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beraad. Eerst had hij de eed geweigerd en zijn kerk werd gesloten. Maar 
na zeven weken had hij waarschijnlijk de raad ingewonnen van Vicaris 
De Gryse. Hij was tot het besluit gekomen dat de eed niets te maken 
had met het uitoefenen van de godsdienst. Hij legde de eed af op 19 
November 1797, en op Zondag 26 November las hij in al de Missen 
een verrechtvaardiging van zijn handelwijze. Hij besloot met de 
verklaring dat hij zeven weken geaarzeld had om de eed te doen, dat 
ondertussen de parochianen zonder kerkelijke diensten gebleven waren 
en dat ze dus hadden « geproefd wat het is van dit alles berooft te 
syn» | 

Na het herstel van de hiérarchie in 1802 werd De Gryse, evenals 
zijn grote tegenstrever Melchior Gailliard, de onbeëdigde pastoor van 
Sint-Gillis te Brugge (geboren in 1753), uit de stad verwijderd. De 
Gryse werd pastoor-deken te Kaprijke in Oost-Vlaanderen, waar hij 
stierf in 1811, terwijl Gailliard tot pastoor benoemd werd te Gistel 
en er bleef tot aan zijn dood in 1817. Pastoor Vinagie daarentegen bleef 
herder te Wingene, stierf in 1818, na er gedurende 48 jaar het pastoreel 
ambt vervuld te hebben $. 

De beëdigde priesters werden hoe langer hoe meer door de bevolking 
zanzien als afvalligen en algemeen gehaat. In het kanton Bellegem 
werden ze door het volk achtervolgd en in hun huizen aangevallen. De 
Franse departementale overheid moest ter plaats tussenkomen ?. Te 
Brugge was het nog erger. Einde Maart 1798 had de beëdigde kanun- 
nik Van Cuyl in de Sint-Salvatorkerk een briefje uitgeplakt, dat hij 
opnieuw zou Mis lezen. Twee dagen achtereen werd het briefje afge- 
rukt. Pasen viel op 28 Maart, en er was geen palmwijding geweest op 
Palmzondag. Op Donderdag 1 April 1798 wijdde Van Cuyl palm 
vôér de Mis, en deelde deze daarna uit in het koor. Na de Mis ontstak 
de grafmaker Lorquin de kaarsen en zette het tabernakel open, waarin 
een kleine ciborie stond. Hij belde om het begin van een zwarte Mis 
aan te kondigen. Van Cuyl kwam terug, gekleed met albe en stool, 
om de kleine ciborie naar het groot tabernakel terug te dragen. Tot 


7. L. De Wozrr. Aangaande den « Eed » in 1797, in Biekorf, 1914-1919, 
bl. 325-334. 

8. Biekorf, 1914-1918, bL 326 ; 1927, bL 332. E. RemBry. De bekende 
Pastors van Sint-Cillis te Brugge. Brugge, 1800-1896, bL 283. . 

9. Album English, bl. 1698. 
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tweemaal toe werd. hij door de grafmaker weggestoten. Wanneer hi 
dan toch met de ciborie door de kerk ging, wilde hem een melkverkoop- 
ster te lijf. In het naar huis keren moest Van Cuyl door vijf mannen 
beschermd worden tegen de woede van het volk 1°. 

Zolang de kerken mochten open blijven, woonde de bevolking 
zogenaamde zwarte of blinde Missen bij. In deze Missen, waar geen 
priester verscheen, werden de kaarsen ontstoken; het orgel en de 
zangers voerden de liturgische gezangen uit, en er werd gebeld alsof de 
Mis werkelijk gezongen werd. Deze blinde diensten werden meestal 
geleid door de kosters of de kerkbaljuws. 

De vervolging van de weerspannige priesters heeft niet geheel de 
beloken tijd door geduurd. Het was vooral in het jaar volgend op de 
Boerenkrijg, dat deze priesters overal opgezocht werden ; daarna 
werden zij met rust gelaten. 

Artikel 24 van de wet van 19 Fructidor V liet de verbanning toe 
van deze priesters welke de openbare rust stoorden. Een lijst met de 
gevaarlijkste geestelijken uit West-Vlaanderen werd opgenomen in het 
verbanningsdecreet van 16 Februari 1798. De lijst telde 38 namen. 
Deze priesters werden in het begin van Maart overal opgespoord. Men 


kon er slechts 18 aanhouden !! 


. Dertien onder hen werden gevanke- 
liÿk van Brugge naar Rochefort overgebracht, waar ze op 1 Augustus 
met veel andere Belgische en Franse geestelijken, 119 in getal, inge- 
scheept werden op het fregat « La Bayonnaise ». Op 16 October ont- 
scheepten zij in de Franse kolonie van Guyana in Zuid-Amerika. 
Enkele van deze priesters kwamen om op de reis. De meesten, waar- 
onder de Rector magnificus van de Leuvense Universiteit, J. Have- 
lange, stierven in de kolonie, aan de gevolgen van het klimaat. Op 
11 Mei 1799 konden negen Belgische en drie Franse priesters ont- 
vluchten naar Nederlands Guyana. Ze werden naar Engeland overge- 
bracht. Enkele onder hen zijn over Bremen naar Vlaanderen terugge- 
keerd, o.m. Philippus Dumon, de 51 jarige pastoor van Mannekens- 
vere, die zijn parochie weerzag op 11 April 1801, na een afwezigheid 
van drie jaar ? 

10. Biekorf, 1936, bL 219 

11. A. MARLIER, op. cit. bl. 109. 


12. R DUPONT, Beëdigde en onbeëdigde Priesters in ’t Nieupoortsche, in 
Annales de la Société d'Emulation de Bruges, 1911, bl. 146. Mer CRUYSBERCHS. 
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Tegen de andere beëdigde priesters werden voorlopig alleen admi- 
nistratieve maatregelen getroffen. Zij zelf werden uit hun pastorien 
gezet, waar in veel gemeenten de lagere school werd ingericht. 

Na de Boerenkrijg van October-November 1798 moesten de on:- 
beëdigde geestelijken het ontgelden. Ingevolge het besluit van het 
Directoire gedateerd 14 Brumaire VII (4 November 1798), moesten 
al de weerspannigen gedeporteerd worden naar de Franse eilanden 
Ré en Oléron op de Franse Atlantische kust. 

In onze provincie ontvingen de regeringscommissarissen bij de veer- 
tig cantons, verzegelde brieven die ze slechts op een voorafbepaald 
uur mochten openen, om de volledige geheimhouding te verzekeren. 
Iedere brief bevatte de lijst van de priesters die in hun kanton op 17 
November, tussen 4 en 5 uur ’s morgens moesten aangehouden worden. 
Slechts een vierde van deze geestelijken kon gevat worden. Het volk 
hielp ze verduiken, en enkele konden ontsnappen. 

De ziekelijke geestelijken, alsook degene die meer dan zestig jaar 
oud waren, werden op hun gemeente onder politietoezicht geplaatst ; 
totdat in Augustus 1799, een uitdrukkelijk bevel van de Minister 
van Politie hun overbrenging beval in het gewezen Seminarie, thans 
bisschoppelijk paleis. De jongere gevangene priesters werden verbannen 
naar de eilanden Ré en Oléron *. 

Niettegenstaande deze zware vervolging ging het kerkelijk leven 
voort in onze provincie. Rond Nieuwjaar 1799 werd aan al de pastoors 
en deservitors een gedrukt blaadje rondgestuurd met de Vastenvoor- 
schriften van het jaar. Het exemplaar dat uithing in de kerk van 


Croten uit ons Volk. Davidsfonds. Gulden Reeks, n' 389 (1951), deel IV, 
bL. 36-112 : Verbannen priesters in Frans Guyana (1798-1799), opgemaakt naar 
het verhaal van de Brugse priester J. B. De Bay, Régent van de Bogardeschool. 

13. DE LANzaAC, I, bL 239-248, | 

Van de onbeëdigde priesters, die in het gebied van de huidige provincie West- 
Vlaanderen verbleven, werden er 122 opgesloten als oud of ziekelijk, 7 onder 
hen zijn gestorven in de gevangenis, 42 werden naar het eiland Ré verbannen, 
waar er 1wee stierven, 61 werden gedeporteerd naar het eiland Oléron, waar er 
drie overleden zijn. Een gedeporteerde stierf onderweg in de gevangenis te 
Rochefort. 

Zeven geestelijken werden naar Frans Guyana overgebracht, waar er drie 
stierven : P. Asaert, pastoor van Haringe (T 1798), J. B. De Bay, regent van de 
Bogardeschool te Brugge, J. De Neve, pastoor van Westkapelle (f 1799), P, 
Dumon, pastoor van Mannekensvere, H. Flotteeu, onderpastoor van Beveren: 
Leie, J. Reyphins, pastoor van Westvleteren, en P. Reyphins, onderpastoor te 
Stavele (f 1798, op zee). 

(Volgens J. B. Van Bavecem, Het Martelaarsboek, Gent, 1875. bl. 147-163). 
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Vladslo werd door de Fransen aangeslagen en naar Brugge gezonden 
op 20 Februari 1799. Het blaadije draagt als titel : « Verzagting der 
Verbintenisse van den Veertigdagschen Vasten voor het jaer 1799 in 
het Bisdom van Brugge ». Het laatste en negende artikel gaf aan de 
gelovigen zestien weken tijd om hun paasplicht te volbrengen, name- 
lijk van Septuagesima (Zondag 20 Januari) tot H. Drievuldigheids- 
zondag (19 Mei) #. 

Na enkele maanden verslapte de vervolgingswoede van de Franse 
overheden tegen de weerspannige geestelijken. 

Een Brugs tijdgenoot met name Josephus Van Wallegem heeft 
daarover zekere aantekeningen nagelaten. 

Te Brugge werden de opsporingen van onbeëdigde priesters stilge- 
legd rond Kerstdag 1799. Op deze Hoogdag waren nog drie Brugse 
kerken geopend, waar, sedert 10 September, opnieuw blinde Missen 
gecelebreerd werden en waar de Rozenkrans luidop gebeden werd. De 
onbeëdigde priesters lazen Mis in veel particuliere huizen ‘©. 

Na de staatsgreep van 18 Brumaire VIII (9 November 1799) kwam 
er een volledige ommekeer. Op 29 November werd door de Consuls 
een besluit ondertekend, waarbij de beëdigde, de gehuwde en de 
andere priesters die na het afkondigen van de wet op de eredienst van 
7 Vendémiaire IV, geen dienst meer hadden verricht, in vrijheid 
mochten gesteld worden *°. En werkelijk, tussen 1 Januari en 4 April 
1800, werden al de oude en ziekelijke priesters, die in het Seminarie 
opgesloten waren, in vrijheid gesteld. Ze mochten zich vrij bewegen 
waar ze wilden, maar deden nog geen dienst in de kerken. Bij het begin 
van April kwamen ook de geestelijken terug van de eilanden Ré en 
Oléron 

Op H. Drievuldigheidszondag 8 Juni waren er gezongene blinde 
Missen en Loven in de kerken van Sint-Jacob en van Sinte Katerine 
(de vroegere kapel der Paters Willemijnen bij de Gentpoort), waar 
veel volk aanwezig was ‘*. Op het feest van de HH. Petrus en 
Paulus hernam men een oud gebruik. Langs enkele straten waren 


14. Biekorf, 1937, hL 24. — In 1799 viel Fasen op 24 Maart 

15. Josepaus VaN WALLEGHEM. Dagboek (3 Januari 1799-18 September 1801). 
Handschrift op het Stadsarchief te Brugge, f°S 124 en 148. 

16. Annales de la Société d’Emulation, 1931, bl. 130. 

17. Van WALLEGHEM, f°S 150 en 165. 

18. Ibidem, f° 198. 
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kunstige «parterren» te zien, uit wit zand gestrooïd in kruisvorm 
en met bloemen versierd *. 

De Fransen hadden hier hun Republikeinse kalender ingevoerd. De 
nieuwe tijdrekening begon met het uitroepen van de Republiek op 22 
September 1792. Het jaar was ingedeeld in twaalf gelijke maanden 
van 30 dagen, genoemd naar het klimaat. ledere maand was ingedeeld 
in drie decaden van tien dagen. De eerste dag van ieder decade, de 
Decadi, was een rustdag, waarop het streng verboden was te werken of 
winkels te openen ; op deze dag moest iedereen bevlaggen. Maar onze 
voorouders vierden nog altijd uitsluitend de oude kerkelijke feestdagen 
en de Zondagen, evenals het oude Nieuwjaar op 1 Januari en niet het 
Republikeinse op 22 September (1 Vendémiaire). De marktdagen 
werden niet meer om de zeven dagen, maar om de tien dagen gehou- 
den. Viel de marktdag echter op een Zondag of op een kerkelijke 
feestdag, dan kwam er niemand naar de markt. 

Maar de tijden veranderen. Op Decadi 20 Thermidor (8 Augustus 
1800), waren er reeds enkele winkels geopend te Brugge en het stads- 
bestuur besloot de markt die op 15 Augustus viel, twee dagen te ver- 
vroegen ten einde het feest van Maria Hemelvaart niet te storen *?. 

Wanneer op 28 September, in de omgeving van de Gentpoort, een 
jubileum van vijftig jaar huwelijk gevierd werd, begonnen de plechtig- 
heden met een solemnele gezongene blinde Mis, gevolgd door een 
«Te Deum » in de Sinte Katerinekerk *1. 

Reeds op 13 Februari hadden al de ambtenaren en ook de priesters 
bevel gekregen om op het stadhuis een belofte van trouw te komen 
afleggen aan de nieuwe grondwet van het jaar VIII. Slechts enkele 
beëdigde priesters waren hiervoor te vinden. Een omzendbrief van de 
Minister van Politie in dato 21 October 1800, verbood het uitoefenen 
van hun ambt zowel in het openbaar als in het geheim, aan de priesters 
die de belofte van trouw niet hadden afgelegd. De weerspannigen 
moesten over de Rijngrens gezet worden **. Geen enkele beëdigde 
legde de eed af. Dit verwekte grote misnoegdheid onder de bevolking, 

19. Jbidem, f° 207. Zie DE Bo, Westvlaamsch Idioticon, sub verbo « Poterae » 
en M. VAN COPPENOLLE, in ‘+ Beertje, Volkskundige Almanak. Brugge, 1948, 
Fo Re WALLEGHEM, foS 217-218. 


21. Ibidem, f° 238. 
22. Ibidem, f° 242. De Lanzac, op. cit., bl. 398. 
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die graag de kerkelijke diensten had zien hernemen in de kerken, nu 
er van de priesters geen eed, maar alleen een belofte van trouw aan de 
Grondwet werd gevraagd. 

De doorchristelijke Josephus Van Wallegem, die op de eerste Zon- 
dag van de Advent de schone versiering van de altaren in de vijf ge- 
opende Brugse kerken vermeldt, was ontgoocheld en verbitterd. Hij 
schreef : «Maer wat baet ons dit alles als teenemael de goddelycke 
diensten jn de tempels des Heeren opgeschorst blyven en dat onse 
herders ons teenemael verlaeten en alleen voor hun bekende en vette 
schaepen, die hun genoegzaem voeden, jn hunne huysen of jn andere 
den goddelycken dienst verrichten ? » ** 

De Fransen bleven oogluikend voor de weerspannige priesters die, 
half verdoken, hun ministerie uitoefenden. Toch waren er geestelijken 
die de perken van de voorzichtigheid te buiten gingen, onder meer de 
vroegere lector van de Capucijnen Pater Seraphinus, die in huizen en 
in schuren voor honderden mensen de Mis opdroeg en preekte. In de 
laatste tijd was hij geweldig uitgevallen tegen de Franse wetten. Op 
24 Januari 1801 werd hij aangehouden en met een zestal andere 
geestelijken over de Rijn gezet ** 

De Sint-Salvatorkerk, die tot dan toe gesloten gebleven was, werd 
op Zondag 8 Februari 1801 door de Franse overheid vrijgegeven. 
Om 11 uur was er een plechtige gezongene blinde Mis met Te Deum, 
waar de prefect van het departement, zijn secretaris, de meier van 
Brugge met zijn adjuncten en talrijke Franse overheidspersonen aan- 
wezig waren. De Mis werd opgeluisterd door een militaire muziek- 
kapel *”, wat bewijst dat zelfs de burgerlijke overheid niet de minste 
eerbied had voor de beëdigde geestelijken, aangezien zij liever een 
blinde Mis bijwoonden dan een Mis te vragen aan een beëdigde. 

Ook de Sinte-Walburgakerk, die tot dan toe gebruikt was geweest 
als «Temple de la Loi», werd teruggegeven aan de katholieke ere- 
dienst. Op 27 Februari werden het verhoog en de republikeinse sie- 
raden van de kerk publiek verkocht, en op 8 Maart werd de kerk 
geopend voor de parochianen ?° 


23. VAN WALLEGHEM, f0 255. 

24. VAN WALLEGHEM, fo 271. 

25. Ibidem, fa 271. "A. ViAENE. Sint-Salvator te Brugge heropend (1801), in 
Biekorf, 1949! bl. 210-211. 

26. VAN WALLEGHEM, fos 276-277. 
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Koster Pieter Lodewijk Cuvelier liet enkele korte aantekeningen 
na over de beloken tijd te Reningelst. De kerkdiensten werden er 
geschorst op 2 October 1797 daar geen enkele priester de eed had 
afgelegd. De pastoor vertrok naar zijn familie te Gent, en de 39 
jarige onderpastoor Joannes Coesein werd met rust gelaten tot 
17 November 1798, wanneer de commissaris van het kanton Dikkebus, 
met Franse soldaten, overal op zoek ging naar weerspannige geeste- 
lijken. Ze hielden de 76 jarige pastoor Carolus Houcke van Westouter, 
aan, evenals de 46 jarige kapelaan Bernard Comyn van Vlamertinge. 
De pastoor kon onderweg ontsnappen, maar de kapelaan weigerde te 
ontvluchten en werd naar het eiland Oléron gedeporteerd. De 
begrafenisdiensten werden verricht door de onderpastoor in de 
sterfhuizen. Op 9 Juni 1801 kwam de pastoor van Alstein uit Gent 
terug. Hij betrok zijn pastorie en deed er voortaan de parochiale dien- 
sten in de grote kamer. Wanneer hij er overleed op 17 September, 
werd hij begraven door deken Fruyt van Poperinge en elf priesters uit 
het omliggende. Op 5 December kwam de nieuwe pastoor aan op 
de parochie ?’. 

Op het einde van December 1801 voelde men dat de godsdienst 
opnieuw zou vrij komen. Reeds op 15 Augustus was het Concordaat 
gesloten tussen de Paus en de Franse Republiek. Te Parijs verbleef 
een pauselijke Legaat Kardinaal Caprara, die het herstel van de 
katholieke godsdienst moest inleiden. 

Op 18 December 1801 kwam de beëdigde aartspriester en kapittel- 
vicaris De Gryse bij de andere onbeëdigde kapittelvicarissen. Hij legde 
een gesloten brief van Kardinaal Caprara voor, waarna hij terug in 
het Vicariaat werd opgenomen en regelmatig deelnam aan de bijeen- 
komsten die nu in het openbaar gehouden werden, daar de veiligheid 
en de vrijheid voldoende gewaarborgd schenen. Daardoor kwam een 
einde aan de verdeeldheid in het Vicariaat en het was tevens een 
aansporing voor de beëdigden om zich te onderwerpen. Al de beëdig- 
den werden einde Januari 1802 op het Vicariaat ontboden om aan hun 
eed te verzaken. In acht dagen hadden 45 priesters aan de eed 
verzaakt. Zes ontbraken. Al de beëdigden werden op 6 April terugge- 


roepen om er de formule voorgeschreven door Kardinaal Caprara te 


27. L. CUVELIER, op. cit., f0S 166-174. 
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ondertekenen. Ieder beëdigde moest drie achtereenvolgende Zondagen 
aan zijn parochianen zijn schuld bekennen en vergiffenis vragen voor 
de ergernis die hij had veroorzaakt **. 

In April 1802 werd het Concordaat alhier bekend gemaakt. Inge- 
volge een overeenkomst gesloten tussen de Prefect en het Vicariaat 
van het voormalig Bisdom Brugge, in dato 6 Prairial X (26 Mei 1802), 
werd op de Prefectuur een register geopend waarin de katholieke 
priesters de verbintenis moesten aangaan het Concordaat en de daaruit 
volgende regelingen te zullen aanvaarden. Deze verbintenis luidde als 
volgt : «Je m'engage à prêter, quand j'en serai requis, le serment 
rappelé dans la Convention passée le 26 Messidor an IX entre le Pape 
et le Gouvernement français et à me conformer aux dispositions rela- 
tives au même serment, qui seront concertées par les Autorités Civile 
et Ecclésiastique réunies ». In dit register staan de handtekeningen van 
306 priesters uit het oude Bisdom Brugge. Onder de n°° 22-24 vinden 
wij de Vicarissen Generaal P. J. De Pauw, W. Jooris en J. A. Buydens. 
De handtekening van Vicaris De Gryse, evenals deze van de Secretaris 
van het Vicariaat L. Caytan, ontbreekt. Onder n° 51 staat «J. B. De 
Bay, Régent de l’Ecole de Bogarde, Bruges », die uit Guyana ontsnapt 
was en over Engeland en Duitsland naar Brugge teruggekeerd *?. 

Op 9 Januari 1803 moesten 117 pastoors en deservitors uit het voor- 
malig Bisdom leper naar Brugge reizen om er in de Sinte Walburga- 
kerk, na het Evangelie van een plechtige Mis, deze belofte af te leg- 
gen in de handen van de prefect de Chauvelin, die er gezeten was op 
een verhoog in het koor. Na de Mis moesten ze naar Gent reizen om 
er hun benoeming te ontvangen op het Bisdom °°. 

Door de Pauselijke Bulle van 29 November 1801 werden de Bisdom- 
men in Frankrijk heringericht. De Bisdommen Brugge en leper werden 


28. A. MARLIER, op. cit, bl. 133-134. 

Volgens het « Memoriale in generationem et generationem » van de onbeëdigde 
pastoor van Sint-Gillis te Brugge, Melchior Gailliard, telde het ouae Bisdom 
Brugge (Aartspriesterdom Brugge, Dekenijen Aardenburg (met Eeklo), Damme, 
Gistel, Oudenburg, Roeselare, Sluis en Torhout), in 1797 345 seculiere priesters, 
waaronder 52 beëdigden, en 215 regulieren, waaronder 46 beëdigden. Van de 
beëdigde seculieren hebben zeven aan de eed verzaakt véér 1802, en van de 
regulieren vier, (Aantekeningen in het exemplaar dat vroeger behoorde aan 
wijlen Vicaris-Generaal A. C. DE ScareveL). 

29. Rijksarchief te Brugge. Leïedepartement, n' 2620 (2° deel.) — Over 
J. De Bay, zie nota 12. 

30. L. CUVELIER, op. cit., f° 175. 
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afgeschaft. Oost- en West-Vlaanderen vormden samen het nieuwe 
Bisdom Gent. De vroegere Bisschop van Vaison bij Avignon in Zuid- 
Frankrijk, Mgr Etienne Fallot de Beaumont werd tot Bisschop van 
Gent benoemd. Hij verdeelde zijn Bisdom in drie districten : Gent, 
Brugge en Leper. Tot administratoren werden aangesteld : in het dis- 
trict Brugge, Petrus De Pauw, deken van het voormalig kapittel van 
Sint-Donaas ; in het district Ieper, J. A. De Meezemaker, aartsdiaken 
en J. F. Vermeersch, scholaster van het voormalig kapittel van Sint- 
Maarten. 

De nieuwe Bisschop kon de vrede doen heersen onder de priesters 
van zijn Bisdom. 

Ondertussen was de katholieke eredienst reeds volledig hersteld in 
onze Westvlaamse kerken. De plechtige opening van de bidplaatsen 
was vastgesteld op Sinksen, 6 Juni 1802. 

Te Reningelst had men niet willen wachten tot Sinksen, en reeds op 
Zondag 23 Mei 1802 werden de diensten plechtig hernomen in de 
kerk *’. Te Brugge gebeurde dit op de Hoogdag van Sinksen. Om 
tien uur had een grootse plechtigheid plaats in de Sint-Salvatorkerk, 
waar ook de burgerlijke overheid aanwezig was. Na het « Veni Crea- 
tor », werd door deken De Pauw een gelezene Mis opgedragen, waarna 
Frans sermoen en «Te Deum». De straten waarlangs de burgerlijke 
overheid naar de kerk trok, waren versierd met groen en zegebogen. 
AI de huizen waren bevlagd *?. Sint-Salvator werd nu als hoofdkerk 
van Brugge gebruikt, omdat de eeuwenoude kathedraal van Sint 
Donaas op de Burg, op 23 April 1799 voor afbraak was verkocht. De 
verdwijning van dit eerbiedwaardig monument was een gevolg van 
het eerste urbanisatieplan van het Brugse Stadsbestuur dat een ver- 
binding wilde verwezenlijken tussen de Burg en de Philipstockstraat 5. 
Met de afbraak van het kerkgebouw werd op 25 October begonnen. 


Riksarchief te Brugge. Jos. DE SMET. 


31. Ibidem, £° 175. 
32. Gazette van Brugge, n'S 15 en 18 Prairial X. 
33. A. VIAENE, Het einde van een Kathedraal, in Biekorf, 1949, bI. 169-180. 
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Credo in Ecclesiam Christi Apostolicam 


Apostolicitas non solum identitatem substantialem significat prae- 
sentis Ecclesiae cum communitate apostolica !, sed etiam connexio- 
nem ipsius cum apostolica origine *. In societate ecclesiastica talis 
connexio vigere potest triplici modo: sub respectu doctrinae vi 
traditionis ; sub respectu sacramentali vi ordinationis validae ; sub 
respectu iurisdictionis vi successionis legitimae Ÿ. — In praesenti 
apostolicitas successionis sola attentionem retinebit, quia ceteroquin 
absque illa doctrinalis apostolicitas necessario in multitudine fidelium 
deficiet, et ordinatio connexionem tantum materialem, non autem 
formalem procurabit. 

Haec apostolicitas successionis stabiliri potest quoad coetum apos- 
tolorum et quoad Petrum ; et non verbis quidem sed reapse exte- 
nuatur ab Orthodoxis, dum inter Reformatores prorsus respuitur. 
Prae manibus habemus opus recentissimum : O. CULLMANN, Saint 
Pierre, Disciple, Apôtre, Martyr*: quod iuxta titulum inquisitio 
est historica, sed solum in prima sua parte, cui subsequitur longa 
expositio exegetica atque theologica, ad excludendam a mente Christi 
— more Protestantismi classici, sed novis argumentis criticis — omnem 
ideam verae successionis apostolicae. 

Data indefectibilitate Ecclesiae iuxta (Christi voluntatem, iam 
a priori probabilis apparet successio seu transmissio potestatis per 
missionem legitimam, cum haec in omnibus institutionibus etiam 
mere humanis usu veniat : eo vel magis quod in Ecclesia, auctoritas 


1. Quae etiam indefectibilitas vocatur, permittens mutationem in accidenta- 
libus, et in specie progressum dogmaticum, de quo fusius hic tractari nequit. 

2. Quae a multis seorsim consideratur et dicitur apostolicitas originis. 

3. Haec divisio magis obvia et clara videtur in campo ubi magna datur 
generatim confusio terminologiae. 

4. Bibliothèque théologique, Delachaux et Niestlé, Neuchâtel, 1952. 
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non modo democratico a populo exsurgat, sed modo aristocratico a 
divino Fundatore proveniat. — Prae argumento autem tali generali 
testimonium audiamus textuum ?. 

Imprimis observemus modum loquendi propheticum tum in Vetere, 
tum in Novo Testamento, quo sub una persona tota ipsius progenies 
vel successores eius designantur, quin formulae nostrae iuridicae 
suetae usurpentur. Quoties in V.T. nomine David cuncta davidica 
stirps una cum ipso Messia, novo David, intelligitur ! — Christus nul- 
libi apostolis aut Petro personalem promisit immortalitatem ; sed utens 
stylo prophetico, sub nomine apostolorum ac Petri tum illos tum eorum 
successores audivit, praesertim in locis sollemnioribus ubi potestatem 
universalem et perennem ipsis commisit ©. 

Quod aperte reicit Cullmann invocando principium quoddam suum 
fundamentale : «ce qui caractérise la pensée de Jésus, comme toute 
la pensée biblique, c’est que, contrairement à l’hellénisme, elles accep- 
tent l’enracinement de la réalité permanente dans l'événement unique. 
Un événement historique unique est considéré comme événement salu- 
taire, c.-à-d. que, ne pouvant pas être répété, il fonde une situation 
permanente qui vit perpétuellement de lui » ‘. Principium istud potius 
affirmatur quam probatur ; et si, teste ipso auctore *, ex eventu unico 
oriri potest realitas perdurans, nihil impedit quominus habeantur 
successores illorum qui in hac communitate primi auctoritate gaude- 
bant ?. | 


5. CULLMANN in oppositione ad plerosque Protestantes Liberales authentiam 
textuum admittit, sed interpretationem fundamentaliter diversam proponit. 

6. Cui omnino consentit v. g. Loisy, Les Evangiles synoptiques, I, p. 13 : 
«ce n’est pas sans cause que la tradition catholique a fondé sur ce texte le 
dogme de la primauté romaine. Matthieu n’a pas eu seulement en vue la per- 
sonne historique de Pierre, mais aussi la succession traditionelle de Simon 
Pierre. » | 

7. CULLMANN, op. cit., p. 190, ubi pergit : «En ce sens, c’est aussi tout événe- 
ment apostolique, y compris le pouvoir de lier et de délier promis à Pierre, 
qu’il faut considérer comme événement fondateur faisant partie de l’Evénement 
unique —- de l’incarnation du Christ pourrait-on presque dire. Mais nous voici 
déjà hors du domaine de l’exégèse (!) ». 

8. CULLMANN, op. cit, p. 188. 

9. BRAUN, L’apôtre Pierre devant l’exégèse et l'histoire, in Revue: Thomiste, 
t. 53 (1953), p. 399: «s’il (Cullmann) s'était contenté de dire : Les paroles 
de Jésus à Pierre peuvent être entendues en deux sens différents : — un sens 
restreint, celui de Pierre premier fondement dans le temps ; — un sens plus 
large, celui d’un pouvoir perénnel, dont Pierre serait le premier titulaire, 
mais qui devrait néanmoins subsister après lui, nous pourrions nous entendre. 
Mais se limiter à un de ces sens et exclure l’autre, alors que ni l'histoire, 
ni la critique littéraire n’y obligent : cela me paraît difficilement défendable, » 
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Quod spectat hierarchiam apostolicam, prostat textus generalis sol- 
lemnis atque inter omnes disertissimus : «euntes ergo docete omnes 
gentes.… et ecce ego vobiscum sum omnibus diebus usque ad consum- 
mationem saeculi » "° ; his verbis Christus apostolis docentibus, bapti- 
zantibus ac regentibus auxilium suum efficax promisit usque ad finem 
mundi : quod omnino transmissionem auctoritatis illorum importat. — 
In sermone post coenam Christus in specie perennitatem docendi iam 
attigerat : (et ego rogabo Patrem, et alium Paraclitum dabit vobis, 
ut maneat vobiscum in aeternum, Spiritum veritatis » ‘! ; atque pro 
perpetuitate potestatis ordinis recolamus Christum Ss. Eucharistiam 
instituisse in sui commemorationem «donec veniat » *, quod cum 
alia locutione de saeculi consummatione coïncidit. 

Cullmann huic materiae principium suum generale applicat : «le 
rôle promis par Jésus à un apôtre ne saurait être reporté sur des hom- 
mes ayant vécu par la suite s’il est par nature réservé à ceux qui ont 
partagé l’existence du Christ incarné pendant sa vie terrestre. L’ap- 
plication à des évêques ultérieurs d’une parole d'institution adressée 
à un apôtre est donc tout simplement inconciliable avec la façon dont 
le Nouveau Testament comprend l’apostolat. Sans doute évêques et 
anciens prennent-ils plus tard la place des apôtres, ce qui rend légitime 
leur désignation comme « successeurs », bien que cette expression prête 
à des malentendus. Mais ne l’oublions pas, ils se situent sur un plan 
tout à fait différent et ne peuvent en aucun cas être considérés comme 
des successeurs au sens de « continuateurs de la fonction apostolique ». 
Ils sont successeurs au sens chronologique, et non par nature. Leur 
fonction fait suite à celle des apôtres, mais diffère radicalement de 
celle-ci» ‘*. — Omnino distinguamus oportet in apostolatu munus 
apostoli sensu speciali et revera unico, et munus pastoris ecclesiarum. 
Tamquam socii Christi in vita terrestri et maxime testes Christi resus- 
citati, fruebantur apostoli nonnullis praerogativis extraordinariis, im- 
primis missione immediata a Christo, quam ex natura rei nemini dein- 
ceps transmittere poterant ; haec missio erat extensive universalis, adeo 
ut in universo mundo doctrinam Christi praedicare et ecclesias fundare 


10. Matth, XXVIII, 19-20. 

10. XIV, 16: 

12. I Cor., XI, 24-26 ; coll. Lc., XXII, 16-20. 
13. CULLMANN, op. cit, p. 193 ; 197. 
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ac regere potuerint * ; in hunc finem insuper varüs charismatibus 
gaudebant, uti charismate revelationis, dono linguarum et miraculorum, 
maxime autem charismate infallibilitatis, quae iuxta plerosque auctores 
fuisset personalis *. Omnes istae praerogativae vere extraordinariae 
erant, adaptatae necessitatibus temporis primarum fundationum, ac 
proinde non essentialiter ad Ecclesiae constitutionem pertinentes : quod 
confirmatur ex verbis ac praxi Apostolorum, qui successoribus suis 
inculcant ut veram doctrinam custodiant, erroresque sedulo vitent 5. — 
Ut pastores autem Ecclesiae, apostoli triplici pollebant potestate do- 
cendi, sanctificandi et regendi : quae potestas essentialiter ad Ecclesiam 
pertinet, ideoque ex natura sua ad successores apostolorum erat trans- 
mittenda. Quod sub aequivocatione quadam statuit ipse Cullmann ubi 
ponit : «les apôtres transmettent à leurs « successeurs » la direction de 
l'Eglise, mais non leur charge apostolique » * : hoc ultimum intelligit 
de munere illorum primigenio et omnino unico ex immediata cum 
Christi connexione. 

Quoad auctoritatem monarchicam seu primatialem adhibendae sunt 
tres metaphorae, fundamenti, clavium atque pastoris 5. — Petrus ut 
claviger regni caelorum constituitur tamquam supremus administrator 
vices Christi gerens ; locutio «regnum caelorum» nequit ad solam 
communitatem aevi apostolici restringi, cum apud evangelistas soleat 
sensum omnino generalem habere et significare : vel definitivum ordi- 
nem iustitiae ac felicitatis in fine mundi ; vel oeconomiam religiosam 
messianicam, quae usque ad finem mundi perdurabit, atque ad univer- 
salem propagationem destinatur. Tamquam pastor vicarius Petrus modo 
generali praeponitur ovibus quas Christus accepit a Patre pascendas. 
Nec iterum datur ratio restringendi textum ad solam communitatem 
primitivam, siquidem ipse Toannes aliis in locis hunc gregem semper 
exhibet complectentem universos Dei filios, sub regimine unius pastoris 
congregandos, ut fiat unus grex et unus pastor » °. 

Maxime autem generatim premitur metaphora fundamenti : quod 


14 Z1 Cor, XT, 28 ; Rom., I, 1; XV, 15 s. ; Eph, A, 8). ° 

15 Act IL A4: VS 2 SX US Rom XVI 19 Cor XIVe 
36 etc. De his vide L. CERFAUX, La communauté apostolique, Paris, 1943, p. 24-38. 

16 Tr NL 206 II Tim, 13-14 5 TS ES: 

17. CULLMANN, op. cit., p. 197-198. 

18. Metaphora ligandi et solvendi diversae interpretationi ansam praebet, 
ideoque in nostrum scopum directe utilis esse nequit. 

10 Mo ECG XIE IS XVI 2,018-21: 
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tamdiu debet durare quamdiu durabit aedificium, in nostro casu per- 
petuo, uti ex aliis metaphoris elucet *° ; iamvero Petrus perennis esse 
nequit in persona sua physica, ergo tantum in suis successoribus. — 
Istud non parum confirmatur ex hoc quod in textu Matthaei haud 
obscure indicatur nexus causalis inter Petrum, solidam Ecclesiae petram, 
et stabilitatem Ecclesiae victoriose resistentis impugnationibus potesta- 
tum inferi. Particula graeca xai hic certo vertit particulam coniunctivam 
aramaïcam : in qua saepe latet significatio «ut» vel &ita ut», cum 
in hoc idiomate desit particula propria ad nexum causalem exprimen- 
dum. Quod suo modo testatur Origenes : «non praevalebunt adver- 
sus eam : quam autem eam ? an enim petram super quam Christus 
aedificavit Ecclesiam, an Ecclesiam ?... An quasi unam eamdemque 
rem, petram et ecclesiam ? Hoc ego verum esse existimo » *!. 

Hic iterum Cullmann principium suum urget fundamentale : meta- 
phora fundamenti quam transponit a Caesarea Philippi ad tempus 
immediate ante passionem ** indicaret privilegium Petri omnino 
personale, quod ergo transmitti non posset, at manet pro saeculis 
insequentibus eventus historicus unicus ; dum constructio aedificii 
in futuro illimitato perdurabit : «dans cette phrase, seul le travail 
de construction se place dans un avenir illimité ; ce n’est nullement 
le cas pour la pose des fondations, c.-à-d. du roc sur lequel on cons- 
truira ! Jésus bâtira dans l’avenir sur un fondement posé lors de 
sa vie terrestre et de celle de l’apôtre Pierre, dont la personne est 
le fondement en question **. — Sed si Christus revera prae oculis 
habebat futurum longinquum in quo Ecclesiae aedificaretur, nonne 
inverisimile est Dominum procurasse tantum primum fundamentum, 
quin cogitasset de successione in auctoritate omnino requisita ad 
vitandos defectus atque incrementa obtinenda, uti ceteroquin ex 
qualibet institutione sociali constat **. 

20. CULLMANN alias istas metaphoras revera sensu magis universali intelligit, 
sed renuit ex istis organisationem ecclesiasticam deducere. 

21. ORIGENES, Commentarium Matthaei, in hunc locum (P. C., t. 13, col. 1003). 

22, In hunc finem CULLMANN urget parallelismum eum Le. XXII, 31; ubi 
Christus similia Petro promisit, sed immediate ante passionem. 

23. CULLMANN, op. cit., p. 188, ubi pergit : & La métaphore du fondement est 
l'équivalent exact de celle du roc ; or elle désigne dans tout le N.T. la fonction 
unique des apôtres qui ne peut se situer chronologiquement qu’au début de la 
construction, Les paroles de Mt., XVI, 18 sont adressées à Pierre l’apôtre, dont la 


fonction est intransmissible. > 
24. Alia interpretatio certo apriorismo hac in re laborat. 
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Crescit difficultas ex eo quod Cullmann contendit Petrum munus 
petrae personale ne per totam vitam quidem exercuisse : tantum primis 
annis caput fuisset ecclesiae hierosolymitanae et universalis ; postea 
factus est missionarius, et directionem Ecclesiae localis simul ac uni- 
versalis Iacobo reliquit *°. Unde quando Romae pervenit et martyrium 
subiit «propter invidiam », iamdiu primatu carebat, licet directionem 
habuerit communitatis iudaeo-christianae localis ?°. 

Iamvero ex variis textibus constat tum Paulum tum ipsum Iacobum 
in concilio Hierosolymitano omnino agnovisse Petri praecellentiam *?, 
nec ullum datur argumentum ad probandum Petrum hanc suam 
functionem primatialem umquam resignasse : ita ut necessario Petrus 
Romae adveniens duces locales suae iurisdictioni habuerit subiectos. 
Principia exegetica Cullmann in eius visionem historiae nimis aequo 
influere videntur **. 

Ubi tandem quaeritur quomodo apostoli et Petrus absque succes- 
soribus fundamentum semper actuale Ecclesiae constituere possunt, 
invocantur scripta apostolica : &ce n’est possible que... si leur per- 
sonne et leur œuvre uniques dans l’histoire ont laissé un témoignage 
qui subsiste aujourd’hui sous la forme d’une donnée concrète re- 
montant au temps de la révélation apostolique. Cette donnée unique, 
qui signifie la survie des apôtres dans le temps de l'Eglise, ce sont 
les écrits apostoliques » *. Qua via redimus ad classica Reforma- 
tionis principia **. — Si autem testimonia Ecclesiae primitivae audi- 
mus, non provocatur praeprimis ad scripta apostolica, sed ad tradi- 
tionem oralem, quae iamdiu ante scripta exstitit ; iamvero traditio 


25. CULLMANN, op. .cit. p. 202: «Pierre n’a dirigé que l'Eglise-mère, et 
pendant les premiers temps seulement. En effet, à peine aura-tl posé le fonde- 
ment de ce ministère de direction qu'il le cédera. Un autre personnage, Jacques, 
assumera ce ministère à Jérusalem... » 

26. CULLMANN haud aegre admittit residentiam et mortem Petri Romae, iuxta 
recentiores effossiones Vaticanas ; sed illa omnia minus omnino habent momentum, 
si Petrus primatum iam non tenet. 

27. ludaïzantes coram quibus Petrus praesertim Antiochiae quandoque nimis 
aequo haesitat non probant suprematiam I[acobi. L 

28. F. BRAUN, art. cit, p. 399: «l’auteur s’estime en mesure d’invoquer et 
l'histoire et la critique exégétique. L'histoire dont il s’autorise, c’est bien tout 
de même un peu l’histoire interprétée. selon les postulats de son exégèse ; et 
l’exégèse sur laquelle il s’appuie, c’est bien celle aussi que réclame son inter-- 
prétation de l’histoire. » 

29. CULLMANN, op. cit., p. 199. 

30. Scripta biblica a suo contextu traditionis oralis omnino artificialiter sepa- 
rantur. 
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supponit fradentes cum auctoritate, quatenus nempe successione legi- 
tima cum origine apostolica connectuntur. Antiquitate venerabiles testes 
nunc statim hac de re audiamus. 


Christus non determinavit modum quo auctoritas hierarchica et 
monarchica decursu saeculorum successoribus esset transmittenda °*. 
Hierosolymis fere ab initio post apostolorum dispersionem residebat 
Iacobus, circumdatus uti videtur presbyteris et diaconis. Ceteri Apos- 
toli per mundum hellenisticum activitatem exercebant missionariam, 
ad quam sibi adiungebant « cooperatores », seu « coadiutores », 
« conservos » et «commilitones »: tamquam legati cum missione 
speciali ad ecclesias mittebantur praesertim a Paulo, Timotheus ad 
ecclesiam Ephesinam, Titus in Cretam, et praeterea Tychicus, Arte- 
mas, Silas, Epaphras, Archippus . Isti legati missionarii moïe apos- 
tolorum, plenitudine sacerdotii gaudebant, imponendo manus pres- 
byteris, invigilantes doctrinae atque ecclesias regentes, semper sane 
dependenter ab Apostolis *. Post mortem tamen apostolorum illi 
cooperatores perseverare debebant in munere suo exercendo **. 

Tamquam duces locales pro singulis ecclesiis particularibus apostoli 
vel eorum legati constituebant presbyteros-episcopos, sacerdotes secundi 
ordinis qui sub illorum auctoritate in variis locis disciplinam modera- 
bantur, verbum Dei praedicabant et functiones sacras exercebant °°. 
In nonnullis ecclesiis etiam post mortem apostolorum ac legatorum 
perdurare adhuc per tempus potuit tale regimen ab ipsis constitutum, 
quin statim fiat transitus ad regimen episcopatus singularis *°. Ita 
in ecclesia Corinthi tale regimen presbyterorum-episcoporum adhuc 
viget sub fine saeculi primi, teste epistola Clementis Romani : « Apos- 


31. Non est unicus casus ubi hoc contingit : cogitemus de admissione gentilium 
praemissa circumcisione vel absque illa. 

DLL TR NTI D OT AC NN DD ST AO EX VC OL EL 
1V,-12:13 017. 

A0 LLIMT O NS 220 3 STE NAT O0 T7E AL TS C1 0! 

34. II Tim., IV. 

35. In prima periodo aequivalenter vocabantur presbyteri vel episcopi, et in 
unaquaque ecclesia collegium aliquod efformabant. 

36. Influxus apostolorum vel legatorum etiam post mortem perdurat, quatenus 
presbyteri vel episcopi ab ipsis designati ecclesiam regere pergebant. 
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toli. perfecta praescientia praediti, constituerunt praedictos (presby- 
teros-episcopos atque diaconos), ac deinceps ordinationem dederunt 
(zij gaven die stelregel) ut, cum illi decessissent, ministerium eorum 
ali viri probati exciperent. Itaque qui constituti sunt ab illis (apos- 
tolis), vel deinceps ab aliis viris eximiis (legatis apostolorum), con- 
sentiente universa ecclesia... hos iudicamus munere suo non iuste 
deici » *T. — Facile ceteroquin in luce historiae intelligitur transitum 
a periodo missionaria ad periodum localisationis non ubique simul- 
tanee potuisse contingere. 

Quoad plures tamen ecclesias constat apostolos statim iam post 
mortem tamquam successorem in determinato loco habuisse episcopum 
unum seu monarchicum, quin ideo necessario formula furidica 
successionis apostolicae adhibeatur aut evolvatur. — Testis antiquis- 
simus est S. Jgnatius Antiochenus, qui ecclesiam propriam sicut et 
alias «per tractus terrae », sub regimine videt unius episcopi cum 
presbyteris ac diaconis : quam hierarchiam non exhibet ut recenter 
introductam sed potius ut originariam iuxta voluntatem Dei ac 
Christi 5. Non proponitur successio apostolorum modo technico ac 
iuridico, imo saepius sunt presbyteri qui aequiparantur apostolis ; sed 
apud Ignatium qui omnia exhibet modo mystico et christocentrico, 
episcopus locum tenet ipsius Patris aut Christi: «episcopo praesi- 
dente loco Dei et presbyteris loco senatus apostolici » ; « omnes 
episcopo obtemperate ut Lesus Christus Patri, et presbyterio ut apos- 
tolis » *’. Est ergo ipsa missio Christi, quae prius in apostolos, nunc 
autem in episcopos transit : qui ergo si non verbis, absque dubio 
reapse successores existunt apostolorum in unitate eiusdem missionis 
legitimae. 

Primus qui explicite «successionem » commemorat est Hegesippus 
Palestinensis, ubi in itinere versus Romam plures urbes visitavit ; «in 
singulis autem episcoporum successionibus et per singulas urbes eadem 
manent, quae per Legem ac prophetas et a Domino ipso praedicata 
sunt » “’; quoad Ecclesiam Romanam catalogum confecit saltem 
partialem plurium episcoporum. — Talem Ecclesiae constitutionem 

37. CLEMENS Romanus, Ep. ad Corinthios, XLVI, 1-3. 

38. IcNaTIUS ANTIOCHENUS, Eph., IV, 1 ; Magn., XIII, 1 ; Trall., III, 1. 


39. Magn., VI 1 ; Smyrn., VII. 
40. Citatur apud EuseBiuM, Historia ecclesiastica, IV, 22. 
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extollit etiam Tertullianus adversus haereticos, qui huiusmodi suc- 
cessionem apostolicam suis ecclesiis assignare nequeunt : « edant 
ergo (haeretici) origines ecclesiarum suarum ; evolvant ordinem epis- 
coporum suorum, ita per successiones ab initio decurrentem, ut primus 
ille episcopus aliquem ex apostolis vel apostolicis viris (qui tamen 
cum apostolis perseveraverit), habuerit auctorem et antecessorem » ; 
et post quaedam exempla addit : «itidem utique et ceterae exhibent, 
quos ab apostolis in episcopatum constitutos apostolici seminis tra- 
duces habeant. Confingant tale quid haeretici ! » “1. 

Princeps in hac materia tamen manet S. Jrenaeus Lugdunensis, 
testis tum pro Oriente ubi discipulus fuit Polycarpi, tum pro Roma 
et Gallia, qui etiam ad diiudicandam theoriam Cullmann exposi- 
tam, maximum habet momentum. Re enim vera regula fidei ab Irenaeo 
saepius indicata est traditio apostolica, quam tantum quaerere pos- 
sumus apud legitimos eorum successores in variis ecclesiis ad con- 
futandas haereses. « Traditionem itaque apostolorum in toto mundo 
manifestatam, in omni ecclesia adest respicere omnibus qui vera 
velint videre : et habemus annumerare eos, qui ab apostolis institut 
sunt episcopi, et successores eorum usque ad nos, qui nihil tale do- 
cuerunt neque cognoverunt, quale ab his deliratur. Etenim si recondita 
mysteria scissent apostoli, quae seorsim et latenter a reliquis perfectos 
docebant, his vel maxime traderent ea, quibus etiam ipsas ecclesias 
committebant » “*. Apud illos invenitur regula fidei firma, siquidem 
«cum episcopatus successione charisma veritatis certum acceperunt » ÿ. 

Alia tamen datur iuxta Irenaeum via brevior ad detegendum tra- 
ditionem apostolicam, enumerando nempe successiones in episcopatu 
Romanas : cognita enim fide et traditione huius ecclesiae, eo ipso 
habetur « plenissima ostensio » traditionis apostolicae. « Quoniam 
valde longum est in hoc tali volumine omnium ecclesiarum succes- 
siones enumerare, maximae et antiquissimae et omnibus cognitae, a 
gloriosissimis duobus apostolis Petro et Paulo Romae fundatae et 
constitutae ecclesiae, eam quam habent ab apostolis traditionem et 
annuntiatam hominibus fidem, per successionem episcoporum perve- 


41. TERTULLIANUS, De praescriptione haereticorum, 32 (opus conscriptum ante 
haeresim(P.L., t. 2, col. 44-45). 

42, IRENAEUS, Adversus Haereses, III, 3, 1 s. (P.G., t. 7, col. 848). 

43. IRENAEUS, 1bidem. IV. 26, 2 (P.G. t. 7. col. 1053). 
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nientem usque ad nos indicantes, confundimus omnes eos. Fun- 
dantes igitur et instruentes beati apostoli ecclesiam, Lino episcopatum 
ecclesiae administrandae tradiderunt.. Succedit autem ei Anacletus ; 
post eum tertio loco ab apostolis episcopatum sortitur Clemens… » “*. 

Exinde firma et inconcussa servatur haec doctrina : unum testimonium 
audiamus ecclesiae Carthaginensis medio saeculo tertio, ore Cypriani : 
«unitatem a Domino et per apostolos nobis successoribus traditam, 
quantum possumus obtinere curemus » *” ; necnon voce episcopi Clari 
in concilio Carthaginensi : « manifesta est sententia D.n. lesu Christi 
apostolos mittentis, quibus nos successimus eadem potestate ecclesiam 
gubernantes » *Ÿ, — Ubi tandem historiographus Eusebius Caesareen- 
sis catalogos confecit episcoporum quattuor ecclesiarum principalium, 
certo his subest idea successionis apostolorum per episcopos *? 

Episcopi omnes dicuntur successores apostolorum, non quatenus 
omnes et singuli directam suam successionem ab aliquo apostolo 
indicare possent, sed quatenus omnes in genere, inde a tempore 
postapostolico usque ad nostra tempora, sunt illi qui iuxta Christi 
voluntatem locum sumpserunt apostolorum in exercenda triplici po- 
testate perenni ; aliis verbis collegio apostolorum successit collegium 
episcoporum. — Successio apostolorum ab episcopis in Tridentino et 
Vaticano explicite asseritur, licet sub definitione non cadat “* ; certo 
tamen est de fide divina et catholica seu fidei dogma ex ordinario 
Ecclesiae magisterio universali. 


Jos. LONCKE. 


44. IRENAEUS, Adversus Haereses, III, 3, 1 s. (P.G., t. 7 col. 848). 

as CYPRIANUS, Epistola ad Cornelium, XLV,3 (CSEL, t. III, vol. 2 (ed Hartel), 
P. 

46. Concilium Carthaginense sub Cypriano 7um (CSEL, t. IL, vol. 1 (ed. 
Hartel), p. 459. 

47. De differentiis inter varios catalogos quorumdam ecclesiarum hic ulterius 


tractari nequit, cum hoc specialem inquitionem historicam requireret. 
48. Denz., 960 ; 966 ; 1828. 


IT 


De strafrechtelijke bescherming 
van de vrijheid van eredienst 


(Strafwetboek art. 142-146) 


1 


Lijk de Gerlache het verklaarde in het Nationaal Congres *, vol- 
staat het jammer genoeg niet van enkele rechten in de Grondwet te 
erkennen opdat ze feitelijk zouden worden gecerbiedigd : het komt 
er immers op aan die rechten daadwerkelijk te beschermen en gebeur- 
like schending ervan te bestraffen. Het is dan ook als het ware een 
vervollediging van het commentaar op de Grondwet dat we vroeger 
gaven “, wanneer we nu een korte uiteenzetting laten volgen van de 
strafrechtelike bepalingen, die de uitoefening van de grondwettelijke 
vrijheid van eredienst beveiligen. De bedoelde artikelen a. 142-146 
vormen het tweede hoofdstuk van titel IT, Boek II van ons Strafwet- 
boek, dat als hoofding draagt « Wanbedrijven betreffende de vrije 
uitoefening van de erediensten » ° 

Wanneer we een overzichtelijk blik werpen op de bewuste artikelen 
zien we dat eerstens bescherming wordt verleend aan de persoonlijke 
vrijbeid van ieder burger (a. 142), vervolgens aan de godsdienstige 
oefeningen zelf (a. 143) en de voorwerpen van den eredienst (a. 144); 
en ten slotte aan de bedienaars van den eredienst bij het uitoefenen van 
hun functie (a. 145-146). 

Vooraleer de bespreking van de afzonderlijke artikelen aan te vatten, 
moeten wij enkele bemerkingen van meer algemenen aard geven. 

1. Cf. E. HuyrTens, Congrès National 1830-1831, t. 1, Bruxelles, 1844, p. 589. 

2. Cf. Collat. Brugen., t. 49, 1953, p. 29 ss ; 255 ss. 

3. Voor dit commentaar hebben we vooral gebruik gemaakt van volgende 
werken : NypPEeLs-SERVAIS, Le code pénal belge, t. I, Bruxelles, 1896; DE 


CoRswAREM, Administration des fabriques d'église, Hasselt, 1904 ; M. LECLER, 
Entraves au libre exercice du culte (art. 143), Collat. Namurcenses, t. 21, 1926, 
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Voorafgaande bemerkingen. 


a) Een eerste vraag die zich van bij het begin stelt is te weten welke 
erediensten hier eigenlijk bedoeld worden : zijn het alleen de erkende 
erediensten, als de katholieke, de Protestantse, de Anglikaanse en de 
Israëlitische, of ook nog andere belijdenissen ? 

Wanneer we indachtig zijn dat de Grondwet niet alleen vrijheid 
toezegt aan de officiéel erkende erediensten, maar ook aan de andere, 
valt het niet moeilijk te begrijpen dat deze strafrechtelijke bescherming 
eveneens zeer ruim werd opengesteld : elke eredienst, die «een ernstig 
karakter » heeft, geniet van deze rechtsbescherming. Zo heeft het 
gerecht geoordeeld dat ook het Leger des Heils, dat niet erkend is als 


eredienst, zich toch op deze strafwetten kan beroepen *. 


b) De bedoelde strafwetten veronderstellen geen de minste bijzon- 
dere waardigheid of functie bij degene die de strafbare handelingen 
stellen : m.a.w. ze gelden voor allen zonder meer. Tegenover misbruik 
van macht vanwege degene die bekleed zijn met het burgerlijk of 
militair gezag worden de grondwettelijke rechten daarenboven be- 
schermd door de bepalingen van het volgende derde hoofdstuk van 
het Strafwetboek ©. 


c) Ten slotte willen we er nog opwijzen dat de geldboeten waarvan 
sprake in de tekst moeten verhoogd worden met honderd en negentig 
opdeciemen, wat betekent dat de bedragen vastgesteld bij het op- 
maken van het Strafwetboek in 1867 voor het ogenblik met twintig 
moeten worden vermenisvuldigd f. 


p. 149 : idem, Outrages envers les objets du culte et envers les ministres du culte 
(a. 144-146), Collat. Namurcenses, t. 21, 1926, p. 261 ; J. M. GoepsEeLs, Commen- 
taire du Code pénal belge, t. I, Bruxelles, 1948); Katholiek Jaarboek 1953, 
p. 81-84: en verder van de autographische cursus van Prof. Wagnon van de 
Kath. Universiteit van Leuven. l : 

4. Cf. Collat Brugen., loc. cit., p. 48 ; NyPEeLs, op. cit., I, 430 ; DE CORSWAREM, 
op. cit., n. 43, p. 46 ;: M. LECLER, loc. cit., p. 150 ; J. GOEDSEELS, op. cit., n. 1091- 
1092, p. 314 De appreciatie van het «ernstig karakter > van een eredienst is 
overgelaten aan het oordeel van de rechters. — Rechtbank van Gent, 4 Dec. 1890, 
Pas., 1891, III, 116 ; Rechtbank van Brussel, 6 Feb. 1891, Pand. pér., 1891, p. 326. 

5. Strafwethoek, Boek [I, Titel II, Hoofdstuk 3, art. 147-159. Vergelijk bij vb. 
ons artikel 143 met a. 151 dat luidt als volat : « Elke andere daad van willekeur 
die inbreuk maakt op de door de Grondwet gewaarborgde vrijheden en rechten, 
bevclen of uitgevoerd door een openbaar officier of ambtenaar, door een drager 
van het openbaar gezag of van de gewapende macht, wordt gestraft met gevange- 
nis van vijftien dagen tot een jaar >. — Het eenvoudig bevel, al worde het niet 
uitgevoerd, is hier strafbaar. 


6. Cf. Wet van 5 Maart 1952, a. I. 
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I. Bescherming van de persoonlijke vrijheid van eredienst. 


Art. 142. « AÏ wie, door gewelddaden of bedreigingen, een of meer per- 
sonen dwingt of verhindert een eredienst uit te oefenen, de uitoefening van 
dien eredienst bij te wonen, zekere godsdienstige feesten te vieren, zekere 
rustdagen te onderhouden, en dientengevolge zijn of hun werkhuizen, win- 
kels of magazijnen te openen of te sluiten, en zekeren arbeid te verrichten of 
te verlaten, wordt gestraft met gevangenisstraf van acht dagen tot twee 
maanden en met geldboete van zes en twintig tot tweehonderd frank ». 


1° Uit de tekst zelf van dit artikel blijkt zeer duidelijk dat zowel de 
vrijheid van godsdienstoefening als deze van zich van elke eredienst 


te onthouden gelijkmatig beschermd worden (art. 14 en 15 van de 


Grondwet) es 


2° Volgens art. 483 van ons Strafwetboek verstaat de wet onder 
geweld « daden van stoffelijken dwang gepleegd op personen », terwijl 
door bedreigingen betekend worden «alle middelen van zedelijken 
dwang door vrees voor een nakend kwaad ». 

Het eenvoudig bevel tot deelname aan of onthouding van een 
godsdienstige oefening volstaat op zichzelf niet, ten ware het zou 
uitgaan van iemand die bekleed is met het burgerlijk of militair gezag 
(art. 151) 5. 


3° Opdat de handelingen strafbaar zouden zijn moeten ze ten eerste 
gesteld worden met de bedoeling van de vrijheid van eredienst te be- 
lemmeren en ten tweede ook werkelijk als gevolg gehad hebben iemand 
op dit gebied te dwingen of te verhinderen *. Lijk we vroeger reeds 
gezegd hebben, maakt de wet van 1905 op de Zondagrust geen in- 
breuk op de grondwettelijke vrijheid van eredienst, omdat die wet 
ten slotte alleen steunt op sociale en economische motieven !°. Zo 
zal ook niemand kunnen worden gestraft omdat, overeenkomstig die 
wet, een bedrijf op de Zondagen stilgelegd wordt of integendeel 
doorwerkt ; slechts wanneer bedreiging of geweld gebruikt werden met 
de bedoeling iemand op godsdienstig gebied te dwingen kan dit wan- 
bedrijf gepleegd worden. 
; 7. Lijk we vroeger zegden, kan men die rechten bepalen als de positieve 
(a. 14) en de negatieve (a. 15) vrijheid van eredienst. — Cf. Collat. Brugen., t. 49 
1953, p. 51. 

8. Cf. supra, nota 5. 


9. Cf. J. M. Goepseezs, op. cit., n. 1095-1096, p. 316. 
10. Cf. Collat. Brugen., loc. cit., p. 51 — Wet van 17 Juli 1905. 
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Voor het overige kunnen we verwijzen naar de tekst zelf, die 
zeer uitvoerig alle mogelijke gevallen vermeldt, en naar het vol- 
gende artikel, waar we de betekenis van de woorden «oefening van 
den eredienst » zullen uiteenzetten. 

Laten we er evenwel nu reeds op wijzen dat ook het catechismus- 
onderricht met het oog op de plechtige Communie hierdoor verstaan 
moet worden ‘’. 


II. Bescherming van de godsdienstige oefeningen. 


Art. 143. «Zij die, door stoornissen of door wanordelijkheden, de 
oefeningen van een eredienst, welke geschieden hetzij in een plaats tot den 
eredienst bestemd of daartoe gewoonlijk dienende, hetzij bij de openbare 
plechtigheden van dien eredienst, verhinderen, vertragen of onderbreken, 
worden gestraft met gevangenisstraf van acht dagen tot drie maanden en 
met geldboete van zes en twintig tot vijf honderd frank ». 


1°) « door stoornissen of door wanordelijkheden » : 


Lik bij het voorgaande artikel, moet ook hier het verhinderen van de 
godsdienstige oefening bedoeld en werkelijk zijn geweest. 

Een vergissing kan de schuldige bedoeling uitsluiten. Zo heeft 
het Gerecht vrijspraak verleend aan personen, die, oordelend naar 
de vreemdsoottige oefeningen welke ze zagen, zich vergisten nopens 
het ernstig Karakter van dien eredienst : de kwade bedoeling was 
niet bewezen ‘*. 

Merk op dat de storende daden niet noodzakelijk moeten ge- 
steld worden in de plaats waar de oefeningen geschieden : men 
kan de oefeningen welke geschieden in de kerk storen door daden 
gesteld buiten aan de deur van de kerk 1. 

Het is ook niet vereist dat de priester aan het altaar verhinderd zou 
worden: het volstaat dat de gelovigen de dienst niet behoorlijk 


11. Cf. infra, bij art. 143, b ; J. GOEDSEELS, op. cit., p. 315. 

12. Cf. DE CorswarEM, op. cit., n. 44, p. 47 : LECLER, loc. cit., p. 150; 154, nota 3. 

Het betreft hier de uitspraak nopens het Leger des Heils : niet tegenstaande de 
Rechthank het ernstig karakter van dien eredienst erkende, werden-de beschul- 
digden toch niet gestraft omwille van het onthreken van de schuldige bedoeling : 
Rechthank van Brussel, 8 Feb. 1891 ; Pand. pér., 1891, n. 326 — Een ander 
voorbeeld : een voerman vroeg beleefd aan de pastoor om doorheen de processie 
te mogen rijden, zijn inzichten werden door de omstanders verkeerd beoordeeld 
en er ontstond beroering : de voerman werd vrij gesproken : Rechtbank van 
Aarlen, 21 O tober 1897 ; Pand. pér., 1899, n. 864. 

13. Cf. Nypes, op. cit., art. 148, n. I ; J. M. GOEDSEELS, op. cit., n. 1101, p, 317: 
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meer kunnen volgen, ook al zou de priester aan het altaar niets 
vermoeden ‘*. 


2°) «oefeningen van een eredienst » : 

Het is niet gemakkelijk met een woord precies te bepalen wat de 
wet hierdoor allemaal betekent. Met M. Goedseels kunnen we zeg- 
gen dat, gezien de grondwettelijke vrijheid van eredienst, het eigen- 
lijk in principe aan de erediensten zelf toekomt te bepalen welke 
oefeningen wezenlijk tot de uitoefening van de eredienst behoren ‘*. 
In het algemeen gezegd beduidt de wet hier al de ceremoniëèn inge- 
richt of goedgekeurd door de erediensten !. 

Voor wat de katholieke eredienst betreft, betekent zulks zonder 
twijfel 0.2. : de H. Mis, de toediening van de H. Sacramenten, de 
Vespers en het Lof, Kruisweg en Rozekrans geleid door een priester. 
Maar niet alleen deze oefeningen : ook de predicatie, mits ze niet 
ontaarde tot een onrechtmatige aanval op het wereldlijk gezag (a. 268) 
of op een privaat persoon ; het catechismusonderricht, gegeven in de 
kerk door de priester in voorbereiding op de Plechtige Communie ; 
de lijkstoet "*. 

Zelfs gezamelijke oefeningen welke de gelovigen houden zonder dat 
er een priester aanwezig is, genieten van deze bescherming : bij vb. 
wanneer ze op Allerzielendag of op de dag van de Gedurige Aan- 
bidding samen in de kerk bidden ‘*. Voor het afzonderlijk gebed kan 


deze wet evenwel niet ingeroepen worden. 


14. Cf. NypeLs. loc. cit. n. 4; H. DAMoIsEAUx, op. cit. p. 311; J. M. 
GoEpsEELs, op cit, n. 1099, p. 317. Het heeft geen belang of de celebrant de 
dienst onderbroken heeft of niet : Beroepshof van Luik, 10 Juli 1880, Pas., 1881, 
IT, 28 ; Rechtbank van Brussel, 17 Jan. 1887, Pas., 1887, III, 46. 

15. Cf. J. M. GoepsEELs, op cit., n. 1093, p. 315. 

16. Aldus bij vb. M. LECLER, loc. cit., p. 155 ; Katholiek Jaarboek, 1953, p. 82. 

17. Zie DE CORSWAREM, op. cit., n. 46, p. 48 ; J. M. Goepseets, loc. cit. Voor 
wat betreft : de predicatie : vb. een pastoor, veroordeeld wegens belediging van 
een persoon, profiteerde van het sermoen ’s Zondags daarop om dezelfde persoon 
opnieuw aan te vallen ; deze antwoordde op waardige wijze : de Rechtbhank 
oordeelde dat die uitval geen oefening van den eredienst was en verleende 
vrijspraak aan die leek : Aarlen, 29 Maart 1867 ; DE CORSWAREM, op. cit., n. 46, 
p. 49 ; LECLER, loc. cit, p. 155 ; het catechismusonderricht : het Frans Gerecht 
heeft geoordeeld dat dit in de aangeduide omstandigheden een oefening van 
den eredienst is (ons strafrecht is substantieel dat van het Strafwethoek van 
1810) : Nypels-Servais betwisten de grond van deze uitspraak maar de meesten 
onzer auteurs aanvaarden ze : vb. DE COoRSWAREM, op. cit., n. 46, p. 49-50 ; 
M. LecLer, loc. cit. p. 155 ; J. M. Gopseers, op. cit., n. 1100, p. 317 ; zie 
ook nota 22. 

18. Beroepshof van Luik, 6 Feb. 1865, Pas., II, 173 ; DE CORSWAREM, op. cit. 
n. 45 p. 48 M. LECLER, loc. cit., p. 156 Kath. Jaarboek 1953, p. 82. 
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Vereist is nochtans steeds dat die oefeningen rechtmatig geschieden : 
zo een priester bij vb. het H. Doopsel toedient of de begrafenis- 
plechtigheden doet, zonder de toestemming van degenen aan wie de 
beslissing eigenlijk toekomt, dan zou het verzet hiertegen niet straf- 
baar zijn !*. 

Vereist is verder ook dat de regeling getroffen door de pastoor 
rechtmatig zij. Voorzeker kan niemand het recht betwisten van de 
pastoor om de godsdienstige oefeningen in de kerk te schikken, 
maar toch is niet gelijk welke maatregel geoorloofd : onrechtmatig is 
bij vb. het voorschrift van de pastoor dat een speciale taks voorziet 
voor degenen die zich achteraan in de kerk bevinden en geen stoel 
of bank willen gebruiken : wie weigert aan dergelijk voorschrift te 
voldoen, ook al zou de pastoor verklaard hebben dat hij die weigering 
zou aanzien als een stoornis van den eredienst en diensvolgens de 
H. Mis zou onderbreken, kan niet gestraft worden *?. 

Merk ten slotte nog op dat de bescherming slechts verleend wordt 
indien de godsdienstige oefening geschiedt in de door de wet bedoelde 
plaatsen of bij openbare plechtigheden van den eredienst. 


3°) «in een plaats tot den eredienst bestemd of daartoe gewoonlijk 
dienende » : 

Door deze woorden verstaat men niet alleen de kerken en kapellen, 
die geconsacreerd of plechtig werden gewijd, maar ook andere 

5 P S (SMS 
plaatsen, mits ze maar feitelijk en gewoonlijk dienen voor de uit- 
oefening van den eredienst. Alsdus bvb. de klaslokalen of zalen, 
welke gedurende het herbouwen van verwoeste kerken, dienst doen 
als bidplaatsen, ook al zouden ze gedurende de week tot andere 
doeleinden gebruikt worden *!. 

Worden evenwel niet bedoeld : de kerkhoven, uitgenomen voor 
de eigenlijke begrafenisplechtigheden ; de kapellen, waar omzeggens 
nooit een liturgische plechtigheid gehouden wordt, al komen de mensen 
van den omtrek daar somtijds samen bidden ; het sterfhuis. 

19. Nvpees, I, 435 ; LECLER, loc. cît., p. 156. 

N. Verbrekingshof, 18 Nov. 1907, Pas., 1908, I, 37 : in dat geval had de pastoor 
een taks van 5 fr. geëist, — Cf. Nypezs, I, 433 : M. LECLER, loc. cit, p. 151 : 
J. M. Goxpseees, op. cit, n. 1102, p. 317. — We zullen hier niet uitwijden over 
het politierecht van de pastoor : ef. bij vb. H. DaMoïSEAUx, op. cit., p. 309. 


21. M. Leczer, doc. cit, p. 156 ; J. M. Goëpseers, op. cit., n. 1092, p. 314 ; 
Rechtbank van Gent, 4 Dec. 1890, Pas, 1891, III, 116. 
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4) «bij openbare plechtigheden » : 


Hierdoor worden bedoeld de plechtigheden en ceremonièn buiten 
de kerken, als zijn de processies, de lijkstoet van het sterfhuis naar 
de kerk en van de kerk naar het kerkhof, mits deze stoet geleid 
worde door de priester. Verder ook nog het publiek toedienen van 
de H. Sacramenten door een priester in liturgisch gewaad *?. 


III. Bescherming van de voorwerpen van een eredienst. 


Art. 144. « Al wie door daden, woorden, gebaren of bedreigingen de 
voorwerpen van een eredienst smaadt, hetzij in de plaatsen tot de uitoefening 
ervan bestemd of daartoe gewoonlijk dienende, hetzij bij openbare plechtig- 
heden van dien eredienst, wordt gestraft met gevangenisstraf van vijftien 
dagen tot zes maanden en met geldboete van zes en twintig tot vijfhonderd 
frank ». 


1°) De wet bedoelt niet die voorwerpen als zodanig te beschermen, 
maar wel de vrijheid van eredienst van personen die een bepaald 
geloof belijden *. 

Daarom moet hier zowel als bij de voorgaande artikelen de uiting 
van misprijzen of smaad ten opzichte van een voorwerp van den 
eredienst bedoeld zijn om de gelovigen in hun godsdienstige over- 
tuiging te kwetsen en dezen ook werkelijk krenken. Zijn dus alleen 
strafbaar krachtens dit artikel de daden gesteld in het bijzijn van 
gelovigen. 

De kwade bedoeling kan blijken uit handelingen die voorafgingen 
of later volgen, al worden deze buiten de kerk gesteld ?*. 

Nochtans moest de handeling geen ergernis wekken bij de gelovi- 
gen, dan zou volgens de rechtspraak het feit niet strafbaar zijn, al 
kan deze uitspraak wel betwist worden. 

De wet eist immers niet dat de godsdienstige oefeningen zouden 


22 Cf. M. Leczer, loc. cit. ;: J. M. GoepsxeLs, loc, cit, — Een stoet georgani- 
seerd door oudstrijders, met een vaderlands doel, gedurende dewelke geen enkel 
liturgische gebed moet gezegd of gezang uitgevoerd, wordt niet aangezien als 
een oefening van den eredienst, ook al nemen er een priester in koorhemd, 
misdienaars en kruisdrager aan deel: Rechthank van Bergen, 15 Mei 1930, 
Rev. dr. pén., 1930, p. 1111. 


23. M. LecLer, doc. cit. p. 262; J. M. Gorpsteis, op ct. n. 1104 p. 317; 
Kath. Jaarboek 1953, p. 83. . 


24. Verbrekingshof, 9 Nov. 1875. Pas. 1876, I, 50: Nypexs, EL 439: LECLER, 
loc. cit., p. 268. 
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gestoord of verhinderd worden, wat een gevoelig verschil maakt 
met de voorgaande bepaling **. 


2°) «daden, woorden, gebaren of bedreigingen » : 


Practisch worden alle mogelijke handelingen bedoeld, welke van 
aard zijn de gelovigen in hun overtuiging te kwetsen door smaad 
aan de voorwerpen van hun eredienst. 


Laten we enkele voorbeelden ontlenen aan de rechtspraak : 

— zeggen « Christus is geen God », wanneer het kruis begeleid door 
gelovigen voorbijkomt ; 

— met een stok, de vuist een Mariabeeld bedreigen ; 

— op de doortocht van een processie luidruchtig muziek laten horen 
van uit de huizen, met de duidelijke kwaadwillige bedoeling 
de gelovigen te beledigen en uit te dagen ; 

— binst de Carnavaldagen, gemaskerd naar de H. Communie gaan ; 

— na de H. Communie ontvangen te hebben, de H. Hostie uit de 
mond nemen en aan de omstanders tonen, met de bedoeling 
van hen te kwetsen en te beledigen in hun geloof *®. 


3°) «voorwerpen van den eredienst » : 


Voorwerp van een eredienst is elke zaak die in de uitoefening 
van de eredienst vereerd of gebruikt wordt. Bijgevolg niet alleen de 
H. Sacramenten of de gewijde Vaten: ook het kruis, de beelden 
van heiligen, relikwiën **. 

Deze voorwerpen worden beschermd onafhankelijk van het feit of ze 
op het ogenblik van de smadelijke handelingen voorwerp waren van 
een godsdienstige oefening, ten minste, wanneer de wanbedrijven 
gepleegd worden in gebouwen gewoonlijk diènende tot de eredienst. 

Het is niet zeker dat de klokken aldus beschermd worden **. 


4°) «in de plaatsen… hetzij bij openbare plechtigheden » : 


Voor de betekenis van deze woorden kunnen we verwijzen naar 


de uitleg welke wij bij het voorgaande artikel gegeven hebben. Bui- 


25. Nyrecs, I, art. 144, 40; DE CoRSWwAREM, op. cit, n. 52, p. 56; J. M. 
GorpseeLs, op. cèt., n. 1105, p. 317 ; M. LECLER, loc. cit., p. 264. 

26. Voor deze en andere voorbeelden, aan de rechtspraak ontleend : zie 
M. Lecce, loc. cit., p. 263. 

27. Cf. M. Leczer, loc. cit. p. 265 ; DE CoRSWAREM, op. cit., n. 51, p. 55. 

28. De Franse rechtspraak heeft dit niet aanvaard : cf. nota 17. 


MISCELLANEA THEOTLOGICA 4] 


ten die plaatsen en buiten elke openbare plechtigheid om, genieten 
de voorwerpen van den eredienst van geen bijzondere bescherming : 
aldus bij vb. de beelden van de gewone veldkapellen, zelfs de kruis- 
wegen buiten de kerken, al zijn de staties tegen de muur van het 
kerkgebouw aangebracht, een Calvarieberg, enz. *?. 

Moesten die voorwerpen van den eredienst, welke zich buiten de 
kerken bevinden, op het ogenblik der feiten in een oefening van den 
eredienst betrokken zijn, dan zou dit artikel wel gelden : aldus bij 
vb. heiligenbeelden welke in de processie rond gedragen worden. 


IV. Bescherming van de bedienaar van den eredienst : 


Art. 145. « Met dezelfde straffen wordt gestraft hij die, door daden, 
woorden, gebaren of bedreigingen, den bedienaar van een eredienst smaadt 
in de uitoefening van zijn bediening. < 

Indien hij hem slaat, wordt hij gestraft met gevangenisstraf van twee 
maanden tot twee jaar en met geldboete van vijftig frank tot vijf honderd 


frank. 


Art. 146. Indien de slagen bloedstorting, verwonding of ziekte veroor- 
zaken wordt de schuldige gestraft met gevangenisstraf van zes maanden tot 
vijf jaar en met geldboete van honderd frank tot duizend frank ». 


Het voornaamste punt, waarop we hier nog moeten wijzen, is dat 
deze speciale bescherming alleen verleend wordt aan de bedienaar van 
een eredienst tijdens de uitoefening van zijn functie : daar buiten 
kan hij alleen het gemeen recht inroepen. 


Dit ministerie is niet enkel de uitoefening van een liturgische dienst, 
maar ook bij vb. : de ondervraging van de verloofden op de pastori 
ten einde tot het afroepen van de huwelijksbannen te kunnen over- 
gaan ; de onmiddellijke voorbereiding tot de H. Mis in de sacristie *°. 

We moeten bijgevolg een merkwaardig verschil vaststellen tussen 
deze bepaling en de bescherming waarvan de dragers van het open- 


29. Bij de bespreking van art. 144 in 1867 gaf Min. Bara volgende voorbeeld : 
een Calvarieberg op 10 à 20 m. afstand van de kerk wordt niet beschermd. — 
Cf. M. Lecce, loc. cit. p. 157 ; 267 ; DE CoRSWAREM, op. cit., p. 51. 

30. Aldus bij vb.: Nyrecs, I, 434 ; Kath. Jaarboek 1953, p. 83 ; M. LEcLER, 
loc. cit, p. 156; DE CoRsWAREM, op. cit, p. 57. — Rechthank van Hoei, 
16 Juni 1899, Pas. 1899, III, 314: twee personen werden veroordeeld omdat 
ze zich bij de pastoor op de Ps hadden gemeld voor de ondervraging met 
het oog op een voorgewend huwelijk, waar ze eigenlijk slechts bedoelden de 
pastoor beet te nemen en hem de bannen te laten afkondigen. 
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baar gezag genieten ; art. 276 beschermt deze laatsten immers niet 
alleen bij de uitoefening van hun functie, maar bestraft daarenboven 
ook de smaad hen aangedaan «ter gelegenheid van de uitoefening 
van hun bediening »*’. Het volstaat niet dat een priester aange- 
vallen wordt om reden van zijn geestelijk ambt, maar buiten de 
eigenlijke uitoefening ervan : aldus bvb. wanneer een priester nadien 
beledigd wordt omdat hij aan iemand de absolutie geweigerd heeft **. 

Het is evenwel niet nodig dat de uitoefening van den eredienst 
belemmerd of vertraagd worde, noch dat de belediging binnen de 
kerk of in een gebouw gewoonlijk dienende voor de eredienst geschiede. 
Het is zelfs niet nodig dat de priester rechtstreeks worde toegesproken 
of dat hij die smadelijke woorden hore : het volstaat dat die woorden 
gezegd worden waar hij bij is en zijn functie volbrengt **. 

Ten slotte moeten we er nog op wijzen dat de uitoefening van 
zijn bediening rechtmatig moet zijn, wat we hoger reeds hebben 
uiteengezet **. 


A. DEPOORTER. 


31. Het oorspronkelijk voorstel bevatte ook de woorden «ter -gelegenheïd 
van de uitoefening van zijn ambt » : ze werden echter geschrapt. 

32. Aldus M. Lecrer, loc. cit. p. 269 ; Kath. Jaarboek 1953, p. 84 — Het 
ware anders moest de helediging in de kerk plaats vinden, onmiddellijk na 
de weigering van de absolutie. 

33. Cf. M. Leczer, loc. cit, p. 271: J. M. GorpsEELs, op. cü., n. 1108, 
p. 318; Kath. Jaarboek 1953, p. 84. é 

34. Cf. supra : bij art. 143, b. 


III 


Ritus servandus a Parocho 


vi indulti Confirmationis Sacramentum conferente 


Plures iam olim votum emiserant, ut quibusdam presbyteris conce- 
deretur facultas ministrandi Confirmationem infantibus in periculo 
mortis. S. Thomas huic delegationi omnino favet, nam «pueri con- 
firmati decedentes maiorem gloriam consequuntur, sicut et hic 
maiorem obtinent gratiam » ; non confirmati detrimentum perfectionis 
patiuntur !. 


Ex generali Apostolicae Sedis indulto, tamquam Ministris extraor- 
dinarüs, facultas tribuitur conferendi Sacramentum Confirmationis….. 
parochis proprio territorio gaudentibus*, qui valide ministrant, 
dummodo confirmandi sint baptizati, in parochi territorio degentes, 
ex gravi morbo in vero mortis periculo constituti, ex quo decessuri 
praevideantur *. Dictis sub conditionibus, etiam licite ministrant, 
nisi praesto sit Episcopus, quamvis titularis tantum, qui sine gravi 
incommodo Sacramentum ministrare queat*; praeterea, ut quis 
licite et fructuose confirmetur, debet esse in statu gratiae constitutus 


et, si usu rationis poleat, sufficienter instructus °. 


1.Summa theologica, TI, q. 72, a. 8, ad 4: cf. A. VERHAMME, Notanda ad 
Decretum S. C. de disciplina Sacram., diei 14 Sept. 1946, apud Collat. Brugen., 
t. 42, 1946, p. 496, not. 3. 

2. Et aliis Sacerdotibus, qui taxative enumerantur in Decreto, vel ün 
Rituali a. 1952, tit. III, cap. I, n. 5, ex quo verbotenus desumuntur, quae hic 
typis italicis exarantur. 

3. «Ubi medicus vel alii periti non solum timent, ne puer moriatur, sed 
censent, puerum moriturum esse ex morbo, Confirmatio valide et licite con- 
fertur.» À. VERHAMME, art. cit. p. 494. 

4. «Ipse Episcopus pro sua conscientia huius impossibilitatis vel incommodi 
iudex est. Certe, habetur grave incommodum pro Episcopo, ita ut moraliter 
haberi nequeat, si per se ipse, ad singulos infantes periculose aegrotantes et 
morituros Confirmationem ministraturus accedere debeat in civitate episcopali, 
si haec, ut plerumque, sat ampla sit.» Jbid., p. 495. 

5. Quando igitur hoc Sacramentum graviter aegrotantibus administrandum sit, 
Ministri erit pro singulorum acgrotorum captu eos edocere de his, quae. scitu 
sunt necessaria, intentionem aliquam suscitando percipiendi hoc Sacramentum 
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Presbyter privilegio Apostolico donatus, obligatione tenetur Sacra- 
mentum hoc illis, quorum in favorem est concessa facultas, rite et 
zationabiliter petentibus conferendi®. Parochi curent, ut fideles ad 
illud opportuno tempore accedant *. 


Confirmatio conferatur, servata disciplina per Codicem I. C. inducta, 
nempe can. 732 (Rituale, IL, L n. 2) : hoc Sacramentum iterari non 
potest ; can. 780, 781, 734 (n. 1 & 3) : materia et forma adhibend ; 
can. 782, $ 45 (n. 4): ministrandum solis fidelibus ritus ipsius 
ministri, sub poena nullitatis pro presbytero ritus latini ; can. 793-797 
(n. 14-18) : de patrino adbibendo. Gratis vero quovis titulo est con- 
ferenda, ta ut nulla retributio, ne ratione quidem laboris extrinseci, 
a ministro peti possit *. Ministranda est adhibito ritu, prout in capite 
secundo, tituki tertiü, novi Ritualis, exhibetur*, quique sequenti 
modo explicari potest. 


cd robur animse conferendum. Curari autem debet ab his, ad quos spectat, ut 
si dein convaluerint, opportunis institutionibus circa fidei mysteria, raturam 
aique €ffectum huius Sacramenti diligenter instruantur : Rituale, I, I, n. 9. 

6. Ibid., n. 8. 

7. Ibid., n. 10. 

8. Ibid., n. 12 

9. Hoc caput IL est novum : deest in editione typica 1925 ; praebet Ritum 
servandum a Sacerdote Sacramentum Confirmationis aegroto in periculo mortis 
constituto administrante vi Apostolici indulti. In gratiam parochorum, _ 
recentem Ritualis editionem non habent, transscriptus est ülle ritus apud Col 
Brugen., t. 42 1946, p. 497-499. 

Czput IL: Ritus servandus a Sacerdote Sacramentum Confirmationis fide- 
Bbus extra mortis periculum constitutis administrante ex Sedis Apostolicae 
delegatione, sumptus est ex editionis typicae 1925 Appendice : De Confirma- 
tione, post numerum 21, usque ad ulfimam alineam exclusive. 

Czpat I: De Sacramento La rite administrando, partim concor- 
dat cum dicto Appendice, videlicet 


Editio typica 1952 [ Editio typica 1 
Tit IL cap. L De Sacr. Confrmete RPRNESS De ro AP 
nis rite administrando, n. ATRe 2 [nm 1— 
4 5 
5— 7 
8 7 
9 
10— 11 9— 10 
12 
13— 17 13 — 17 
18 — 20 
21 21 
22 


CE H Scmwr, Editio typica 1952 Ritualis Romani, apud Periodica, t. 41, 
1952, p. 157-182 
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Sacerdos, utens facultate sibi ab Apostolica Sede, ut supra, tri- 
buta,… saltem stola, si superpelliceum bhabere non possit, indutus, 
circumstantes admoneat, quod nullus alius, nisi Episcopus, Confir- 
mationis ordinarius Minister est ; se vero collaturum esse illam iure 
per Sanctam Sedem delegato. Cavere debet, ne coram haereticis aut 
schismaticis, et multo minus eis ministrantibus confirmet. Dein moneat 
patrinum (vel matrinam), ut ponat manum suam dexteram super 
humerum dexterum confirmandi, sive infantis, sive adulti *. 

Stans igitur versa facie ad confirmandum, deposito libro aperto, 
vel ministro illum sustinente, iunctis ante pectus manibus, dicit : 
V Spiritus Sanctus.., cui minister respondet Amen. Deinde, signans 
se a fronte ad pectus signo crucis, dicit : Ÿ Adiutorium nostrum... ; 
deinde Ÿ Domine, exaudi…., et Dominus vobiscum..., ministro 
respondente. Tunc, extensis versus confirmandum manibus, dicit 
Orationem, ministro quinquies Amen respondente. Manus non sunt 
iungendae, nec ante pectus extendendae, ita ut palma unius manus 
respiciat alteram ; sed duae palmae manuum sunt extendendae versus 
confirmandum, ita ut eum, sine tactu physico, respiciant. Postea vero, 
in ipso Confirmationis actu, manus dextera erit ponenda tactu physico 
super caput confirmandi. 

Sacerdos inquirit de nomine confirmandi, si hoc antea non fecerit, 
et, summitate pollicis dexterae manus Chrismate intincta, confirmat 
eum, dicens : N. (nomen baptismi) Signo te signo Cru °K cis, 
quod dum dicit, imposita manu dextera super caput confirmandi, pro- 
ducit pollice signum crucis in fronte illius, deinde prosequitur : et 
confirmo te Chrismate salutis. Et faciens ter, manu dextera extensa, 
signum crucis versus confirmatum, adiungit : In nomine Pa »K tris, 
et Fi %K li, et Spiritus >K Sancti. Respondetur Amen. Et leviter 
eum in maxilla caedit manu dextera, dicens : Pax tecum. 

Sacerdos postquam frontem confirmandi linierit sacro Chrismate, 
eam gossypio diligenter abstergat. Tergit postea pollicem cum mica 
panis, et lavat pollicem et manus super pelvim ; aquam lotionis cum 
pane in vase mundo reponat, quam postea ad ecclesiam deferat, et in 


10. Ut quis sit patrinus (vel matrina), oportet…, confirmandum in ipso 
Confirmationis actu per se vel per procuratorem physica tangat : Rütuale, III, 
I, n. 16 = can. 79%. 


46 MISCELLANEA THEOLOGICA 


sacrarium fundat ; gossypium in alio vase mundo reponat et ad 
ecclesiam postea deferat, comburat, cineresque proiciat in sacrarium. 

Post lotionem manuum, ab ipso Sacerdote dicitur Antiphona : 
Confirma hoc et VW Gloria Patri… Respondetur : Sicut erat.… Et 
repetitur Antiphona. Qua repetita, Sacerdos stans versus infirmum, 
iunctis ante pectus manibus, dicit versiculos et orationem, cui respon- 
detur Amen. Deinde dicit : Ecce sic benedicetur.… Et vertens se 
ad confirmatum, ac faciens super eum signum crucis (sine tactu) 
dicit : Bene XX dicat te Dominus… Minister respondet Amen. 

Ad normam can. 798, collati Sacramenti adnotationem Minister 
extraordinarius in paroeciali confirmatorum libro peragat, ibidem pro- 
pria manu inscribendo nomen suum ac nomina confirmati (et si eius 
subditus non sit, etiam illius dioecesis et paroeciae), parentum et 
patrini (vel matrinae), diem et locum, adiectis demum verbis : «Con- 
firmatio collata est ex Apostolico indulto, urgente mortis periculo 
ob gravem confirmati morbum » **. Adnotatio facienda est etiam in 
libro baptizatorum ad normam can. 470 $ 2. (Liber manualis, p. 5). 

Si confirmatus sit alienae paroeciae, quamprimum Minister ipse 
de collato Sacramento parochum confirmati proprium certiorem red- 
dat per authenticum documentum, quod omnes notitias complectatur, 
de quibus supra. 

Ministri extraodinarii tenentur praeterea singulis vicibus statim ad 
Ordinarium dioecesanum proprium authenticum nuntium mittere col- 
latae a se Confirmationis, additis adiunctis omnibus in casu occur- 
rentibus ** 


B. JANSSENS DE BISTHOVEN. 


11. Vide Formam describendi confirmatos, spne Rituale (a. 1952), Appendix, 
pars IV, cap. III. 
12: Rituale, tit. III, cap. Ï, n. 19-20. 


CHRONICA 


De Sacramentele Heïlseconomie 


Reeds bij een eerste contact met de uitgebreide litteratuur nopens 
de theologie der sacramenten is het duidelijk dat op dit gebied in de 
laatste decennia twee net onderscheiden soorten publicaties verschijnen. 
Enerzijds worden een groot aantal werken en vooral artikelen uitge- 
geven, die allen trachten op een wel gespecialiseerd domein de klas- 
siek aanvaarde stellingen aan een vernieuwend onderzoek te onder- 
wetpen. Het betreft vooral exegetische en historische studies, die 
met steeds scherpere precisie de ingewikkelde evolutie van het kerke- 
lijk sacramenteel leven in haar rijke verscheidenheid blootleggen ; 
andere wagen zich zelfs aan een althans fragmentarische confrontatie 
van de schoolse theologie met de moderne zielkunde en wijsbegeerte. 
Deze vele inspanningen zijn grotendeels een uitdrukking van wat 
men genoemd heeft «de onvoldaanheid over de theologie » ‘, zoals 
deze in ons huidig geestesleven aanwezig is. Men voelt immers een 
gehele hoop historische grondslagen wegzinlen en men kan zich even- 
min vastklampen aan de wankelende schemata van de post-scholastieke 
wijsbegeerte. Ondertussen echter gaan anderzijds de meeste handboeken 
rustig door met het doceren van verouderd aandoende theses, terwijl 
de resultaten van de jongere studies er slechts in een zeer traag tempo 
doorzijpelen. 

Onlangs verscheen van de hand van Pater H. Schillebeeckx, pro- 
fessor aan het theologicum der Paters Dominicanen te Leuven een 
merkwaardig werk, betiteld De sacramentele Heilseconomie. Theolo- 
gische bezinning op S. Thomas’ sacramentenleer in het licht van de 
traditie en van de hedendaagse sacramentsproblematiek *. De grote 


1. W. LUWPEN, Existentie-ervaring en Theologie, Tielt, Lannoo, 1952, p. 12-26. 
Schrijver handelt er echter uitsluitend over de onvoldaanheid omwille van het 
abstract-conceptueel karakter van de theologie. Het is klaar dat nog veel andere 
motieven daarin medespelen. 

2. Antwerpen, *t Groeit, H. Nelissen-Bilthoven, 1952. 15,5 X 24 cm., XL-690 bI. 
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betekenis van dit boek is, naar onze mening, nu juist hierin gelegen 
dat het ’t eerste is dat er ernstig naar streeft de onoverzichtelijke 
vloed van nieuwe gegevens in een breed opgevatte synthese in te 
dijken. Daarom willen we het ook even nader voorstellen. 

Schrijver had dus het stoutmoedig opzet een nieuw tractaat De 
sacramentis in genere aan te bieden (p.V). In dit eerste boekdeel — 
het verschenen volume moet aangevuld door een tweede, waarvan 
p.XX reeds de inhoud geschetst wordt — begint hij dan ook, zoals 
de gewone handboeken, met een studie over de notie van het sacra- 
ment. Hij maakt er echter een uitgebreide « historiek van de sacraments- 
bepaling » (p. 21-235), terwijl de speculatieve uiteenzetting verwezen 
wordt naar het laatste hoofdstuk van het tweede boekdeel. Deze 
historiek wordt grotendeels beheerst door de problematiek geschapen 
door het werk van Dom Odo Casel, die het aandurfde tegen een 
eeuwenlange traditie in een heel nieuwe bepaling van de sacramenten 
voor te dragen. De klassieke bepalingen werden immers allen opge- 
bouwd rond de begrippen signum en causa ; vertrekkend van de studie 
van de heidense mysteriegodsdiensten, meent Casel raker en vollediger 
de essentie van het christelijke sacrament te beschrijven als een 
mysterium, di. «een heilige kultuele handeling, waarin een heïilsge- 
beuren onder een ritus tegenwoordig wordt ; doordat de kultusge- 
meente deze ritus voltrekt, neemt zij aan de heilsdaad deel en ver- 
werft zich daardoor het heil. » (p. 217) De kern van het geheim van 
de sacramenten zou dus zijn de zo omstreden Mysteriengegenwart, 
waardoor in de uiterlijke ritus een historische heilsdaad van Christus 
(b.v. Zijn dood, Zijn verrijzenis) (in mysterio » zou tegenwoordig 
gesteld worden. Zonder dan ook formeel de vroegere bepalingen als 
vals te bestempelen, dreigde deze van Casel toch door het rijke en 
het nieuwe dat ze aanbood, de oudere vlug te overvleugelen. Een 
hevige, nu enigszins gestilde, polemiek ontstond, die uit de aard van 
haar onderwerp zelf de vraag stelde naar de fundamentele zin van 
de christelijke sacramenten. 

Terecht laat schrijver gelden dat mysterium in de Bijbel geenszins 
een kultuele betekenis heeft (p. 35-48), zoals bij de Griekse mysterien- 
godsdiensten (p. 26-30), maar integendeel verwijst naar de joods- 
apocalyptische litteratuur : het mysterie, waarvan Paulus spreekt, is 
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het goddelijk verborgen heilsplan dat in Christus én geopenbaard én 
verwerkelijkt wordt, maar pas op het einde der tijden zich volledig 
zal verwezenlijken. Casel heeft dus voor zijn leer geen onmiddellijke 
basis in de Schriftuur *, maar schrijver meent toch dat al de gegevens 
daar voorhanden zijn om de «sacramentele kultus… mustèrion te 
noemen. » (p. 47), wat de Kerkvaders dan ook zullen doen (p. 48-88), 
mede onder invloed van het hellenistisch milieu. In de Patristiek 
wordt immers het woord mysterium gebruikt voor Christus, die «op... 
versluierde wijze Gods heilswerkelijkheid openbaart» (p. 65), en 
ook voor al wat in het Oud Testament reeds enigszins het Christus- 
mysterie kenbaar maakt. Men begrijpt dat het mogelijk was deze notie 
in verband te brengen met de sacramenten, waarin juist de Christus- 
genade in symbolen aan de gelovigen medegedeeld wordt. Zo kwam 
men er toe, vooral in de vierde eeuw, mysterium te gebruiken «in de 
zin van sacrament : een ritueel teken, waarin het historisch Christus- 
mysterie mystiek of versluierd «tegenwoordig » is ; zichtbaarwording 
onder symbolische, d.i. onthullende maar tevens verbergende tekens 
van het Christusmysterie. » (p. 72) En bemerk wel, het mysterie 
draagt in zich werkelijk een efficaciteit, het is «een verschijningsge- 
stalte van een verborgen goddelijke werking» (p. 80) Schrijver is 
dan ook van oordeel dat de opvatting van de sacramenten als mysteria 
zeer rijk en synthetisch is, het mysterium-begrip omsluit immers «de 
latere schoolse bepalingen, zoals sacramentum-signum, sacramentum- 
secretum, sacramentum-causa als zovele deelaspecten» (p. 88), die 
wellicht somtijds precieser een bepaald moment van het sacramenteel 
gebeuren aanduiden, echter nooit even volledig het geheel van christe- 
lijk sacramenteel kultusmysterie omvademen. 

In het tweede hoofdstuk van de geschiedenis van de sacramentsbe- 
paling behandelt Pater Schillebeeckx de « Vroeg-, Hoogscholastieke 
en Posttridentijnse pogingen tot benadering van het wezen van de 
sacramenten » (p. 107-206). Na een vluchtige schets van de ont- 
wikkeling van de sacramentsbepalingen in de Vroeg-Scholastiek *, 
MA IChe voclde trouwens Zzelf aan dat hij de H. Schrift niet steeds kon 
inroepen. Zo lezen we b.v. « Anderzijds staat het ook historisch vast dat de 
Hellenen dikwijls gemakkelijker en dieper het Mysterium van Christus be- 
grepen dan de Joden met hun semietische, juridische denkwijze.. » (O. CasEL, 


Het christelijke Kultusmysterie, Brugge, 1943, p. 74-5.) 
4. Daarover kan men raadplegen het fundamenteel werk van D. Van DEN 
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wijdt schrijver zijn hoofdaandacht aan de studie van S. Thomas 
(p. 125- 183), wiens leer hij trouwens op een diepgaande en persoon- 
like wijze uiteenzet. Bekend is de schijnbare tegenspraak tussen het 
Scriptum super sententüs en de Summa : in het eerste ligt de nadruk 
op het causaliteitsaspect der sacramenten, in de Suwmma echter wil 
Thomas « mordicus... de sacramentele efficiéntie buiten de bepaling 
van het sacrament houden.» (p. 134) Daar is immers de eigenlijke 
preciese bepaling « signum rei sacrae sanctificantis hominem », teken 
van een heilige werkelijkheid die aan de mens wordt voltrokken. » 
(p. 138). Dit betekent natuurlijk geenszins dat de Summa de causaliteit 
van de sacramenten zou over ’t hoofd zien, maar ze behoort er niet tot 
«het voor bepaling vatbare wezen » (p. 142) van het sacrament. Naat 
hun algemeen-menselijke, begrippelijke wezenheid zijn de sacramenten 
symbolen van religieuze werkelijkheden ; het eigene, aparte van de 
christelijke sacramenten blijft juist dat zij de instrumenten zijn van 
de verlossende activiteit van Christus. Daarom echter is het onmoge- 
lijk hun volledige wezenheid uit te drukken in «menselijke, al te 
beperkte stambegrippen, die niet toelaten dat signum en causa één 
species zouden constitueren. Hier breken de menselijke denkcate- 
gorien. » (p. 142). 

Schrijver beperkt zich echter niet tot de studie van de sacraments- 
bepaling bij S. Thomas, maar onderzoekt grondig in hoever de 
sacramenten er beschouwd worden als mysterieviering. Wat zou de 
Aquinaat aanvaarden van de leer van Casel ? Het woord mysterium 
in de kultuele zin komt bij S. Thomas niet voor, tenzij uitzonderlijk 
en op onbelangrijke plaatsen (p. 157-8). Men kan daarbij zijn autori- 
teit niet inroepen voor de echte Mysteriengegenwart van Casel, nl. 
voor een echte tegenwoordigheid «in mysterio» van de uiterlijke 
historische heilsdaden van Christus in de sacramenten. Maar toch 
zijn er zijn werk verschillende gegevens te vinden, die dienstig kunnen 
zijn voor de uitbouw van een sacramentsbepaling rond het begrip 
mysterium. 

Reeds hadden auteurs in de critiek van Casel’s Mysteriengegenwart 
onderscheid gemaakt tussen een historisch en een bovenhistorisch 


EYNvr, Les définitions des sacrements pendant la première période de la théolo- 
gie scolastique (1050-1240), Rome, Leuven, 1950. 
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moment in Christus’ heilsdaden : zo Schngen en Pater Monden 
(p. 219-227). Men zou dan eventueel kunnen spreken van een 
«tegenwoordigheid » van Christus” daden in de sacramenten volgens 
hun nader te bepalen eeuwigheidsgehalte. Nu beweert schrijver precies 
dat volgens S. Thomas de verlossingsdaden van Christus er « naar hun 
perenniteitsgehalte » actueel werkzaam zijn, opvatting waarmede deze 
«in de middeleeuwen …volkomen alleen » staat (p. 161). «S. Thomas 
aanvaardt dus in de sacramenten een mysterie-tegenwoordigheid van 
de historische heilsdaad, ...doch naar haar boventijdelijk, innerlijk 
mysteriegehalte, als geparticipeerde Godsefficiéntie. Hij spreekt niet 
over de aanwezigheid van de daad zelf, maar van haar efficaciteit…. » 
(p. 167-168). Zo hij zich de vraag niet stelde of dit een tegenwoordig- 
heid «in mysterio » van de daad zelf veronderstelt, kan men nochtans 
uit het geheel van zijn christologie afleiden dat dit medebrengt een 
aanwezigheid althans van «de innerlijke heilsdaad van de mens 
Christus » (p. 169), nl. «de heilige, innerlijke heilswil van Christus 
zelf, die in Zijn blijvende presentialiteit zich in de sacramenten, 
…vettekent, zonder dat Christus een nieuwe daad te stellen heeft. » 

Ten slotte merkt Pater Schillebeeckx op dat S. Thomas nergens 
de «verhouding tussen symboliek en oorzakelijkheid in de sacra- 
menten» (p. 175-181) ex professo onderzocht heeft. In de kortere 
studie van de sacramentsbepaling na S. Thomas en enkele « stellingen 
in de negentiende en twintigste eeuw» (p. 207-235) keurt hij dan 
juist scherp diegenen af, die — zoals Pater Billot en Pater Monden ? 
— de oorzakelijkheid willen identificeren met de sacramentele symboliek. 

Tot hier de positieve uiteenzetting van schrijver. Hij is terecht van 
oordeel dat een eigen sacramentsbepaling pas aan het einde van een 
volledig tractaat over de sacramenten kan opgebouwd. Zo moeten 
we het tweede boekdeel afwachten. Intussen blijft toch zeker dat 
Pater Schillebeeckx, na de nodige correcties te hebben aangebracht, 
resoluut zal partij kiezen voor de Mysterienleer. Hij betoogde het 
reeds in zijn inleiding : «het kernstuk van het hele opzet, dat eerst 

5. L. MOonDEN, Het misoffer als mwysterie, Roermond-Maaseik, 1948. Zie 
ook van zijn hand Symbooloorzakelijkheid als eigen causaliteit van het sacra- 
ment, in Bijdragen der Noord- en Zuid-Nederlandse Jezuieten, d. XIII, 1952, 
p. 277-285. Over de leer van Pater Monden vindt men ook een interessante 


critiek bij L. VAN Perecnem, Sacramentele symbooloorzakelijkheid, in Collationes 
Gandavenses, s. IL, t. IT, 1953, p. 331-8. 
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in het tweede boekdeel tot volledige ontplooïng zal worden gebracht, 
ligt in het ..inzicht, volgens hetwelk de sacramenten de kultuele 
mysterieviering zijn van de «mysteria carnis Christi», waaruit zij 
heel hun betekenis en heilskracht verwerven. » (p. VI). 


Sectie IT is betiteld «Liturgische handeling en liturgisch woord 
als wezenlijke componenten van de sacramentele symbooldaad » 
(p. 236-454). Schrijver bestudeert er hetgeen de klassieke handboeken 
noemen «de constitutione physica sacramentorum » of precieser « de 
materia et forma ». Langs twee zijden werden hier in de laatste tijden 
de traditionele stellingen aangevallen. De historici vroegen naar de 
betekenis van de evolutie van het ritueel der sacramenten : hoe kan 
die overeen gebracht met het Concilie van Trente, dat staande houdt 
dat de Kerk aan de sacramentele ritussen enkel kan veranderen « salva 
illorum substantia » Ÿ. Anderzijds dwingt reeds een oppervlakkige ken- 
nis van de moderne wijsbegeerte en psychologie naar een diepere studie 
van de structuur van het sacramenteel teken : men is te nauwkeurig de 
menselijke gedragingen gaan analyseren om de verklarende beschrij- 
ving van dit uiterlijk teken nog te kunnen beperken tot een eenvoudige 
toepassing van de Aristotelische categorieën materia en forma. 

Ten einde een concrete inhoud te geven aan zijn onderzoek behan- 
delt schrijver eerst uitgebreid de evolutie van de drie initiatiesacra- 
menten (p. 239.354). Het is hier de plaats niet verder in te gaan op 
het rijk gedocumenteerd overzicht dat hij telkens voordraagt, het is 
een persoonlijke verwerking van vele detailstudies ‘. 

In het tweede hoofdstuk « Ontstaan en groei van het sacramenteel 
hylemorphisme » (p. 355-391) beweert hij met recht dat reeds voor 
de eigenlijke intrede van het Aristotelisme/ in de Middeleeuwse theo- 
logie beroep gedaan werd op de uitdrukkingen materia en forma om 
het sacramenteel teken te beschrijven, dit in aansluiting met Vroeg- 
scholastieke — en zelfs Patristische — verbum en res, elementum. 


6. Denz. 931. 

7. Het was natuurlijk onmogelijk hier alle sacramenten te bestuderen, hoe- 
wel het per se wenselijk ware geweest, zoals schrijver zelf laat opmerken 
(p. 237, n. 1). Wellicht ware het toch goed geweest ook even biecht of huwe- 
lijk van dichterbij te beschouwen. Het zijn immers twee sacramenten grondig 
verschillend van de andere, daar bij hen de daden van het subject zelf deel 
uitmaken van het uïterlijk teken. 
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Deze termen duidden er eerst enkel op dat de sacramentele ritus uit 
verscheidene delen bestaat, vooral uit woorden en handelingen. In de 
veertiende eeuw echter en later — dus nog niet bij S. Thomas — 
groeide de «aanvankelijk vluchtige toepassing van het aristotelisch 
hylemorphisme op de sacramenten tot een technisch opgezet systeem 
uit» (p. 384), volgens hetwelk alle sacramenten, zoals trouwens 
ieder physisch wezen, moeten opgebouwd zijn uit een bepaalbaar en 
een bepalend beginsel, die samen er de — liefst onveranderlijke — 
essentie van uitmaken. De termen materia en forma zijn zelfs doorge- 
drongen tot in de documenten van het Magisterium, maar het spreekt 
van zelf dat daarmede geen bekrachtiging werd gegeven aan dit 
theologisch systeem. 

Het is in de lijn van het hylemorphisme dat Pater Schillebeeckx 
ten slotte een interessante «bezinning» doet «op de tweeledige 
structuur der sacramenten door beroep op de aard van de symbool- 
activiteit en op het Christusmysterie» (p. 393-454). Van uit meer 
algemeen philosophisch standpunt merkt hij op dat ieder menselijk 
teken zijn zin en «betekenis» moet halen uit de innerlijke intentie, 
waatvan woord en daad slechts de «complementaire uitdrukkings- 
momenten» (p. 403) zijn. Het is klaar dat in deze uitdrukking 
het woord een zekere meerwaarde heeft ten overstaan van de hande- 
ling, die uit haar natuur zelf nog meer onbepaald is en dus door een 
forma moet aangevuld worden ; maar dit aldus gestructureerd uiterlijk 
teken is in laatste instantie maar een uitdrukking van de innerlijke 
geloofsintentie, die met veel meer recht de eigenlijke forma van het 
sacrament zou kunnen genoemd worden. We zeggen « geloofsintentie » 
want inderdaad, de sacramenten zijn geen gewone tekenen, maar 
werkdadige veruiterlijkingen van het geloof der Kerk, «symbolisch- 
zinvolle veruitwendiging, in woord en daad, van het geloof van de 
kerkgemeenschap in Christus. » (p. 405) Schrijver reageert aldus met 
veel recht tegen een zekere physicistische opvatting van de sacramenten, 
die weleens — alhoewel gedeeltelijk onbewust — aanwezig is in onze 
theologie, en volgens dewelke de uiterlijke verschijningsvorm van 
het sacrament het allervoornaamste is, terwijl deze ten slotte toch enkel 
is een « veruitwendiging van het intentionele. uitdrukking van het 
intentionele in het lichamelijke... » (p. 408). 
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Door deze beschouwingen opent Pater Schillebeeckx de weg om de 
vele moderne gegevens van wijsbegeerte en psychologie, die de situatie 
van de mens als geest-in-de-wereld beschrijven, hun plaats te geven 
in de sacramentele theologie. Het laat hem overigens toe een bevre- 
digende uiteenzetting te geven nopens de vraag naar de identiteit van 
het ritueel der verschillende sacramenten midden zijn rijke historische 
verscheidenheid. Hij maakt het interessante onderscheid tussen «het 
door Christus ingesteld kernaspect en het historisch incarnatieaspect 
der sacramenten » (p. 416-454). Dit kernaspect, of zoals Trente het 
noemt de «substantia sacramenti », blijft midden de vele wisselende 
vormen steeds hetzelfde, hoewel het ‘nooit op zichzelf bestaat, maar 
steeds op een historisch-bepaalde manier voorkomt. Het is namelijk 
« de ritueel en verbaal uitgedrukte sacramentele betekenis» (p. 426), 
die onder somtijds volstrekt veranderde riten (b.v. handoplegging en 
zalving voor het vormsel) toch steeds haar onveranderlijke, op Christus 
teruggaande identiteit behoudt. Deze opvatting van schrijver staat 
dus niet ver af van de gekende schoolse thesis door verschillende 
voorgestaan, volgens dewelke althans sommige sacramenten door 
Christus zijn ingesteld «cum determinatione signi generica » Ÿ, maar 
hij laat toch duidelijker blijken hoe steeds het onveranderlijke en het 
wisselende van het uiterlijk teken tot een eenheid samensmelten, nl. 
tot «de concreet-historische realisering... van de substantia sacra- 


menti» (p. 443). 


Betrekkelik kort is de sectie IIT betiteld « De sacramentele symbool- 
daad en de intentie van de bedienaar en van het ontvangend subject » 
(p. 455-484), maar meer uitgewerkt is de vierde nopens het merk- 
teken (p. 485-555). Pater Schillebeeckx neemt immers stelling tegen 
de «vele theologische handboeken waarin het merkteken slechts een 
onbelangrijke en vage rol speelt >», want hij meent dat «de functie 
van het sacramenteel merkteken, ta.v. de kultuele symboolactiviteit 
van Christus’ kerk, van fundamentele betekenis is. » (p. 485). Deze 
mening kan trouwens verwondering wekken, vermits men heeft moeten 
wachten tot aan de twaalfde eeuw vooraleer de Kerk zich expliciet 


8. A. DE Smer, Tractatus dogmatico-moralis de sacramentis in genere, de 
baptismo et confirmatione, Brugis, 1925, p. 65 ss. 
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bewust werd van het bestaan van een innerlijk sacramenteel merk- 
teken. Nochtans moet toegegeven dat het inzicht van schrijver vol- 
ledig kadert in ’t geheel van zijn betoog, meer nog met hetgeen 
hij ons geleerd heeft nopens de opvatting van S. Thomas over de 
sacramenten als mysteria. 

Volgens de Aquinaat immers is de betekenis van het sacramenteel 
merkteken hierin gelegen dat het de geestelijke macht schenkt deel 
te nemen aan de christelijke cultus of zelfs een speciale rol er in te 
vervullen (priesterschap). Nu zijn de sacramenten precies «de speci- 
fiek-kerkelijke kultusdaden » (p. 520). Deze zijn echter fundamenteel 
de kultusdaden « van Christus zelf.. in en door Zijne kerk » (p. 521). 
Zonder de ontologische deelname aan het priesterschap van Christus, 
die juist in het merkteken gegeven is, zouden dus de kultusdaden 
van de christelijke gemeenschap geen echte sacramenten kunnen zijn : 
«...de sacramenten zijn authentieke symbooldaden van Christus, in 
en door de kerkgemeenschap, slechts in zover zij werkelijk «actus 
characteris » zijn» (p. 521). Dank zij het merkteken worden immers 
de menselijke handelingen tot « daden van Christus » (p. 525), wordt 
het sacrament «mysterieviering van Christus’ historische mysterie- 
daden (p. 521). 

Bij dit alles beklemtoont schrijver zeer juist dat het innerlijk merk- 
teken niet mag gezien los van de uiterlijke tekenende ritus, «het 
merkteken, hoewel een geestelijke werkelijkheid, (is) toch wezenlijk 
geordend ...op het signum externum sacramentale » (p. 524) ..….zoals 
men evenmin scheiden kan de uiterlijk-hierarchische kerk van de inner- 
like genadegemeenschap in Christus. 


Nog merkwaardiger lijkt ons het tweede deel van dit eerste 
volume «De sacramentele symboolactiviteit in haar subjectieve 
beleving» (p. 557-663). Het is een kordate en  volledige 
terugkeer naar de grondinzichten van S. Thomas. Het werk 
van schrijver was wel voorbereid geweest door sommige ande- 
ren, we denken hier vooral aan Pater De Vooght” en Pater Don:- 

9, P. De VoocuT, La justification dans le sacrement de Pénitence d’après 
S. Thomas, in Ephemerides Theologicae Lovanienses, t. V, 1928, p. 225-256 ; 


À propos de la causalité du sacrement de Pénitence. Théologie thomiste et 
et théologie tout court, ibid., t. VII, 1930, p. 663-675 ; onlangs verdedigde hij 
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daine !°, maar niemand heeft tot nu toe dit alles zo volledig uitgewerkt. 

Pater Schillebeeckx vertrekt van de ons inziens onbetwistbare waar- 
heid, ook in de sacramentele rechtvaardiging : « De instorting van de 
zoengenade in een persoon behelst een persoonlijke levensdaad. » 
(p. 566). Velen hebben echter deze waarheïd sterk uit het oog verloren. 
De meest bekende leer, die er tegen ingaat, is deze volgens dewelke 
in de biecht slechts een onvolmaakt berouw nodig zou zijn tot de 
vergiffenis, buiten de biecht echter het volmaakt berouw. De sacramenr- 
tele rechtvaardiging zou aldus een mindere inspanning vergen dan 
degene die geschiedt buiten het sacrament. Deze opvatting, die ten 
slotte haar oorsprong heeft bij Scotus, kan steunen op de autoriteit 
van een lange post-tridentijnse traditie, maar ze wordt door schrijver 
van kant gezet ten voordele van het eenvoudig maar diep inzicht van 
St Thomas : «In habentibus usum libeti atbitrii ...non contingit esse 
infusionem gratiae sine actuali motu liberi arbitrii in Deum. » ‘”. 

De sacramenten zijn aldus niet «een genademiddel op verminderde 
religieuze inspanning, maar wel... de ontmoetingsplaats tussen God 
en de ziel in de kerkgemeenschap. Deze ontmoeting binnen het sacra- 
mentele kader laat dan ook de verhoudingen tussen persoon en genade 
volkomen intact : het drama tussen vrije wil en genade speelt zich 
af binnen de sacramentele mysterieviering, die deze onderlinge ver- 
houdingen geenszins kan wijzigen. » (p. 586). Om bij het voorbeeld 
van de biecht te blijven : ook daar wordt de vergiffenis slechts ge- 
schonken aan degene die zich volledig naar God terugwendt in het 
liefdevol berouw. Wel is het voldoende volgens het gebruik der Kerk 
en, naar schrijver meent, zelfs volgens het concilie van Trente dat 
iemand zich attritus aanbiedt in de biechtstoel opdat hij geldig en met 
vrucht het sacrament zou kunnen ontvangen, maar de enige manier 
om de genade te bekomen is juist dat hij wordt «ex attrito.… contritus 
virtute clavium.» (p. 589). Deze zienswijze stuit echter op een zware 
moeilijkheid : kan men zeggen dat bij, het ontvangen der sacramenten 
de psychologische gesteltenissen van de gelovige veranderd worden ? 


nogmaals zijn stelling in hetzelfde tijdschrift in een korte bijdrage La théologie 
de la pénitence, in t. 25, 1949, p. 77-82. 


5 H. DonDaINz, L’attrition suffisante (Bibliothèque thomiste, XXV), Paris, 


11. Summa Theologica, WI, q. 87, a. 2 (geciteerd p. 567). 
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Schrijver geeft daar een uitvoerig antwoord op (p. 595-603). Zo zijn 
fiinzinnige uiteenzettingen misschien nog niet iedereen zullen bevre- 
digen, heeft hij toch overschot van gelijk als hij de traditionele be- 
grippen van «volmaakt» en «onvolmaakt berouw» even aan een 
nieuw onderzoek onderwerpt. Persoonlijk zijn we er immers van over- 
tuigd dat men deze veel te strict gescheiden heeft, men heeft als 
*t ware het onvolmaakt berouw zo gemakkelijk mogelijk gemaakt en 
het volmaakt berouw liefst voorbehouden aan een kleine elite. Pater 
De Vooght zegt zelfs dat de attritio in de werkelijkheid weinig voor- 
komt : «Le milieu entre la crainte servilement servile et un peu 
d'amour semble pratiquement irréalisable. » ?. Trouwens alle auteurs 
gaan akkoord om te zeggen dat de echte attritio ten minste een impli- 
ciet voornemen van caritas insluit. Is dat nog zo ver van de echte 
liefdedaad ? Anderzijds is het S. Thomas zelf die zegt « minima 


contritio sufficit.… » *. Het heeft geen zin een zuiver en intens caritas- 


berouw te eisen, geen enkele menselijke liefde mag zich voor God 
zuiver noemen en de grootste heiligen drukken er het meest op dat 
ze zich door veel onvolmaakte motieven bewogen voelen. Pater 
Schillebeeckx merkt schamper op « goede wil (loyaal zijn best doen) 
betekent in de ogen van de barmhartige genade, die hem verwekt, 
wellicht meer dan wij met onze scherp afgelijnde theologische stam- 
begrippen kunnen vermoeden. » (p. 598-9). 

Tegen dit alles kan men echter nog een andere moeilijkheid in- 
brengen : de sacramenten schenken toch somtijds de genade aan niet- 
bewuste mensen, bij hen kan er toch geen spraak zijn van een per- 
soonlijke medewerking. Schrijver beantwoordt deze vraag (p. 606-619) 
maar ontkent haar terecht het doorslaand belang dat er somtijds aan 
gehecht wordt ; het is immers volstrekt verkeerd van uit de studie 
der «abnormale » rechtvaardiging van onbewusten te vertrekken op 
zoek naar theologische verklaringen nopens deze der bewusten. Integen- 
deel, het is juist andersom dat men moet te werk gaan, het is deze 
laatste die als normerend moet beschouwd. «Dat in de kinderen 
geen religieuze inzet vereist wordt, ligt niet... aan een gewijzigde 


12474017, 01. VI 1930 pR67». 

13. «Minima contritio sufficit ad deletionem omnium peccatorum (/n III 
Sent., d. 31, q. 1, a. 4, qla 3, sed contra), « dummodo ad rationem contritionis 
pertingat.» (In IV Sent. d. 17, q. 2, a. 5, sol. 3, ad 1). Zie p. 589, n. 136. 
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structuur van het sacramentalisme of in een soort van dispensatie, 
maar alleen aan de psychologische toestand van dit genadesubject. 
De genade is er ook geen min of meer gratuite gunst om. Alleen de 
immanentiegraad verschilt. Bij een volwassene omvormt de verzoe- 
ningsgenade het subject zoals het is : derhalve als bewust-levend per- 
soon ; bij het kind omvormt die genade het subject evenzeer zoals het 
is : als een wezen dat op het quasi-nulpunt van de persoonswording 
staat. » (p. 611). 

De werking van de sacramenten ontslaat dus geenszins van de 
persoonlijke inspanning, integendeel deze laatste drukt juist de maat 
uit waar in de genade gegeven wordt. Maar wat blijft er in dit alles 
van de werking «ex opere operato » ? Het antwoord van schrijver 
ligt vervat in de laatste bladzijden van zijn boek over «de geloofs- 
efficaciteit der sacramenten » (p. 639-663), waar hij aantoont hoe de 
christelijke rechtvaardiging zowel de vrucht is van persoonlijk geloof 
als van kerkelijke sacramenten. Het sacrament werkt uit zichzelf, 
ex opere operato omdat het in laatste instantie ministerieel een daad 
van Christus zelf is, maar zoals ook buiten de sacramenten worden 
de verdiensten van Christus ons slechts toegepast in zover we ons in 
befdevol geloof 22n Hem overgeven. Evenals de almachtige genade 
Gods en de vrije wil van de mens samen, ieder op zijn manier, de 
rechtvaardiging tot stand brengen, zo zijn ook de sacramenten maar 
instrumenten van deze goddelijke genade die niets in ons uitwerken 
buiten onze vrije medewerking. Het spreekt echter van zelf dat ze 
delen in de goddelijke prioriteit die de genade steeds heeft tegenover 
ieder menseliik handelen “. | 


Ziedazr de korte weergave van de rijke inhoud van het werk van 
Pater Schillebeeckx. Het lijdt bij ons geen twijfel dat verschillende 
van zijn grondgedachten een blijvende betekenis hebben voor de op- 
bouw van een modern tractaat over de sacramenten. Natuurlijk zal 
er nooït een theologie gevonden worden in staat het wondere mysterie 
der sacramentele begenadiging adequaat uit te drukken. Niemand 


14 Zie daarvoor 00k L. Van Perecxem, De sacramentele heilsoorzakelijkheid 
(Opus operatum en opus operantis), in Collationes Gandavenses, s. 11, t. III, 
1953. p. 189-205. 
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kan dan ook met zekerheid voorspellen welk een succes deze of gene 
doctrine te gemoet gaat, vermits ze zeker eensdaags zal moeten aan- 
gevuld worden door nieuwe, complementaire inzichten. De schoolse 
theologie heeft zolang geleefd van de noties signum en causa, vandaag 
stelt men het begrip mysterium voor, dat beide in een rijkere eenheid 
overkoepelt.… en Pater Schillebeeckx zou wel de eerste zijn om ons er 
op te wijzen dat ook dit nog maar een schamele poging is om de kern 
van het goddelijke geheim der sacramenten te benaderen. Niettemin 
zijn we er stellig van overtuigd dat in zijn uiteenzettingen over de 
betekenis van de persoonlijke inzet bij de sacramentele rechtvaardi- 
ging, over de structuur van het sacramenteel teken en de evolutie 
van het ritueel en in zijn merkwaardige historiek van de sacraments- 


bepaling Pater Schillebeeckx de moderne theologie werkelijk een stap 
vooruit heeft gebracht. We wensen dan ook van harte dat we weldra 


de bekroning van dit alles mogen begroeten in zijn tweede boekdeel. 


A. VANNESTE. 


Priesternood in Latijns Amerika 


Voor een Europeaan is de aankomst te Rio de Janeiro iets onver- 
getelijks.… maar ook iets bedrieglijks. 

Na eindeloze dagen op volle oceaan, waar het schouwspel van de 
golven bij dag, van de sterrenhemel bij nacht uiteindelijk zelfs de 
meest contemplatieve passagier heeft vermoeid, verschijnt  eindelijk 
weer land, dat wij uit het oog verloren sinds het vertrek van de 
Canarische eilanden. 

Rio ligt daar in een ter wereld enig decor naast hetwelk zelfs de 
haven van Napels klein figuur slaat. 

Ik zal niet uitweiden tot in bijzonderheden over deze stad, met 
haar indrukwekkend kader waarin de Schepper als ’t ware vrije teugel 
heeft gelaten aan zijn genie, granietblokken strooiend rondom een 
reusachtige baai waatin een heel eskader zonder moeite kan binnen- 


varen. 
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Men moet dan het geluk hebben aan te komen bij avond als er 
geen mist hangt ; het zien van de reusachtige Cristo Redentor, op 
de top van de Corcovado kan een christene ziel niet ongevoelig laten. 
De eerste indruk is er een van een hemelse verschijning. Tussen de 
havenverlichting, « de toutes parts ces chandelles de cinquante pieds 
qui sautent », — zoals Claudel het uitdrukte in « La Messe là-bas » — 
en het beeld van de Christus, belet de duisternis te bergen te zien 
en laat de verlosser verschijnen in al zijn harmonieuze schoonheid, 
dikwijls met een nimbus van wolken omgeven ; een grootse liturgie 
is dat: de baai als een prachtig altaar verlicht, gedomineerd door 
de zegenende figuur daarboven met open armen, op die indrukwek- 
kende zeven honderd meter hoge top. 

Wat een verschil met New-York ! Daar in plaats van de Verlosser, 
het beeld van de wereldlijke Vrijheid ; in plaats van een betoverend 
kader, de grijsgrauwe achtergrond van Manhattan bezet met wolken- 
krabbers in een meestal sombere en koude atmosfeer. 

Waar landen we aan ? Zou het hier niet het christen Eldorado zijn ? 

We betreden een vasteland dat in deze eeuw met reuzeschreden 
vooruitgaat, landen in volle economische, industriéle en culturele 
ontwikkeling, die verlangend. uitzien naar een belangrijker plaats in 
de wereld ; iedere dag meer beslist hun nationale zelfstandigheid te 
affirmeren. 

Züehier enkele feiten. In Brazilié is het vijf jaar geleden dat de 
eerste hoogoven van Volta Redonda aan ’t werk ging ; nu is dit 
een centrum van meer dan 30.000 inwoners en zijn voortbrengst 
moet dit jaar het millioen ton bereiken. Brazilie heeft nu zijn auto- 
fabrieken en weldra moet Krupp er locomotieven leveren. Op cultu- 
reel gebied bezit het land op dit ogenblik drie katholieke Universiteiten. 

In Argentinié steeg binnen een tijdsverloop van tien jaar de indus- 
triéle voortbrengst met 70 %. In Chili is er sinds 1936 stijging 
met 80 %. 

De ontwikkeling van de steden is verbazingwekkend : sinds 1938 
is Bogota aangesroeid van 300.000 inwoners tot 600.000. Santiago 
had 400.000 inwoners in 1920, het telt er nu 1.200.000. Buenos Aires, 
in 1800 nog een bescheiden stad met haar 40.000 inwoners, telde er 
vorig jaar 3.400.000. Sao Paolo tenslotte, is het voorbeeld van de 
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snelste bevolkingsaangroei : van 60.000 tot 2.300.000 binnen een tijds- 
verloop van 50 jaar. In laatstgenoemde stad voltrok men, twee jaar 
geleden, alle driekwartuur een gebouw. 

Dit schouwspel mag ons echter niet verblinden, niet misleiden. 

Deze landen worden gekenmerkt door de grootste tegenstellingen 
op sociaal, cultureel en godsdienstig gebied, tegenstellingen waarvan 
de door ons bewoonde sector van Europa geen idee geeft. 

Te Rio kon men, enkele jaren terug, naast de weelde die voor 
allen wordt ten toon gespreid, 75 % ongezonde huisvestingen aan- 
treffen. 

In 1950 werden te Montevideo aan het interamerikaans seminarie 
van eerste opvoeding cijfers bekend gemaakt wat betreft het anal- 
phabetisme in Amerika : 60 millioen inwoners van Zuid Amerika, 
di. ongeveer 50 % van de totale bevolking, kan noch lezen noch 
schrijven. 

In zijn boek « Géopolitique de la faim» meldt Josué de Castro, 
voorzitter van de F.A.O., dat er in dit continent ongeveer 90 millioen 
van de individuën, di. 2/3 van de bevolking honger lijden. Dit 
moet verstaan worden in brede zin, als het missen van een of meerdere 
elementen van een volledige voeding. 

In het merendeel der gevallen gaat het om een honger lijden dat 
latent is, chronisch, waarvan de slachtoffers zich geen of weinig 
rekenschap geven, omdat sinds generaties hun ras aan die honger 
onderhevig is. De op een chronische manier ondervoede volkeren 
voelen het gebrek aan voedsel niet meer aan, hun eetlust is verzwakt,.… 
soms hebben zij er bijna geen meer. 

Deze laatste bijzonderheden had ik niet gegeven was er ook niet 
van godsdienstig standpunt een gelijkaardige toestand. 

Dit continent dat bijna gans uit gedoopten bestaat, lijdt ook 
honger op geestelijk, spiritueel gebied, de honger naar het Eucharis- 
tische Brood. Sacramenteel leven is maar regel voor een zeer klein 
getal inwoners. Waarom ? 

Omdat er in tragisch hoge mate gebrek is aan priesters. 

Het priesterprobleem is de hoofdbekommernis van de Kerk in 
Latijns Amerika, omdat juist van deze kwestie al de andere religieuze 
problemen afhangen. Het is daar bij uitstek dat men echt aanvoelt 


62 CHRONICA 


dat de priester de «forma gregis » is. Dit gebied van de wereld is 
een getuigenis op reusachtig grote schaal voor de absolute noodzake- 
likheid van de priester tot een normaal christelijk leven. Bij ons 
moeten we in onze sermoenen over het priesterschap de fictie ge- 
bruiken, trachten voor te stellen wat het zou betekenen, een wereld 
zonder priesters. Ginds volstaat eenvoudige waarneming. 

Welk is dan de toestand ? Welk zijn de oorzaken ervan ? In welke 
zin de oplossing zoeken ? 


Kort samengevat : Latijns Amerika met zijn 148 millioen gedoopten, 
bezit 37 % van de katholieken van de wereld. Welnu de 29.000 
priesters waarover het op dit ogenblik beschikt vertegenwoordigen 
slechts 9 % van heel de geestelijkheid van de wereld of vier maal 
min dan het gemiddelde. De disproportie springt in ’t oog en het 
probleem is angstwekkend. Om u toe te laten de vergelijking te 
maken : België met zijn 2 % van de katholieken in de wereld heeft 
4,5 % van de priesters : de verhouding is dus juist omgekeerd. Dat wil 
niet zeggen dat er hier te veel priesters zijn, maar alleen dat hun 
verhouding meer dan het dubbel is van de normale t.o.v. het huidig 
aantal katholieke priesters in de ganse Kerk. 

Maar laten we in enkele bizonderheden van de toestand treden om 
de samenstellende delen van het gemiddelde op dit continent te onder- 
scheiden. 

Chili, het meest begunstigde telt één priester voor 3149 inwoners, 
bereikt niet eens het zesde deel van de proportie die hier in België 
bestaat waar er één priester is voor 574 inwoners. 

Enkele andere voorbeelden : in Argentinié, is het gemiddelde 
1/4.631 ; in Brazilié : 1/6.791 ; in Cuba : 1/7.786 ; in Dominique- 
republiek : 1/12.701, om in Guatemala het ongelooflijke te bereiken : 
1/28.801. | 

Dit geeft echter nog een te algemeen beeld van de toestand. We 
moeten in het détail treden van de bisdommen om er de zware ernst 
van aan te voelen. 

Terwijl wij de « Annuario Pontificio » doorbladeren ontmoeten wij 
echt tragische gevallen. 


RERO der 
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In Columbia waar de proportie voor de staat 1/3.949 is, beschikt het 
bisdom Tumaco slechts over één priester voor 17.518 katholieken. 

Cijfers van 1/17.000 of 18.000 komen frequent voor. 

Dit gemiddelde wordt intussen nog in 25 gevallen overschreden. 
Laten we tenslotte signaleren dat het bisdom van Solola in Guatemala 
op het ogenblik van zijn oprichting in 1951 8 priesters telde voor 
zijn 478.869 inwoners. 

Ten einde de werkelijkheid meer te benaderen, moeten we nog 
rekening houden met het aantal priesters dat functies bekleedt die hun 
geen onmiddellijk apostolaat toelaten : het zijn de priesters op het 
bisschoppelijk paleis, de professoren van het seminarie ; één geval 
maar : in Argentinié waren er in 1951 op een totaal van 1877 dioce- 
sane priesters 245, di. 15 % van het totaal op die manier aan 
parochiale zielzorg onttrokken. 

Dat feit tekent zich overal af. Te meer dat de territoriale kerkelijke 
organisatie van deze landen in volle ontwikkeling is : sedert 1895 
zag Chili het getal van zijn bisdommen stijgen van 4 tot 16, Argen- 
tinie van 5 tot 22 en Brazilié van 17 tot 86. 

Zulks veronderstelt het organiseren van heel het apparaat van een 
bisdom ; te beginnen met het bisschoppelijk paleis en het seminarie, ten 
minste, de eerste sectie. Men moet dan de bevoegde personen vinden 
voor deze onderscheiden bedieningen : dikwijls een onoplosbaar pro- 
bleem ten gevolge van het klein aantal priesters waarover men beschikt. 


Indien wij nu tot de oorzaken van de huidige toestand overgaan, 
dan kunnen wij er vooral zes aanstippen : onvoldoende belangstelling 
vanwege vele priesters, geografische en historische factoren, demo- 
grafische evolutie, sociale toestanden, ontoereikende europese hulp. 

Overal waar het probleem van het gebrek aan priesters zich voor- 
doet, — en dus ook in Latijns Amerika, — is de clerus gedeeltelijk 
verantwoordelijk voor de toestand. Zo getuigt ook voor Latijns 
Amerika, de zeker bevoegde stem van Mgr Nicolas Fasolino, aarts- 
bisschop van Santa Fé : «Ik zal in alle oprechtheid spreken : de be- 


zorgdheid voor de kinderen die blijken geven van geestelijke roeping, 
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— taak door het Kerkelijk Recht opgelegd, — werd niet door de 
priesters, in het algemeen, als een persoonlijke plicht opgevat, en het 
moet gezegd dat onze seminaries maar door de minderheid werden 
gesteund in het recruteren van nieuwe seminaristen die morgen de 
taak zullen moeten overnemen. » 

Maar er bestaan nog andere oorzaken : geografische, historische, 
demografische en sociale, die aan de grond liggen van de huidige 
toestand. De verantwoordelijkheid van de priesters moet dus in merke- 
lijke mate verminderd worden. 

«Las distancias matan»: de afstanden doden. Zo spreekt men 
vaak in Argentinié. Afstanden doden physisch, maar ook geestelijk. 
Velen worden verhinderd een diep bovennatuurlijk leven te leiden 
door afstand. Zo kunnen tal van roepingen niet ontluiken, door 
gebrek aan vurig geestelijk leven. 

Latijns Amerika moet gezien volgens een heel andere maatstaf dan 
de onze : van Mexico tot Vuurland : 21.000.000 km”*. Europa, Rusland 
inbegrepen, telt maar 10.000.000 km”. Brazilië met zijn 8.000.000 km° 
is anderhalf maal groter dan Europees Rusland. 

Argentinie alleen kan volgende europese landen omvatten : Portugal, 
Spanje, Engeland, Frankrijk, Italie, Zweden, Hongarije, Griekenland, 
Zwitserland, Litauen, Sicilié, Sardinie, Corsica, Albanié, Nederland, 
Luxemburg en Belgie. 

Daarentegen bezit Argentinié maar 22 bisdommen, waarvan de 
helft in 1934 opgericht werd. Drie bisdommen, Buenos-Aires — dat 
alleen de hoofdstad omvat — Rosario en Tucuman, zijn kleiner dan 
Belgie. Meerdere bisdommen zijn zo groot als een derde van Frankrijk, 
en Viedma alleen is gelijk aan Frankrijk. Wij willen hier geen ver- 
gelijking instellen tussen Frankrijk — met zijn 88 bisdommen voor 
350.000 km* — omdat dit land sinds lang over zijn kerkelijke terri- 
toriale organisatie beschikt. Maar laten wij vergelijken met een jonger 
land, de Verenigde Staten : 130 bisdommen, een grondgebied twee 
maal en half groter dan Argentinié, en een aantal katholieken dat 
geen tweemaal groter is dan het aantal van Argentinie. 

Parochies zijn ook gering in aantal : 1073 voor 18.000.000 inwo- 
ners. Belgie daarentegen telt 3.500 parochies en de Verenigde Staten 
15.000. De toestand is dus diametraal tegengesteld aan een ver- 
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brokkeling van parochies (waarover de franse Kanunnik Boulard 
omtrent franse kerkelijke toestanden). Het gevolg hiervan : ongewoon 
uitgestrekte parochies. Het gemiddelde van de parochieuitgestrektheid 
per bisdom loopt van 249 km” (bisdom La Plata) tot 3 à 5.000 km° 
in bijna alle bisdommen : voor drie bisdommen stijgt zij boven de 
7.000 km” en in het bisdom Viedma is het gemiddelde 30.000 km”, 
dit is een gebied gelijk aan heel Belgie. 

De voorbeelden door Kanunnik Boulard voor Frankrijk aange- 
geven zijn dus ver overschreden door de Argentijnse parochies : de 
meest uitgestrekte parochies van Frankrijk tellen 54 (Plogonnec), 
75 (Pleyben), 35 (Paars), 66 (Machecoul) km°. Geen enkele Argen- 
tijnse parochie, buiten Buenos-Aires, omvat een zo gering grondgebied. 

Aan die buitengewone uitgestrektheid, moeten nog de moeilijkheden 
in het verkeer worden toegevoegd. 

Spoorwegen zijn veel zeldzamer dan hier. Laten we nogeens de 
cijfers nagaan : Argentinie is 100 maal groter dan Belgié en bezit 
een spoornet 9 maal langer dan het onze. Voegen wij eraan toe dat 
Argentinié wat spoorwegen betreft het best voorzien is van Latijns 
Amerika. Brazilié telt maar 35.000 km. spoorwegen, tegenover de 
Verenigde Staten die 101 maal meer spoorwegen bezitten voor een 
kleiner grondgebied. 

Voor de wegen zou de vergelijking tot dezelfde pijnlijke vaststel- 
lingen leiden : Argentinie bezit 4.480 km. steenwegen, Belgié meer 
dan 10.500. Nochtans moet men erkennen dat het net van de onge- 
plaveide wegen belangrijker is dan het steenwegennet ; maar de regen 
onderbreekt praktisch alle motorenverkeer. Andere gebieden kennen 
bijzondere moeilijkheden door het zeer oneven relief. 

AI die geografische karakteristieken verhinderen de kontakten die, 
in het algemeen, nodig zijn om een roeping te doen ontluiken. 

Na de geografie te hebben nagegaan, stellen wij de vraag aan de 
geschiedenis om de oorzaak te kennen van het huidig gebrek. 

Voor de Verenigde Staten heeft de «Independance War» van 
1776 tegen het anglikaans moederland, een grotere kultusvrijheid 
ingeluid, en het langzaam maar zeker voortschrijden bevorderd 
van het katholicisme, waarvan wij thans de bloei beleven. Voor 


Latijns Amerika integendeel, heeft de bevrijdingsstrijd met het los- 
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rukken van de koloniale macht, een toestand geschapen, die aan de 
grond ligt van de huidige moeilijkheden. 

Twee feiten hebben een definitieve invloed uitgeoefend op de 
religieuze evolutie van Latijns Amerika : het verjagen der Jezuïeten 
en de bevrijdingsoorlog. Het verjagen der Jezuieten heeft de evangeli- 
satie en het beschavingswerk bij de Indianen bijna lamgelegd ; de 
bevrijdingsoorlog, met andere omstandigheden, remde op merkelijke 
wijze het organiseren van het kerkelijk leven. Het ideologisch element 
dat beide feiten schraagt is het ‘verspreiden van de Encyclopédie- 
gedachten. Een verdere oorzaak ligt nochtans in het politiek katho- 
licisme en de onverdraagzaamheid. 

De eerste Jezuieten landden in Brazilié aan in 1549 en in Peru in 
1566. Het missionerend werk dat ze verrichtten in heel Latijns Amerika, 
verdient grote bewondering. Het is vooral gekend door de befaamde 
Reducciones (vanaf 1609), van Paraguay en het N.-O. van Argentinie. 
Gedurende meer dan 150 jaar bloeide hun werk, en onder hun leiding 
kwamen talloze Indianen in aanraking met de christelijke godsdienst en 
beschaving. Maar plots kwam de verdrijving van de Padres. De strijd 
bestond weliswaar sinds lange jaren tussen de Jesuieten, beschermers 
der Indianen, en de kolonisten, de burgerlijke stadsbesturen en de 
gubernadores, verdedigers van commercièle belangen. Lange tijd hadden 
de Padres voorsprong in deze strijd dank zij hun verstandig werken 
en hun hardnekkigheid. Maar op 6 Juni 1755 kwam het uitdrijvings- 
dekreet van Pombal, de premier van Portugal. Meer dan 100 missie- 
centra van ÂAmazonie werden afgeschaft. In 1767 kwamen dezelfde 
maatregelen in Paraguay en in Argentinié ; meer dan 30 centra werden 
getroffen. Dan volgde Mexico. Het dekreet van Pombal werd in 
1798 ingetrokken, maar zonder gevolg : inderdaad in 1767 werden 
de Jezuieten verjaagd uit Portugal, in 1764 werden ze afgeschaft in 
Frankrijk en in 1767 in Spanje ; in 1773 moest Paus Clemens XIV 
zelf de Compagnie afschaffen. 

Bi het herroepen van het dekreet van Pombal had de europese 
toestand een geweldige omwenteling ondergaan en kon men niet meer 
beschikken over de moedige missionerende krachten van de vroegere 
tijden. ,: 

Aan hun lot overgelaten en nog onbekwaam tot zelfbestuur keerden 


CHRONICA 67 


de Indianen geleidelijk tot hun vroeger leven terug, maar bewaarden 
toch in zekere mate christelijke gebruiken en geloofspunten, dikwijls 
met heidendom vermengd. 

Een ander historisch element had een grote invloed : de onafhanke- 
lijkheidsoorlog en zijn politieke en ideologische contekst. 

De godsdienstige politiek van Spanje en Portugal, vooral wegens 
het gebruik van het patronaatsrecht door Rome op een gevaarlijke 
wijze aan hun koningen toegestaan, deed de kolonies afhangen van 
Rome zeker, maar langs Madrid of Lissabon om. De bisschoppen 
werden benoemd op voorstel van de monarch. 

Gebruik makend van de zwakheid van Spanje en Portugal, door 
Napoleon overweldigd, ontketenden de patriotten het grote bevrijdings- 
offensief, dertig jaar na dit van de Verenigde Staten. Toen had de 
Kerk erg wegens deze afhankelijkheid van de moederlanden te lijden. 

Overigens werd door de liberale vorming en geest van bepaalde 
leiders de tegenstellling slechts versterkt. 

Anderzijds waren er talrijke Spaanse priesters, die de nieuwe toe- 
stand en de opstand, die hun eveneens tegen de Kerk scheen gericht 
te zijn, niet konden verdragen en naar Europa terugkeerden. 

Overal signaleert men een lange vacatuur van de bisschopszetels : 
ze duurde zestien jaar te Buenos Aires, van tien tot vijftien jaar in 
Bolivie. 

Rome aarzelde de nieuwe republieken te erkennen. Europa maakte 
ten andere verwarde tijden door en het pausdom, nauwelijks bevrijd 
van de banbliksems van Napoleon, zag reeds nieuwe onweerswolken 
opsteken in zijn eigen staten ten gevolge van de vorming van de 
Italiaanse natie. 

Daarenboven protesteerde Madrid heftig bij de minste poging tot 
rechtstreeks contact tussen Rome en deze jonge Amerikaanse staten. 
Welke zou trouwens hun toekomst zijn ? De periode die volgde op 
de verovering van de onafhankelijkheid werd voor veel van deze landen 
gekenmerkt door anarchie en wanorde. 

Nieuwe moeilijkheden doken op : de burgerlijke machten beweerden 
erfgenaam te zijn van de vroegere koninklijke rechten en namen soms 
interventionalistische maatregelen, ze gingen er zelfs toe over seminaries 
te sluiten en bisschoppen af te zetten. 
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Men zal er dus niet over verwonderd zijn dat tijdens de periode 
van 1810 tot 1840 en zelfs nog later het aantal priesterwijdingen ge- 
voelig verminderde. In een dergelijke atmosfeer signaleert men even- 
eens het verslappen van de tucht en bij de kloosterlingen, in Argentiniè 
bijvoorbeeld, noteert men verscheidene gevallen van secularisatie. 


Toen nieuwe bisschoppen, autochtoon ditmaal, eindelijk benoemd 
werden, bevonden zij zich voor een critische situatie : een deel van 
de clerus was naar Spanje teruggekeerd, een ander deel was oud 
geworden en niet vervangen door een jonge generatie, daar talrijke 
seminaristen, vertrokken op het ogenblik van de oorlog, nooïit waren 
teruggekeerd en de seminaries soms betrekkelijk lang waren gesloten 
geweest. 


Belangrijke posten werden toevertrouwd aan priesters die zich onder- 
scheiden hadden in de strijd voor de vrijheid, maar niet altijd de 
priesterlijke geest en de wijsheid bezaten, vereist voor dergelijke 
functies. 


Soms liet men middelmatige of onwetende kandidaten tot de wij- 
dingen toe. Een geringschatting voor het priesterschap ontwikkelde 
zich in sommige middens ; ze is nog niet helemaal verdwenen. 

Een vierde oorzaak verklaart het vraagstuk dat ons bezighoudt : 
de demografische evolutie. 

Tussen 1800 en 1950 is de bevolking van dit vasteland ontwikkeld 
van achttien millioen tot ten minste honderdveertig millioen. Gedu- 
rende deze tijd ging Europa over van 187 millioen tot 530 millioen. 
De vooruitgangs is dus aanzienlijk trager voor Europa. 

In Argentinié waren er in 1850 ongeveer 1 millioen inwoners, in 
1900 waren er 4 millioen en in 1950 meer dan 17 millioen. In België 
hadden wij in 1850 ongeveer 4,5 millioén en in 1950 8,7 millioen. 
Enerzijds verhouding van 1 tot 17, anderzijds zelfs niet van 1 tot 2. 

Om het contact te bewaren met de demografische werkelijkheid, ware 
het nodig geweest in een vlug tempo kerken, scholen, hospitalen te 
bouwen en gans dit geheel van instellingen, dat wij hier kennen ; maar 
vele oorzaken maakten dit onmogelijk : het klimaat, het relief, de 
verwarde politieke toestand, het sociale peil van een groot deel der 
bevolking gans in het bijzonder. 
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Belangrijke delen van de bevolking dezer streken zijn zeer arm en 
men kan er spreken van proletariaat en onderproletariaat. 

De problemen van huisvesting, van voeding en kleding stellen zich 
voor velen op angstwekkende wijze. 

Een missionaris van Maryknoll geeft het volgende oordeel : « Eerst 
moet men het levenspeil verhogen om roepingen op te wekken en een 
nationale clerus te vormen ». 

Het is een complex vraagstuk : door tegenstelling geven wij ons 
hier rekenschap van de noodzakelijkheid van een ganse menswaardige 
structuur om het terrein te vormen, waarop roepingen zullen ontluiken. 

Het analphabetisme ook is een hinderpaal: wij hebben boven 
gesignaleerd dat bijna 50 % van de bevolking van Latijns Amerika 
analphabeet is. Daar dient bijgevoegd dat er tegenwoordig in Amerika 
19 millioen kinderen zijn op schoolgaande leeftijd, die geen onderricht 
ontvangen. Het is weinig waarschijnlijk dat die ooit in het seminarie 
zullen binnentreden. De meesten van hen zijn minstens even ver 
verwijderd van een kerk als van een school. 

Daarbij komt nog de onwettigheid. 

Ziehier enkele cijfers : in Argentinie in 1938 : 28.2 % ; in Columbie 
in 1933 : 29.2 % ; in Venezuela in 1939: 61 % ; in Paraguay in 
1934 : 67,3 %. 

In de huidige toestand van het kerkelijk recht kunnen onwettige 
kinderen niet tot het seminarie worden toegelaten. 

Voor een groot aantal gevallen in die streken kan men dit betreuren. 
Want de onwettigheid in die landen en deze in onze landen doet 
zich voor in zeer verschillende omstandigheden. 

Een belangrijk deel van de bevolking leeft ver van de centra waar 
de ambtenaren van de burgerlijke stand zich bevinden. Welnu in 
vele van die landen moet het kerkelijk huwelijk voltrokken worden na 
de burgerlijke plechtigheid. Hetzelfde bij ons, zult U zeggen, maar 
ik vraag U : hoeveel inwoners van Brugge zouden gehuwd zijn 
indien ze hiervoor naar Luik of Antwerpen moesten gaan en voor 
deze reis slechts beschikten over een paard en aardewegen die bij 
de minste regen in modderpoelen herschapen worden ? Laten wij hier 
tenslotte bijvoegen, vanuit het rassenstandpunt, de dualiteit van de 
bevolking : slechts één vijfde behoort tot het blanke ras. Welnu in 
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de huidige toestand, al is het rassenonderscheid geen oorsprong van 
geweldige conflicten in Latijns Amerika, toch moet men erkennen 
dat het over ’t algemeen een niet te onderschatten voordeel biedt tot 
het blanke ras te behoren, vanuit sociaal, cultureel en ook religieus 
standpunt : er is meer kans rijkdom en cultuur te verwerven en tot 
het priesterschap te komen. Hiervan vinden wij een aanduiding in 
de verhouding katholieken-priesters. Van de zes landen met de talrijk- 
ste clerus zijn er vier blanke naties : Uruguay, Chili, Argentinie en 
Costa-Rica, en indien Columbie geen blanke meerderheid heeft, dient 
toch opgemerkt dat de twee derden van zijn clerus komt uit de 
provincie Antioquia, die vooral samengesteld is uit afstammelingen 
van Basken zonder vermenging met Indianen. 

We beginnen ons rekenschap te geven van al de elementen die de 
verantwoordelijkheid van de Kerk van Latijns Amerika inzake de 
roepingscrisis aanzienlijk verminderen. 

Maar er is meer. 

Europa zelf is voor een deel schuldig. 

Dit geldt slechts voor de landen die een sterke stroom van europese 
inwijking hebben ontvangen zoals Argentinié, Chili, Uruguay en 
Brazilie. 

In de tijd van de kolonisatie heeft de Kerk, vooral in Spanje en 
Portugal, een reusachtige poging gedaan om de nieuwe wereld te 
evangelizeren. 

Maar tijdens de laatste eeuw, toen millioenen Europeanen hun 
overbevolkt vasteland begonnen te verlaten, ware het normaal geweest 
dat een proportioneel aantal priesters hen zou hebben vergezeld ; 
want het zou onrechtvaardig zijn aan een jonge Kerk de last 
op te leggen te voorzien in roepingen nodig voor de eigen bevolking 
en daarbij voor al de inwijkelingen die deze landen edelmoedig op 
hun bodem hebben opgenomen. 

Het blijkt wel dat deze hoop niet werd verwezenlijkt. 

In Argentina is dit zeer duidelijk. In 1946 waren er in het land 
2.440.000 vreemdelingen, waaronder ongeveer twee millioen Italianen 
en Spanjaarden. In hun vaderland was er voor die mensen één priester 
voor 945 of voor 804 inwoners, volgens Fischer. Het aantal diocesane 
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priesters in die landen is echter veel geringer : 272, hetzij één priester 
voor 9000 zielen. 

Erger nog. Van 1949 tot 1953 weken 221.279 Italianen uit naar 
Argentina. Slechts 11 Italiaanse priesters vergezelden hen, dus één 
priester voor 20.000 mensen. Terecht werd een groter aantal priesters 
gevraagd in een artikel verschenen in de Osservatore Romano van 
September bij het vijftigjarig jubileum van het College voor priesters 
voor de uitwijking. 

De hulp waarover straks, blijkt dus niet alleen een dringende plicht 
van naastenliefde te zijn, maar is ook een daad van strikte rechtvaardig- 
heid vanwege Europa. 


Na deze schets van toestanden en oorzaken, de oplossing. Noteren 
wi vooreerst dat het gaat om een dringende plicht. Indien de katho- 
licken niet kordaat de zaak aanpakken, staan anderen gereed : de 
protestanten en de communisten. 

De eerstgenoemden leveren voor het ogenblik een enorme inspan- 
ning. Van uit mijn kamer op het Seminarie, kon ik gemakkelijk een 
sterk uitzendingsstation beluisteren van de protestanten, te Quito 
opgesteld, in Ecuador. Te Mercedes, de bisschopsstad, bestaan er 
tegenwoordig zeven sekten. 

Tussen 1895 en 1947 steeg het aantal protestanten van 0,7 tot 2 % 
van de totale bevolking. Ongetwijfeld moeten daarvan vele uitwijke- 
lingen afgerekend, maar in het bisdom Rosario stelde men in 1945 
vast, dat 85 % van de protestanten afvallige katholieken waren. In 
tien jaar tijd waren aldus 100.000 katholieken tot het protestantisme 
overgegaan. Voor Buenos Aires en voorsteden telt men 3.500 bedie- 
naars van die sekten. 

Wat de communisten betreft, het terrein is gunstig genoeg in vele 
landen voor hun actie, want er heerst vaak schreeuwende ongelijkheid 
en sociale onrechtvaardigheid. 

Wij moeten dus een krachtige actie aanvatten om deze sector van 
de Kerk, die meer en meer belang zal krijgen te behoeden. Het 
gaat immers om een derde van de gehele christenheid ! 
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Wie zal de noodzakelijke sociale hervormingen kunnen doorvoeren ? 
Die hervormingen moeten christelijk bezield zijn ; er zijn gevormde 
mannen nodig. Wie zal die mensen vormen ? De priesters. 

Wie zal er evangelizeren ? Een talrijke clerus. Wij moeten dus 
Zuid-Amerika, zoals de andere katholieke landen, een degelijke en 
voldoende inlandse clerus bezorgen. In al die landen moet het werk 
van de priesterroepingen ingericht, moet er een systematische campagne 
gevoerd voor priesterroepingen, moeten de problemen dringend bekend 
worden gemaakt. In al de hogervermelde nieuwe bisdommen moeten 
goede seminaries opgericht worden. 

In zijn slotrede van het Eerste Congres voor priesterroepingen te 
Rosario in 1950 gehouden, sprak Kardinaal Ruffini, pauselijk legaat, 
deze ernstige woorden : «...Z© men geen ernstige maatregelen treft 
om het aantal seminaristen op te voeren, en om hen een soliede vor- 
ming te bieden in welingerichte seminaries, zal de toestand voor de 
Kerk ernstig worden en misschien voor lange tijd onoplosbaar, niet 
alleen in Argentina, maar in alle landen van Zuid-Amerika. » 

Wij hebben de woorden van Mgr Fasolino aangehaald, die dezelfde 
bezorgdheid uitdrukken. 

Waar een systematische inspanning werd gedaan, zijn ook de ge- 
volgen tastbaar : Kardinaal Guevara, aartsbisschop van Lima, schreef 
in Maart 1953 : «Beminde zonen, deze oproep ten gunste van de 
roepingen zal dit jaar niet meer, zoals de vorige jaren vol droefheid en 
angst zijn, voor het gevaar dat, bij gebrek aan roepingen, de nationale 
clerus zou uitsterven. Hij zal veeleer een dankzegging zijn tot den 
Almachtige, omdat deze roepingen overal ontluiken in streken die 
vroeger dor waren.» Hierop volgde het bericht, dat het aantal semi- 
naristen te Lima verdubbeld was in de laatste drie jaren. 

In het bisdom Azul, in Argentinie, verdubbelde het aantal semina- 
risten in een tijdspanne van 10 jaar. 

Mag men echter van binnenuit de volledige oplossing verwachten ? 

Het antwoord luidt zonder aarzelen : neen. Waarom ? 

Een eerste reden is de sociologische verhouding tussen het Ba 
priesters en het aantal seminaristen. Het gaat er immers om een 
circulus viciosus : we hebben geen voldoende seminaristen omdat er 
geen voldoende priesters zijn. 
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In twee seminaries heb ik een onderzoek ingesteld over de diepere 
ootzaken die aan de basis lagen van de roepingen. Voor 70 % ging 
het om het initiatief van een priester. Contactmogelijkheden zijn dus 
zeer belangrijk, maar we hebben gezien hoezeer die beperkt worden 
door de afstanden en de verkeersmoeilijkheden. 

Wanneer men het aantal personen kent die in het bisdom bereikt 
worden door direct apostolaat van de clerus — en dan hebben we 
voor 100 priesters ongeveer 190.000 gelovigen — dan is het aantal 
seminaristen (100) ook bevredigend. 

Het analphabetisme en de onwettige geboorten alsmede het lage 
sociale peil waarover wij het reeds hadden, spelen ook hun rol. 

Buitenlandse hulp is dus levensnoodzakelijk. 

Hoe daaraan begonnen ? Van buiten een aantal priesters aanbren- 
gen, groot genoeg, opdat zij samen met de locale clerus «het gelovige, 
morele en sociale «réveil» van deze volkeren zouden kunnen ver- 
wezenlijken ». Zo schreef onlangs nog Mgr Tardini tot de Voorzitter 
van het « Obra de coopéracion sacerdotal Hispano-Americana ». 

In welke mate zal die hulp nodig zijn ? 

Ziehier enkele cijfers als maatstaf. 

Zuid-Amerika bevat meer dan 140 millioen katholieken. Men telt 
gewoonlijk als adaequate verhouding 1 priester per 1000. Dat vraagt 
dus 140.000 priesters. We hebben reeds gezegd dat er nauwelijks 
30.000 zijn. Elke buitenlandse hulp zal dus altijd onvoldoende blijven. 

Welke clerus zal er het nuttigst zijn ? De twee. 

In de gebieden die nog van de Propaganda afhangen zijn natuur- 
lijk vooral missionarissen op hun plaats. Hun werk moet voortgaan 
en zich nog verder uitbreiden. 

Ook de hulp der kloosterorden is op groter schaal onontbeerlijk, 
om zich van meer gespecialiseerde taken als opvoeding en sociale 
werken te kwijten. 

Zal dat volstaan ? Nog eens zonder aarzelen : neen. Men vraagt 
ook seculiere priesters. Waarom ? 

In een gebied waar het aantal bisdommen zoals hoger beschreven 
toeneemt, hebben de zuid-amerikaanse bisschoppen vooral grote nood 
aan diocesane priesters die van hen afhangen. 

Hier mag nog bijgevoegd worden dat in bijna al die landen de 
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reouliere clerus reeds talrijker is dan de seculiere, dit in tegenstelling 
met de toestanden in België waar de verhouding juist andersom is. 

Hoelang zal die buitenlandse hulp nodig zijn ? 

Het is natuurlijk zeer moeilijk om dat vooraf te bepalen. Dat zal 
afhangen van de algemene, sociale, kulturele en ook godsdienstige 
ontwikkeling van die gebieden. 

We mogen hopen dat de landen bezet door blanken die een hoger 
levenspeil en een meer ontwikkelde kultuur bezitten, het ook veel 
vlugger zonder buitenlandse hulp zullen kunnen stellen dan de andere 
gebieden waar zich nog een assimilatieprobleem stelt ten overstaan 
van de inlandse bevolking. 

Maar het zijn ook juist die landen die de grootste Europese emigratie 
zullen opslorpen en het is dan ook slechts rechtvaardig er een voldoende 
aantal priesters heen te sturen. 

In ieder geval is het onmogelijk thans reeds een grens te bepalen. 

Zuid-Amerika heeft nog onbevroede bevolkingsmogelijkheden. 

Men denkt dat het, na degelijke organisatie, in de behoeften van 
meer dan één milliard mensen zal kunnen voorzien. Dat ware nog 
maar 47 inwoners per km°. 

Als antwoord op de verwachtingen van dit uitgestrekte werelddeel 
heeft zijne Em. Kard. Van Roey besloten, op aanvraag van den 
H. Stoel en met de morele steun van het episcopaat, bij de Leuvense 
Universiteit een College voor Zuid-Amerika op te richten. 

Vol vertrouwen in de hulp van de genade die de roepingen kan 
verwekken door de omstandigheden vereist, en ook in de edelmoedig- 
heid van de Katholieke jeugd van West-Europa, heeft mijn bisschop 
Mgr Anunciado Serafini het voorstel van Zijne Eminentie aanvaard 
en liet hij me toe met die opdracht naar België terug te keren. 

De toekomst van een gans werelddeel staat op het spel. 

Onze tijd spreekt graag over globale en planetaire strategie. In 
het Pentagon en in het Kremlin tekent men de plannen op wereld- 
schaal. 

De kristen ziet verder dan die militaire kamp en wordt zich meer en 
meer bewust van de eenheid van de geestelijke strijd die gans het 
mensdom aanving voor het bereiken van zijn bestemming. 
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In dit wereldperspectief begrijpen wij de volgende revolutionaire 
woorden van de « Congregatio Consistorialis » : 

«Dit initiatief is ieders steun waardig, waar het gaat om semina- 
risten voor te bereiden en die na hun priesterwijding uit te sturen 
om er de emigranten bij te staan. Maar dat volstaat niet. Ieder Ordi- 
narius die het vraagstuk begrepen heeft, stelle ter beschikking van de 
H. Stoel alle goed voorbereide en ijverige priesters, die niet absoluut 
noodzakelijk zijn voor hun bisdom. 

«De Congregatie vraagt dit offer in naam van de H. Vader die 
als opperherder van de Kerk zich ten zeerste verheugt over de geeste- 
like levenskracht van sommige bisdommen maar ook met pijn moet 
vaststellen dat zovele andere sukkelen bij gebrek aan werklieden 
voor de oogst. » 

In België, het land dat een zeer groot aantal priesters bezit, kon 
die wekroep niet onbeantwoord blijven. 

Slechts 3 jaar na het «Œuvre de coopération sacerdotale hispano- 
‘américaine » te Madrid, en op het ogenblik dat gelijkaardige initia- 
tieven genomen worden in Canada, in de V.S. en in Italie, sticht men 
een organisme dat ginder hulp moet bieden ; hulp, die men overal 
aanzienlijk en daadwerkelijk hoopt. 

Voor de jonge priesters, seminaristen of studenten, Belgen of buiten- 
landers, die als antwoord op de wekroep van millioenen zielen zullen 
beslissen zichzelf aan dit ideaal weg te schenken, zal dit gebaar het 
bewijs zijn dat zij ook begrepen hebben, naast de vele anderen die 
zich verdienstelijk maken in de verschillende apostolaatsvormen, het 
nijpende belang van de vraagstukken die zich ginder stellen, alsook 
de onbegrensde draagwijdte van de kristelijke naastenliefde. 


A. SIREAU 


Rector van het College voor Zuid-Amerika 
Leuven. 


De Unie van Mechelen 


over Medebeheer van de Arbeiders 


In de laatste zitting van de Internationale Unie voor Sociale 
Wetenschappen (Unie van Mechelen) in April 1953 gehouden onder 
voorzitterschap van Z.E. Kard. Van Roey, werd een bespreking ge- 
wijd aan het fel-omstreden vraagstuk van het medebeheer der arbei- 
ders in de onderneming *. 


Het vraagstuk van de deelneming van de arbeiders aan het beheer 
van de onderneming houdt de aandacht gespannen zowel bij de 
geleerden als bij de mannen van de praktijk. Men vraagt zich af tot 
waar men mag gaan en tot waar men moet gaan op de weg van dit 
medebeheer. Er is dus een dubbel vraagstuk : het eerste stelt zich voor 
de moralisten ; het luidt : hoever mag men gaan op deze weg volgens 
de christelijke sociale leer ? Het tweede stelt zich aan de verant- 
woordelijke leiders van de ondernemingen ; het luidt : hoever zal de 
practische wijsheid toelaten of aanraden te gaan binnen de grenzen 


door de moraal getrokken, op het huidig ogenblik ? 


A. De gegevens van de moraal. 


Het geheel van de ontelbare studies gewijd aan dit vraagstuk 
en de debatten die het uitgelokt heeft, laten een indruk na van 
verwarring. Uitdrukkingen, die in een bepaalde taal voorkomen, 
hebben niet altijd eenzelfde betekenis in een andere taal. Daarbij 
komt het gevaar, dat men een of ander woord van de H. Vader 
afzonderlijk citeert, los van zijn verband, dan wanneer men elke 
uitlating moet plaatsen in de gehele samenhang van de pauselijke 
leer evenals in de lijn van haar historische ontwikkeling en ook 
nog rekening moet houden met de bijzondere omstandigheden waarin 
iedere tussenkomst zich heeft voorgedaan. 


1. Deze tekst wordt overgenomen uit Katholiek Archief, 9 jaargang, 1954, 
col. 42-47, volgens de mededeling van Prof. Dr C. Van Gestel, O. P. 
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Wie zich een juist idee wil vormen van de status quaestionis, 
moet ongetwijfeld de volledige teksten nagaan. Maar die opsporing 
wordt toch vergemakkelijkt door het feit, dat men in het geheel 
van de richtlijnen gegeven door de H. Stoel, onderscheid kan ma- 
ken tussen drie soorten : van de ene kant, gegevens met positieve 
strekking ; van de andere kant, gegevens met beperkende strekking ; 
er blijven dan gegevens over die het veld vrij laten. 


I. Positieve gegevens, 


dit zijn beweringen, die het opsporen en verwezenlijken goed- 
keuren en aanmoedigen van wijselijk gekozen en gedoseerde vormen 
van deelneming van de arbeiders aan het beheer van de ondernemingen. 
Hier volgen een paar van de meest-treffende citaten : « Wij achten 
het beter overeenstemmend met de huidige toestand van het sociale 
leven, het arbeidscontract enigermate, naar gelang de mogelijkheden, 
te verzachten door toegeving van bestanddelen ontleend aan het 
contract van vennootschap. Dat is men reeds beginnen te doen op 
verschillende wijze, tot niet gering voordeel voor de arbeiders en de 
kapitaalbezitters. Zo werden de arbeiders en de bedienden geroepen 
om, in zekere mate, deel te nemen aan het bezit der onderneming, 
aan haar beheer en aan de winsten die zij voortbrengt»> (Pius XI, 
Quadragesimo Anno, in AAS, 1931, biz. 199). 

« Daar waar de groot-onderneming een grotere productiviteit blijkt 
te verzekeren, moet zij de mogelijkheid scheppen het looncontract 
te milderen met het contract van vennootschap» (Pius XII, Radio- 
boodschap van 1 September 1944, in AAS, 1944, blz. 254). 

Nadat de H. Vader, in zijn rede tot de vertegenwoordigers van de 
Internationale Unie van katholieke patroonsverenigingen (Werkgevers- 
vereniging) (Union Internationale des Associations Patronales Catho- 
liques : UNIAPAC) de bewering had weerlegd, dat de onderneming 
tot de sfeer van het publiek recht behoort, gaat hij voort : « Doch de 
onderneming kan een ganse reeks andere persoonlijke verhoudingen 
insluiten tussen de deelgenoten, waarmede ook rekening dient ge- 
houden, zelfs, verhoudingen van gemeenschappelijke verantwoorde- 
lijkheden » (7 Mei 1949, AAS, 1949, bI. 215). 

« De Kerk begroet met vreugde en bevordert alles wat, in zoverre 
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de omstandigheden het toelaten, de bestanddelen van het contract 
van vennootschap invoert in het arbeidscontract » (Radioboodschap tot 
de Spaanse arbeiders, 11 Maart 1951, AAS, 1951, 215 ; Kath. Arch. 
VI, 358). 


IT. Beperkende gegevens. 


Is deelname aan het beheer en aan de winsten en eigendom van de 
onderneming toegelaten, dan mag men toch niet ten gunste daarvan 
beroep doen op rechten of beginselen, die de grondslagen en de nor- 
men er van verkeerd zouden vastleggen en die zouden kunnen leiden 
tot concrete verwezenlijkingen, die onverenigbaar zijn met een goed- 
opgevatte economische, sociale orde. De vormen en practische stelsels 
van deelname, die men kan opvatten, zullen volgende beginselen 
eerbiedigen : 


a. &Noch de aard van het arbeidscontract, noch de aard van de 
onderneming brengen, noodzakelijkerwijze en door zichzelf het 
recht mede op economisch medebeheer » (Toespraak van ZH. 
Paus Pius XII, 3 Juni 1950, AAS, 1950, blz. 487). Vergelijk hier- 
mee de radioboodschap van Pius XII tot de Katholikentag van 
Wenen, 14 September 1952, AAS, 1952, blz. 792) ; de brief van 
Mgr Montini aan Mgr Siri, Voorzitter van de 25°" Sociale Week 
van Ltalié (Turijn) in Documentation Catholique, 1952, col. 1357 ; 
de conclusies van die Soc. Week in Kath. Arch., VIII, 233). 


b. «De onderneming behoort tot de private rechtsorde van het econo- 
misch leven » (T'oespraak tot de UNIAPAC, 7 Mei 1949, AAS, 
1949, blz. 285 ; Kath. Arch, IV, 286), 


c. « De eigenaar van de productiemiddelen, wie het ook zij.. moet, 
steeds binnen de grenzen van het publiek recht van de economie, 
meester blijven van de economische beslissingen (Zbidem). 


d, «Reeds sedert tientallen jaren heeft zich in de meeste landen * en 
dikwijls onder beslissende invloed van de katholieke sociale bewe- 
ging, een sociale politiek gevormd, gekenmerkt door een progressieve 
ontwikkeling van het arbeidsrecht en, wederkerig, van de onder- 
werping van de particuliere bezitter, die over productiemiddelen 


2. De Paus bedoelt hier de oude industrielanden, 
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beschikt, aan wettelijke verplichtingen ten gunste van de arbeider. 
Wie de sociale politiek in deze richting nog verder wil drijven, 
stoot op een grens, namelijk die waar het gevaar begint, dat de 
arbeidersklasse op haar beurt de dwalingen van het kapitaal zal 
gaan volgen, die, vooral in de zeer grote ondernemingen, bestonden 
in het onttrekken van de beschikbare productiemiddelen aan de 
persoonlijke verantwoordelijkheid van de particuliere bezitter (per- 
soon of maatschappij) om deze over te dragen op de verantwoor- 
delijkheid van collectieve, anonieme vormen». (Toespraak van 
3 Juni 1950 tot de deelnemers aan het Internationaal Congres van 
sociale studies, in AAS, 1950, biz. 486). 


Men verwarre echter niet deelname aan het beheer met « economisch 
medebeheer ». Dit laatste is het onderwerp geweest van levendige 
debatten. Het ligt in de lijn van de deelname aan het beheer en is er 
de uiterste toepassing van. Hierbij gaat het dan om medebeheer in 
de sector van de economische beslissingen, t.t.z. van beslissingen 
over de goederen zelf van de eigenaar(s), en dat met een bevoegdheid 
van mede-beslissing, mede-bestuur. 

Maar het beheer van een onderneming omvat tegelijkertijd zaken 
van persoonlijke aard, van sociale aard, van technische aard en van 
economische aard, al dient aangemerkt, dat al deze zaken in de 
praktijk gestadig met elkaar zich vermengen. Waaruit blijkt dat, zo 
men het economisch medebeheer uitsluit, men slechts een ver doorge- 
dreven graad van medebeheer in één der sectoren van het beheer 
afwijst. 


III. Gegevens, die het veld vrij laten. 


Is medebeheer niet afdwingbaar noch verschuldigd op grond 
van een waarachtig natuurrecht, toch is het geoorloofd. Het 
hoort bij «wat deel uitmaakt van de verzuchtingen van de arbeiders- 
klasse en dat dus als een ideaal en met wettige middelen mag 
nagestreefd worden» «In beginsel wordt een werkelijk recht op 
het medebestuur aan de arbeider niet toegekend, maar het is aan de 
werkgevers niet verboden er onder een of andere vorm en maat 
hun atbeiders aan te laten deelnemen, gelijk ook niets de Staat belet 
aan de arbeider het recht te verlenen zijn stem te doen horen in 
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het beheer van zekere, bepaalde ondernemingen en in bepaalde 
gevallen, waarin de overdreven macht van het naamloos kapitaal, 
aan zichzelf overgelaten, klaarblijkelijk de gemeenschap benadeelt » 
(Brief aan de 25°" Sociale Week van Italié, te Turijn gehouden, 
1952, Documentation Catholique, 1952, col. 1357-1358). 

Er bestaat dus een terrein dat open ligt voor verwezenlijkingen 
bij middel van vrije overeenkomsten en zelfs voor de tussenkomst 
van de wetgever. 


B. Het practische beleid. 


Deze gegevens belichten de vraag tot hoever men, volgens de 
christelijke moraal, moet of mag gaan. Maar dan blijft nog de 
vraag gesteld, die het practisch beleid aangaat : hoever moet men 
gaan op het huidig ogenblik, rekening gehouden met de beginselen 


en de normen van de sociale leer van de Kerk. 


Bij wijze van aanduiding volgen hier enkele suggesties : 


1. Uit de pauselijke documenten vloeit voort «dat de Kerk met 
welgevallen ziet en bevordert alles wat bestanddelen van het 
contract van vennootschap invoert in het looncontract, voor zover 
de huidige omstandigheden het toelaten ». 


2. Het komt de mannen van de practijk en de ervaring toe de meest- 
geschikte modaliteiten op te sporen en te proberen om het goede 
te verzekeren, dat men verwacht van een meer actieve deelname 
van de arbeiders aan het leven van de onderneming. Bij het 
opsporen van die modaliteiten, zal men goed doen onderscheid 
te maken tussen de verschillende zaken, die vallen onder het 
beheer : zaken van persoonlijke, sociale, technische en economische 
aard. En voor elk van die sectoren zal men rekening houden met 
de graad, waarin de levensbelangen van de arbeiders er in be- 
trokken zijn, evenals met de graad van ondervinding en bevoegd- 
heid, die zij daaraan wijden kunnen. 

Van de andere kant zal men in aanmerking nemen de verschil- 
lende graden van mogelijke tussenkomsten. Deze kunnen ver- 
schillen volgens de verschillende sectoren : het recht op inlich- 
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ting (informatierecht), het verstrekken van adviezen, het recht 
om mede te beraadslagen, het recht om mede te beslissen. 


. Het past ook rekening te houden met de verscheidenheid van de 
structuur der ondernemingen : van de ene kant de grote, naam- 
loze ondernemingen ; van de andere kant, persoonlijke en fami- 
liale ondernemingen. 


. De organisatie van medebeheer kan op gelukkige wijze gepaard 
gaan met een inwendige decentralisatie van de grote onderne- 
mingen : op die wijze ontstaan er dan sectoren en groeperingen 
naar menselijke maat, georganiseerd op basis van een zekere 
autonomie. 


. De practische formules van medebeheer moeten er naar streven 
gelijktijdig deze drie voorwaarden te vervullen : 


— zij moeten economisch gezond zijn, dat wil zeggen, zi] 
mogen de geordende werking en het rendement van de onder- 
nemingen niet in gevaar brengen ; 


— zij moeten sociaal beyredigend zijn, daar de vrede en de 
samenwerking een der doeleinden zijn van deze hervorming ; 

— zij moeten psychologisch mogelijk zijn, dat wil zeggen zij 
moeten op een werkelijk-realistische wijze rekening houden 
met wat mogelijk is tussen mensen en met wat geleidelijk 
mogelijk kan worden, gezien de grenzen van eenieder en het 
feit van de zonde. 


. Terecht verdienen lof en aanmoedigingen alle loyale pogingen, 
die, bij wijze van experiment, er naar streven de beste, practische 
modaliteiten van medebeheer te vinden, opdat zij veralgemeend 
zouden worden bij middel van collectieve contracten tussen 
ondernemingshoofden en arbeiders of bij middel van reglemen- 
taire voorschriften der bedrijfsraden of in sommige gevallen, in 
de toekomst door de wet zouden kunnen voorgeschreven worden. 


. Het medebeheer in de onderneming moet zijn plaats vinden in 
een volledig stelsel van deelneming van de arbeiders aan het be- 
heer van de economisch-sociale orde : dat sluit dus in dat zij ook 
medezeggenschap uitoefenen op het vlak van het bedrijf en van de 
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nationale huishouding. Deze drie vlakken dienen elkaar te ver- 
volledigen en vruchtbaar te maken. 


8. De opgang naar medebeheer dat, binnen de hoger aangegeven 
grenzen, geleidelijk zich verder uitstrekt, wat voorwerp en graad 
van tussenkomst betreft, zou in gevaar kunnen gebracht worden 
door overhaastige en te ver doorgedreven verwezenlijkingen. Met 
het einddoel ineens te willen bereiken, loopt men kans het nooït 
te bereiken. 


9. Medebeheer moet bezield worden door de overweging de gemeen- 
schapsgeest en de geest van samenwerking in de onderneming te 
ontwikkelen en bijgevolg moet het uitgeocefend worden door de 
arbeiders van de onderneming. Wel is het gewenst dat de syndi- 
katen (vakbonden) zich beijveren aan de arbeiders de vereiste 
technische en morele vorming te geven, maar zij mogen niet in hun 
plaats treden om medebeheer uit te oefenen. 


C. Aanmerkingen 


1. — De hervorming van de onderneming in de zin van medebeheer 
stuit bijzonder op psychologische moeilijkheden. De werkgevers zullen 
zich eventueel moeten vrijmaken, hetzij van een zeker complex van 
absolutisme, hetzij van de practische ontkenning van de menselijke 
waardigheid en van de rechten van de persoon in hun arbeiders, 
hetzij van een gebrek aan vertrouwen in de persoonlijke mogelijk- 
beden van de arbeiders, die te lang onbenut kunnen gebleven zijn en 
zlfs daarom verschrompeld. 

Van hun kant zullen de arbeiders zich moeten losmaken van een 
zeker klimaat van wantrouwen, van geest van klassenstrijd, van een 
louter revendicatieve houding of van een te kortzichtige opvatting. 
Aan beide zijden is er opvoeding vereist. Bij voorbaat moet men 


weten, dat daar de grote moeilijkheid ligt en dat deze hervorming in 


de menselijke verhouding een geruime tijd van aanpassing zal vergen 
en dat zij een heropleven veronderstelt van wederzijdse liefde en 
edelmoedigheid. Maar niet met te wachten, maar met te doen zal 
men dat kunnen leren. 
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2. — Het vraagstuk van het medebeheer van de arbeiders in de 
onderneming kan onder veel opzichten beschouwd worden. Het vol- 
staat niet zich te plaatsen op het standpunt van de privaat-eigendom 
en deze te verdedigen tegen sommige, practische overdrijvingen. Men 
moet zich plaatsen op het standpunt van de menselijke persoon, met 
zijn rechten, met zijn roeping tot ontplooiing in- en door de arbeid. 
De menselijke persoon heeft het recht op eerbiediging van zijn waar- 
digheid, zijn vrijheid, zijn onafhankelijkheid, zijn eigendom. Hlij 
is geroepen om in zijn arbeid de gelegenheid te vinden zijn waarde 
in het licht te stellen en sociale waardering te ervaren voor die 
waarde. Dat veronderstelt dat zijn mogelijkheden van initiatief, ver- 
beelding, bezinning, verantwoordelijkheidsbesef, kunnen gerealiseerd 
worden. De toestand van louter loontrekkende en louter onderhorige 
laat geen ruimte voor een dergelijke ontplooïng in de arbeid. De 
moderne ondernemingen, die het ondernemingshoofd voor ontzaglijk- 
zwate opdrachten en verantwoordelijkheden stellen, maar de taak en 
de verantwoordelijkheid van een massa arbeiders tot een strikt mini- 
mum herleiden, hebben onmetelijke mogelijkheden tot persoonlijke 
ontwikkeling en stoffelijke welvaart geschapen voor enkelen, doch 
diezelfde mogelijkheden op overdreven wijze beperkt voor een al te 
grote meerderheid. Een personalistische, democratische economie moet 
er naar streven die al te grote afwijkingen te verbeteren. 

Deze twee laatste bemerkingen plaatsen het vraagstuk van het mede- 
beheer in een werkelijk breed en menselijk perspectief *. 


Mechelen, 29 October 1953. 


3. De Internationale Unie voor Sociale Studies herinnert aan de verklaring, 
die zij gepubliceerd heeft op 28 September 1948, over « De sociale structuur 
van de onderneming». Zie Kath. Arch., III (1949), col. 1027-1032. 
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ACTA SS. CONGREGATIONUM 


Suprema Sacra Congregatio S. Officii 
DECRETUM 


de missa vespertina in navi 


Quaesitum est ab hac Suprema S. Congregatione S. Officii : 

1. Utrum Ordinarii locorum, ad norman n. VI Constitutionis Apo- 
stolicae < Christus Dominus », permittere valeant Missae vespertinae 
celebrationem in favorem christifidelium qui navibus addicuntur, 
maritimo itinere perdurante ; et quatenus affirmative : 

2. Quinam sit Ordinarius loci competens in casu. 

Emi ac Revmi Patres huius Supremae S. Congregationis, re mature 
perpensa, in Plenario Coetu feriae IV, habito die 25 Martii 1953, 
respondendum decreverunt : 

Ad 1. Affirmative. 


Ad 2. Competens est ad praedictam facultatem elargiendam Ordi- 
narius loci, in cuius territorio est portus, in quo navis habitualiter 
consistit. 

Ssmus autem D. N. D. Pius divina Providentia Pp. XII, in Audientia 
Emo Cardinali Pro-Secretario Sancti Officii die 5 Maïi 1953 concessa, 
hoc Emorum Patrum Decretum adprobavit atque promulgari iussit. 


Datum Romae, ex Aedibus S. Officii, die 31 Maïi 19583. 
Marius CRovINI, Notarius. 


Sacra Congregatio Concilii 


Omzendbrief nopens de tekst over het nuchter-zijn 
in te voeren in de catechismus van de Gelukzalige Pius X. 


In aansluiting bij de Constitutie en de Instructie over het nuchter- 
zijn, heeft het H. Officie eveneens de veranderingen vastgelegd voor 
vragen en antwoorden van de catechismus van Pius X, thans vooral 


1 A.AS., t. XXXXV, 1953, p. 426. 
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in ltalié nog zeer verspreid. Wij publiceren deze teksten omdat het 
hier gaat om eenvoudige formuleringen, zoals zij voor het catechis- 
musonderricht kunnen dienstig zijn. 


Vraag 335. — Wat is er nodig om een goede communie te doen ? 


R. Om een goede communie te doen zijn drie dingen vereist : 1. in 
staat van genade zijn ; 2. weten en indachtig zijn Wie men gaat 
ontvangen ; 3. nuchter zijn sinds middernacht. 


Vraag 336. — Waarin bestaat het nuchter-zijgn ? 


R. Het nuchter-zijn bestaat in het zich onthouden van gelijk welk 
voedsel of drank, uitgezonderd het natuurlijk water. 


Vraag 340. — Mag iemand ooit de communie ontvangen zonder 
nuchter te zijn ? 


R. Wie niet nuchter is, mag de communie ontvangen in doodsge- 
vaar ; daarenboven in bizondere omstandigheden door de Kerk be- 
paald. 


Vraag 340 bis. —— Welke zijn die bizondere omstandigheden door de 
Kerk bepaald ? 

R. Het zijn de volgende : 

1. De zieken mogen de H. Communie ontvangen, ook na medicijn 


of drank genomen te hebben, als zij niet kunnen helemaal nuchter 
blijven zonder grote last, door de biechtvader erkend ; 


2. Wie communiceert op een laat uur of na een lange afstand te 
hebben afgelegd, mag drank gebruiken tot één uur véér de Communie, 
als hij grote last ondervindt — door de biechtvader erkend — om het 
nuchter-zijn volledig te bewaren ; 

3. In de avondmissen mag communiceren alwie zich onthouden 
heeft van vast voedsel gedurende drie uren en van drank gedurende 
één uur. 


Vraag 340 ter. — Zijn in de toelatingen om drank te gebruiken ook 
de alkoholische dranken begrepen ? 

R. Bij de toelatingen om drank te gebruiken zijn de alkoholische 
dranken uitgesloten ?. 


1. 4.4.5. t XXXXV, 1953, p. 809-810. , 
2. De Instructie van het H. Officie van 1953 laat toch het gebruik ervan toe 
in geval van avondmis bij de voornaamste maaltijd. 
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Sacra Congregatio Rituum 


DECRETUM 
URBI ET ORBI 


de Missa votiva de Immaculata Conceptione indulta singulis sabbatis 
per Annum Marianum 1, 


Mariano Anno a Summo Pontifice Pio Papa XII per Encyclicas 
Litteras « Fulgens corona », diei 8 Septembris vertentis anni, in- 
dicto ; ut erga Deïparam Virginem Mariam pietas populi christiani 
exardescat cotidie magis, et non tantum privatae sed publicae etiam 
supplicationes ad suavissimam Matrem admoveantur, Sacra Rituum 
Congregatio, de mandato Sanctissimi Domini, benigne indulget ut, 
durante hoc Mariano Anno, a die videlicet octava Decembris mensis ad 
eumdem adventuri anni diem, in omnibus ecclesiis et oratoriis, singulis 
per annum Sabbatis, legi possit unica Missa votivo-privata, cantata vel 
lecta, de Immaculata Conceptione Beatae Mariae Virginis, dummodo 
non occurrat festum duplex I vel IT classis, feria, vigilia aut octava 
privilegiata primi et secundi ordinis, festum, vigilia aut octava 
ipsius Deïparae ; et insuper aliquod pium exercitium peragatur in 
honorem Beatae Mariae Virginis. Servatis de cetero rubricis. Contrariis 
quibuslibet non obstantibus. Die 29 Novembris 1953. 


f C. Car. Micara, Ep. Velitern., Pro--Praefectus. 
f A. CariNGt, Archiep. Seleuc., Secretarius. 


Haec Missa « votivo-privata, cantata vel lecta », est privilegiata, cum celebrari 
possit singulis Sabbatis, in decreto non exceptis. Adhibenda est Missa Gaudens 
gaudebo (8 Dec.), nisi aliter notetur in elencho sequenti, qui enumerat, iuxta 
Calendarium liturgicum Dioeceseos Brugensis, inde a mense februario 1954, 
omnia Sabbata privilegiata ; indicantur commemorationes faciendae, itemque 
ultimum evangelium proprium forsan legendum, (qude tamen omittuntur in Missa 
votiva cantata, si celebratur insuper Missa cantata de currenti die ; quo casu 
commemorationi vel commemorationibus diei currentis substituuntur : 24 or. Deus 
qui corda, 3 or. Ecclesiae vel pro Papa, quae tamen omittitur die 10 Aprilis). 
Asterisco * significatur, imperatam communem esse omittendam. În secreta, verbo 
« solemnitate» substituitur verbum «memoria» : Salutarem hostiam, quae in 
memoria immaculatae Conceptionis.. 

Semper dicitur Gloria. Salvis exceptionibus in elencho indicatis, omittitur 
Credo, dicitur Et te in Conceptione immaculata in praefatione B.M.V. et can- 
tatur in tono feriali. 

Pium exercitium erit v.g. oratio Pii PP XII pro Anno Mariano (cf. Epust. 
pastoralis, 2 Dec. 1953, p. 99 et 108), vel Litaniae Lauretanae, vel unum 
mysterium Rosarii, vel cantus in honorem B. Mariae Virginis. Omittuntur pre- 
ces Leonianae. 


L AAS. t. XXXXV, 1953, p. 819. 
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com. 5. Amandi, $. Titi, et $. Dorotheae, *, 


com. Dominicae, et S. Vedasti ; ult, evg. Dominicae, 

com. S. Eleutherii ; Tractus, 

com. S. Gabriëlis ; Tractus, 

com, S. Coletae, SS. Perpetuac%k et Felicitatisk , et sabbati,*; Tractus; 

ult. evg. sabbati. 

com, sabbati, 84 or. Deus, qui corda ; Tractus ; ult, evg. sabbati. 
> >» » » 

com, 5. loannis Damasceni, et sabbati ; » » 

com. sabbati, 34 or. Deus, qui corda ; > » 

com, sabbati, sine 34 oratione : » » 

com. S. Michaëlis Archang. ; Versus Allel. ; ult. evg $S. Michaélis. 


com. 5. loannis-Bapt. de la Salle ; Versus Allel. 
24 or. Deus, qui corda, 32 or. Ecclesiae vel pro Papa ; Versus Allel. 
com. $S. Mariae Magd. de Pazzis, et oct. Ascensionis ; Versus Allel. 


com. SS, loannis + et PauliX, oct. Ss. Cordis, et S. Ioannis Bapt.K, *, 


com. $. Leonis, et oct. S$S. Petri et Paulik. 

com. SS. VIT Fratrum, 34 or. Deus, qui corda. 

com. $. Alexii, 34 or, Deus, qui corda. 

com. octavae, vigiliae S. lacobik, et S. Christinae, * ; ult. evg. vigilae, 
com. S. Ignatii, 


com. S. Caietani, et Donati. 

Missa Signum (15 Aug), com. S. loannae Franciscae ; Credo ; 
praefatio de B. Et te in Assumptione ; cantus solemnis. 

com. S. Augustini, et S. Hermetis. 


24 or. Deus, qui corda, 34 or. Ecclesiae vel pro Papa. 

Missa Salve (8 Sept.), com. SS. Proti et Hyacinthi, 34 or. Deus, qui 
corda ; praefatio de B. £t te in Nativitate. 

com. S. losephi et sabbati ; ult. evg. sabbati. 

24 or. Deus, qui corda, 34 or. Ecclesiae vel pro Papa. 


com. SS. Angelorum Custodum ; ultimum evg. SS. Angelorum. 
com. S. Piati, S. Toannis, et SS. Dionysii et Soc., *. 

com, S. Hedwigis, et octavae $S. Donatiani, 

(2) 22 or. Deus qui corda, 8à or. Ecclesiae vel pro Papa. 

com. vigiliae, 34 or. Deus qui corda ; ult, evg. vigiliae. 


com, octavae, et Dominicae praec. imped. (21 post Pent.). 
com, S, Didaci, 3& or. Deus qui corda. 

com. S. Felicis. 

com, $. Acharii. 


com. S. Petri Chrysologi, sabbati, et S. Barbarae. 


23 Octobris, Missa tantum permittitur in ecclesia cathedrali et in 


æcclesiis vel oratoriis non consecratis, 
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Sacra Congregatio 
de Disciplina Sacramentorum 


DECRETUM 


Que sollemniori ritu ae pari magnificentia Marianus Annus nuper 
ubique terrarum indictus Litteris Enecyclicis « Fulgens corona > sumat 
initium atque ad exitum perveniat, Sanctissimus Dominus Noster Pius 
Divina Providentia Papa XII die 25 mensis Novembris labentis anni 
Revmis locorum Ordinariis facultatem tribuere libenter dignatus est 
indulgendi ut in unaquaque ecclesia cathedrali, collegiali, conventuali, 
paroeciali, necnon in potioribus ecclesiis et oratoriis, etiam sodalibus 
religiosis conereditis, praesertim autem in Sanctuariis Marianis et ec- 
clesiis Beatissimae Virgini Marise dicatis, ad quae populus frequentior 
accedere solet, exceptis tamen domesticis sacellis, dimidia hora post 
mediam noctem, quae inter/fluit intra diem septimum ei ociavum mensis 
Decembris MCMLM, itidemque inter eosdem dies mensis Decembris anni 
NCMLIV «ma sancte Misse, etiam solemnis litari possit, in qua, vel 
continuo ac statim post eam expletam, christifideles rite dispositi 
sacra Synaxi sese reficere queunt, servato ielunio, a media nocte. 

Id vero indulgere valent RR. Ordinarii dummodo sacrae supplicatio- 
nes Deo Beatissimaeque Virgini Marise Immaculatse impendantur ad 
praeclara permagnique momenti imploranda beneficia a memoratis Lit- 
teris Encyclicis singillatim recolita, per spatium saltem duarum hora- 
rum, in hoc computato tempore ad Missam celebrandam insumpto, 
servatis in reliquis de iure servandis cautoque ut quodlibet praeca- 
veatur irreverentiae ac profanationis periculum. 

Datum Romse, ex aedibus Sacrae Congresationis de Disciplina 
Sacramentorum, die 26 mensis Novembris MCMLHL. 

KR B. Card. ALoist Maseia, Ep. Praenest, Pro-Praefectus 


F. Braccz a Secrets. 


L 44S, à XX, 1953, p SÛR 
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ACTA TRIBUNALIUM 


Sacra Romana Rota 


Sententiae editae anno 1952. 


In Acta Apostolicae Sedis, t. XXXXV, 1953, p. 329-360, breviter 
indicantur sententiae quas edidit S. R. Rota durante anno 1952, luvat 
paucis recensere has causas et quaedam ad illas adnotare, 

Referuntur 188 causae, quae omnes versantur circa matrimonium : 
185 agunt de nullitate matrimonii, 3 tantum de separatione coniugum. 

Constat de nullitate matrimonii in 71 casibus, quorum 26 casus 
gratuito patrocinio tractati sunt. 

Gratuita assistentia concessa est in 73 causis, 


Rationes invocatae sunt variae, quarum praecipuae sunt sequentes : ! 


invocatae 
Rationes : seorsim nullitas cum aliis Summa 

vis et metus 49 24 14 63 
exclusio b. prolis 36 12 14 50 
excl, bon, sacr. 13 6 Ta 26 
impot, viri 18 

mul. 5 28 4 3 26 
simulatio consens, 3 2 17 20 
exclusio b, fidei 2 0 17 19 
conditio n. impleta 10 4 3 13 


Dispensatio super matrimonio rato et non consummato subsidiarie 
postulatur in 27 causis de nullitate matrimonii ; in 8 casibus dispen- 
satio conceditur, in 5 autem aliis quaestio relinquitur propter nullita- 
tem admissam. 

In 39 casibus agitur de recursu contra priorem sententiam rotalem : 
in 24 causis sententia prior confirmatur, in 15 autem infirmatur. 

Causae proveniunt e variis nationibus : 94 ex Italia ; 23 ex Gallia ; 
17 ex U.S.A. ; 3 ex Anglia, Helvetia, Aegypto ; 2 ex Canada, Libano, 
lberia ; 1 ex diversis aliis regionibus inter quas Belgium ?. 


1, Cf, Revue de Droit Canonique, t. 3, 1953, p. 426. 
2, Cf, Eph. Th. Low, t. 29, 1953, p. 556. 
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ACTA OFFICIORUM 


Commissio Pontificia de Re biblica 


DECLARATIO 
de libro R. D. Bernardi Bonkamp, cui titulus : die Psalmen 


« Opus a R. D. Bernardo Bonkamp editum : Die Psalmen nach dem 
hebräischen Grundtext. Mit einem Vorwort von Univ. Prof. Dr. À. 
Allgeier. Verlag Wilhelm Visarius, Freiburg i. Br. (Imprimatur : Frei- 
burg, 9. Februar 1949), VI-634 pp., non satisfacit legibus hermeneuti- 
cis catholicis, sed posthabitis traditione catholica et normis Magisterii 
ecclesiastici, innititur magna ex parte criteriis subiectivis et prorsus 
arbitrariis. Quare illud opus in Seminaria et in Collegia religiosorum 
ne introducatur ». 

Die autem 9 Iunii 1953, in audientia infrascripto Consultori ab Actis 
benigne concessa, Ssmus Dominus Noster Pius Pp. XII praedictam 
Declarationem ratam habuit et publici iuris fieri mandavit. 


Romae, die 9 Iunii a. 1953. 
Athanasius Miller, O. S. B., Consultor ab Actis 


1. A.A.S., t. XXXXV, 1953, p. 432. 


BESTUURSZAKEN 


MINISTERIE VAN JUSTITIE :. — 17 November 1953. 
Oorlogsschade voor Kerkklokken ?. 


De goedgekeurde kosten van de werken tot vervanging of omsmel- 

ting der klokken die, door de Duitse bezettende macht, uit de tot 
de uitoefening van de openbare of wettelijk ingerichite eredienst 
aangewende kerken werden weggenomen en als definitief verloren 
dienen beschouwd of in beschadigde staat werden terugbezorgd, 
vallen ten laste van de Staat, krachtens de wet van 6 Juli 1948. 
* Het behoort tot de bevoegdheid van de Heer Minister van Openbare 
Werken en van Wederopbouw over te gaan, op mijn voorstel, tot de 
voorlopige vastlegging der financiéle Staatstussenkomst in die werken 
na goedkeuring van het ontwerp er van, en tot de definitieve vast- 
legging dezer tussenkomst na goedkeuring der regelmatig toegestane 
aanbesteding der werken. 

Gelet op de ontoereikendheid der begrotingskredieten en op de 
hoge prijsstijging van het koper en het tin, besliste de Regering, in 
het begin van het jaar 1951, dat voor zulke werken, tot nader bevel, 
op de Rijksbegroting geen kredieten voorlopig of definitief zouden 
vastgelegd worden. 

Derhalve werd de behandeling der dossiers betreffende de ont- 
werpen of de aanbestedingen van die werken voorlopig uitgesteld. 

Ingevolge de thans ingetreden prijsdaling van het brons, heeft de 
Regering beslist bedoelde maatregel in te trekken en zal, voor de 
werken tot vervanging of omsmelting van klokken waarvoor zulks 
nog niet geschiedde, overgegaan worden, tot voorlopige of definitieve 
vastleggingen van kredieten ad hoc in de mate der begrotings- 
mogelijkheden. 

Derhalve moeten de volgende algemene onderrichtingen nageleefd 
worden. 

De kerkfabriek- of de gemeentebesturen aan dewelke de dossiers 
inzake ontwerpen van soortgelijke werken teruggezonden werden 
ingevolge de in 1951 getroffen beslissing, en die nog geen machtiging 


1. Bestuur der Erediensten, Schenkingen en Legaten, Stichtingen : 13, Vier 
Armenstraat, Brussel. 
2. Bestuur$memoriaal voor West-Vlaanderen, 1953, n. 257, p. 1067-70. 
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ontvingen om de werken aan te besteden, mogen deze dossiers — na 
volledige samenstelling er van, overeenkomstig de geldende voor- 
schriften — rechtstreeks aan mijn Departement zenden. 


Na goedkeuring dezer dossiers door mijn Departement en dit van 
Openbare Werken en van Wederophouw zal machtiging worden ver- 
leend tot de aanbesteding der werken. 

Ingeval de opdrachtgevende kerkfabriek- of gemeentebesturen reeds 
machtiging ontvingen om de werken aan te besteden maar nog 
niet tot deze formaliteit zijn overgegaan, mogen zij de ontworpen 
werken in aanbesteding leggen en moeten zij zich hiertoe richten 
tot al de bekende klokkengieters van het land, namelijk : 


BAUWENS-GOOSSENS, te Gent ; 
HORACANTUS, te Lokeren ; 
MICHIELS, te Doornik ; 
SERGEYS, te Leuven ; 

SLEGERS, te Tellin ; 
TASTENOE, te Sint-Pieters-Leeuw ; 
VANHABOST, te Kortrijk ; 

VAN RIE, te Quaregnon. 


Het dossier regelmatig samengesteld, betreffende de uitslag dezer 
aanbesteding, dient rechtstreeks aan mijn Departement overgemaakt 


te worden, 
| 3 
+ + 


Anderzijds acht ik het nodig er aan te herinneren dat de kosten tot 
herstel van de schade welke, bij het wegnemen der kerkklokken 
tijdens de Duitse bezetting, aan de toebehoren tot ophanging dezer 
klokken veroorzaakt werd, eveneens, als herstel van oorlogsschade, 
ten laste valt van de Staat, overeenkomstig voormelde wet. 

Er mag echter niet uit het oog verloren worden dat, ingeval een 
ontwerp van werken, benevens de vervanging of de omsmelting van 
aldus weggenomen kerkklokken met hun klepel en klepelring, ook het 
herstel of de vervanging emvat van andere toebehoren der klokken, 
in de beschrijving, in de beramingen en in het lastkohier der werken 
een nauwkeurig onderscheid dient gemaakt tussen, enerzijds, de klok- 
ken met hun klepel en klepelring en, anderzijds, de overige toebehoren. 

Indien deze « overige > toebehoren, als herstel van oorlogsschade, 
op Staatskosten dienen hersteld of vervangen, moeten de dossiers, 
onder meer, drie exemplaren bevatten : 

1° van het goedgekeurd proces-verbaal van vaststelling en raming, 
op de grondslag der eenheiïdsprijzen van het 3° kwartaal van het jaar 
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1939, der schade die bij de wegneming van de klokken, aan deze 
toebehoren veroorzaakt werd : 

2 van de beraming, op de grondslag der eenheidsprijzen van het 
3 kwartaal van het jaar 1939, van de ontworpen werken aan deze 
toebehoren. 

Bedoeld proces-verbaal moet opgesteld zijn door een deskundige en 
de door hem ondertekende verklaring vermelden : 

« Ik bevestig op mijn eer dat deze vaststelling waarachtig en oprecht 
is ». 

Bovendien vestig ik er de aandacht op dat de financiële Staatstussen- 
komst in al de voormelde werken slechts betaald wordt na de vol- 
tooïing en de goedkeuring der werken, mits indiening van het afre- 
keningsdossier, en voor zover de nodige kredieten definitief zijn 
vastgelegd. 


MINISTERIE VAN JUSTITIE :. 


Onderhoud van de Kerkgebouwen. 


De Koninklijke commissie voor monumenten en landschappen brengt 
mij ter kennis dat zij menigmaal bevonden heeft dat het plamuur en 
de verf der kroonlijsten, der gewelven, der zolderingen en der muren 
van de voor de uitoefening van de openbare eredienst aangewende 
kerken zwaar beschadigd zijn. 

Die beschadigingen zijn meestal veroorzaakt door de vochtigheid, 
welke voorkomt van regenwater dat door de slechte staat van de 
dakbedekking en de dakgoten in de bovenste gedeelten van die gebou- 
wen kan doordringen en er blijven staan. 

Het is ongetwijfeld onmogelijk de sleet van de dakbedekking en van 
de dakgoten, die altijd aan de weersgesteldheid bloot staan, te ver- 
hinderen. 

Maar het is volkomen mogelijk te voorkomen dat het regenwater 
door de gewelven, de zolderingen en de kroonlijsten dringt, door 
er voor te zorgen dat de dakbedekkingen en de dakgoten regelmatig 
nagezien en onderhouden worden in plaats van zich met die delen 


1. Bestuur der Erediensten, Schenkingen en Legaten, Stichtingen : 13, Vier 
Armenstraat, Brussel, 
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der kerken slechts bezig te houden als in de gewelven en in de zolde- 
ringen sporen van vochtigheid te vinden zijn, hetgeen over het alge- 
meen slechts voorkomt als de dakbedekkingen en de dakgoten reeds 
een zekere tijd in slechte staat zijn. 

Ik meen dan ook nadrukkelijk aan de kerkbesturen te moeten her- 
inneren dat, krachtens artikel 41 van het decreet van 30 December 
1809 tot inrichting van de kerkfabrieken, de kerkmeesters en in het 
bijzonder de thesaurier er voor moeten zorgen dat al de herstellingen 
aan de kerk goed en vlug gedaan worden en dat de kerkmeesters te 
dien einde, met mannen van het vak, de gebouwen in het begin van 
de Lente en van de Herfst moeten onderzoeken, 

Anderzijds, vestig ik de gans bijzondere aandacht van de kerkbe- 
sturen op de noodzakelijkheid te vermijden dat zich onder de dakge- 
binten der gebouwen waarvan sprake ontvlambare voorwerpen of 
stoffen zouden bevinden en dat bij die onderzoeken onder meer de 
bliksemafleiders en de electrische installaties, waarvan de slechte 
staat zo dikwijls oorzaak is van kerkbranden, moeten nagezien worden. 

De toepassing van die onderrichtingen zal zeker voor gevolg heb- 
ben dat de bewaring van de kerken verzekerd wordt en dat merkelijke 
besparingen in de kosten der herstellingen verwezenlijkt worden. 

Ik verzoek u de inhoud van deze omzendbrief ter kennis te brengen 
van al de kerkbesturen van de provincie. 


Voor de Minister : 
De Directeur van administratie, 


(get.) POMBA,. 


NOTAE BIBLIOGRAPHICAE 


Prof. Dr Gertrud Herzog-Hauser, De Godsdienst der Grieken 
(De Godsdiensten der Mensheid, Deel 5). — Romen en Zonen, 
Roermond, 1952 ; 15 X 24 cm., 366 bI. Pr. ing. 280 fr., geb. 310 fr. 


De auteur wil doorheen het nagelaten werk van kunstenaars, dichters, 
filosofen, geleerden, hekeldichters, enz. doordringen tot de echte volks- 
godsdienst der Grieken. Hoofdzakelijk heeft zij zich beperkt tot de uit- 
voerige ontleding van het filologisch-literair materiaal. Het archeologisch 
materiaal wordt door Prof. Dr. F. J. de Waele behandeld, die 47 verzorgde 
afbeeldingen uitstekend toelicht. Dit commentaar staat echter los van 
Hausers werk, dat slechts een tiental bladzijden nodig heeft om «het 
dwingende parallelisme tussen de producten der beeldende kunst en de 
documenten der literatuur, die de Griekse godsdienst betreffen, aan te 
tonen ». 

De algemene uitingen en vormen van de Griekse godsdienstzin in mythen, 
cultus en ritus worden besproken in een inleidend hoofdstuk (bl. 28-121 !). 
Opeenvolgend wordt de godsdienst nagegaan in de verschillende perioden 
der Griekse geschiedenis : kreto-mykeense en homerische, archaïsche, klas- 
sieke, hellenistische. De vele referenties naar de literatuur maken van dit 
boek een kostbaar hulpmiddel voor het humaniora-onderwijs. 

De verhouding tussen filosofie en godsdienst werd te oppervlakkig af- 
gehandeld. Over de elementen, die aan de oorsprong liggen van de Griekse 
godsdienst hadden we graag meer vernomen. 

Dr. A. van den Born zorgde voor een vlotte vertaling van het Duitse 
manuscript, Romen en Zonen voor een keurige uitgave. 


P. Van Hee. 


G. Vromant, C. I. C. M., De bonis Ecclesiae temporalibus, in 
Museum Lessianum, sect. théol., n. 19, ed. 3a, Editions de Scheut, 
l'Edition Universelle, Bruxelles, 1953. — 23 X 15 cm. ; pp. 334 ; 
pretium : 180 fr. 


Necesse non est commendemus hoc opus, summa laude dignum : etenim 
optime iam notum est apud omnes iuris canonici peritos. 

Auctor nitide exponit disciplinam vigentem de bonis Ecclesiae tempora- 
libus : normae, quae hac de re in diversis partibus Codicis sparsae inveniun- 
tur, in commodum utriusque cleri, praesertim vero missionariorum, in unum 
colliguntur et solido commentario adornantur. 

In hac tertia editione, instantibus pluribus Superioribus Missionum in 
lucem tradita, plura addita atque emendata sunt ad normam recentium 
S. Sedis decretorum et responsorum, uti v. g. quoad alienationem b. e. 
cum licentia S. Sedis, quoad valorem monetae aureae, etc. 

Nullum est dubium quin hoc opus Ecclesiae ministris sit utili instrumento 
ad munus sibi commissum efficacius et fructuosius obeundum. 
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Leon Bauwens, Wefgering betreffende het Normadl Ondermijs, 
Gemengde Commissies van Onderwijs en van de Geschillen, N. V. 
Van In, 37, Grote Markt, Lier, 1953. — 19 X 12,5 am. ; 224 p.; 
prijs : 140 fr. 


— Code de l'Enseignement normal, Commissions mixtes de lEnsei- 
gnement et des Litiges, L’Edition Universelle, 88-90, rue Royale, 
Treurenberg, Bruxelles, 1953. — 19 X 12,5 cm. ; 206 p. ; prix: 
140 fr. 


Wy hadden reeds eerder de gelegenheid de schrijver van dit werk voor 
pm tr ee = ame es D 
mare» en zijn «Code de l'Enseignement moyen» in 1949 (cf. Collat. 
Brugen., 1950, p. 326327). Wij kunnen ons dan ook vergenoesen met 
hier even te herhalen, dat wellicht niemand beter bevoegd is dan hi om 
dergelijke werken uit te geven: hij hecfr immers voor zich zijn jaren- 
Lnge als Directeur-Gener22l van het Onderwijs en als Kabinets- 
hoofd en rechtskundig adviseur bij het Ministerie van Openbaar Onderwijs. 
In het eerste deel wordt het normaalonderwijs behandeld, in het tweede 
Voor wat bet Normaalonderwis betreft, vinden we in cen.eerste hoofif: 
stuk de geldende wetgermg, nl de wet van 23 Juli 1952 en de besluitwet 
van 18 Juk 1953; in het twecde hoofdstuk volgen de verschillende regle- 
mentsbepalingen voor het middelbazr, het laser normaalonderwijs en het 
mmemaslondereis vor. bewsarschoclondereïserrmen : in het denle book 
stuk geeft de schrijver dan een kort, zakelijk en klaar commentaar op de 
voorgzande, officile teksten. 


Ook voor wat betreft de Commissies van Onderwijs en de 
mentsar geboden. 

Wij menen dar men een vollediger documentatie zal kunnen 
vinden 22ng2ande deze materie: wie zich op de hoogte wil stellen van de 
Fr A. Depoorter. 


Etienne Gilson, Les Métamorphoses de la Cité de Dieu. — Pu- 
blcztions Universitaires de Louvain, 2, Place Cardinal Mercier, 
Louvain, 1952. 13 X 20cm, IX-291 p. 

Le présent volume reproduit 2 série des lecons faites par M. Etienne 


Gilson 3 Pin Supéciue de Philosophie dans Le Chaire Cardinal. 


Mis 2 Po Me 

Dette Mébmahes dits Ceres Mr lol 
étudie en historien [2 notion d’une < communauté universelle des hommes >. 
Il trouve Forigine de cette notion dans le christianisme et passe en revue 
ks différentes formulations qui en ont été tentées au cours de l’histoire 


e 2 dans les œuvres de saint Augustin, François Bacon, Dante, Nicolas . 


de Cuse, Campanell:, l'abbé de Saint-Pierre, Leibniz, Auguste Comte. 


een de ic Pet 
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En philosophie l’auteur montre que l’idée d'une communauté universelle 
des hommes ne peut être détachée d’une certaine unité spirituelle plus 
profonde, fondée sur des vues communes de l'esprit. 

Aux théologiens il pose le problème des relations entre la notion de 
la Chrétienté (temporelle) et la notion de l'Eglise. 

Ce livre d'une grande richesse de contenu intéressera tout lecteur qui 
se pose le problème combien actuel de la possibilité d’une communauté 
humaine universelle. 


Franz Grégoire, La Pensée Communiste, Fascicule IV : Le Jeune 
Marx et l'Emancipation du Travail. — Louvain, Editions Uni- 
versitaires, 2, place Cardinal Mercier, 1953. 


Avec ce quatrième et dernier fascicule le professeur Grégoire achève 
sa remarquable étude sur la pensée communiste. C'est la rédaction du 
cours enseigné pendant ces dernières années à l’université de Louvain. 

Le Marxisme y est considéré comme une synthèse totale et absolue 
c. à d. à prétention totalitaire et présentant ainsi les traits essentiels de 
toute mystique complète, vraie ou fausse. 

L'auteur souligne au cours de son étude le caractère totalitaire et syn- 
thétique du système marxiste. Il souligne avec la même perspicacité l’autre 
trait essentiel du marxisme: son caractère strictement dialectique, dont il 
donne un dernier exemple dans le présent fascicule. 

Le mal originaire, pour le marxisme, réside dans la propriété privée 
et dans le péché de l'exploitation qui en résulte. Cette exploitation est la 
source des différentes «aliénationsy de la nature humaine: l’aliénation 
du travail, l’aliénation idéologique, politique et religieuse. Ces inévitables 
aliénations sont vaincues par le processus contraire de l’émancipation qui 
finalement parviendra à libérer l'homme. 

Dans son étude très fouillée le professeur Grégoire suit à la lettre cette 
dialectique et souligne à la fin de son cours magistral les points faibles 
de l'idéologie marxiste qui est une tentative d’ériger en valeur absolue 
une valeur relative ; il la dénonce ainsi comme une fausse mystique. 


A. De Waelhens, Chemins et impasses de l’Ontologie Heideg- 
gerienne. À propos des « Holzwege ». — Les Philosophes con- 
temporains. Textes et Etudes. VI. Louvain, Nauwelaerts, 1953. 
13 X 19cm, 52 p. Pr. 39 fr. B. 


Les « Holzwege » de Heidegger contiennent six études différentes qui 
rtent le titre: Der Ursprung des Kunstwerken, Die Zeit des Weltbildes, 
PE Begriff der Erfahrung, Nietzsches wort «& Gott ist tot», Wozu 
Dichter ? Der Spruch des Anaximander. Comment trouver le fil con: 
ducteur de ces études disparates ? L'auteur propose de revenir constamment 
à la distinction de l’étant et de l'être qu'il faut méditer afin de pénétrer 
la pensée de Heidegger. 
À la fin de son étude il soulève quelques problèmes et difficultés aux: 


quels l'Ontologie Heideggerienne ne semble pas échapper. 
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Christopher Dawson, Europa, Wezen en Roeping. — Desclée De 
Brouwer, Brugge, 1953. 13 X 20cm., 222 blz. Pr. ing. 75 fr, 
geb. 90 fr. 


Bij het horen van de naam Christopher Dawson denken de historici in 
de eerste plaats aan zijn groot werk «The Making of Europe». In een 
later werk « Understanding Europe» richt zich de katholieke cultuurhis- 
toricus tot het groter publiek van de gemiddelde Europeaan, wiens aan- 
dacht hij wil trekken op het wezen van de internationale gemeenschap, 
waartoe hij behoort. Van dit laatste werk ligt nu de vertaling voor. 

In de inleiding verklaart de auteur zelf dat hij door zijn werk de 
volgende drie verwante thema’s wil benaderen: dat Europa een gemeen- 
schap van volkeren is; dat Europa een geestelijke eenheid vormt, gevestigd 
op de traditie van de christelike cultuur; en dat ten slotte de huidige 
opstand tegen Europa het noodzakelijk gevolg is van het verdwijnen zijner 
geestelijke doeleinden en gemeenschappelijke zedelijke waarden, die het putte 
uit de christelijke traditie. En zelfs die felle reactie tegen de wereldexpansie 
van de Europese cultuur in de vorige eeuw beschouwt schrijver nog, hoe 
paradoxaal ook, als een resultaat van Europese invloed. 

Deze Nederlandse vertaling wordt ingeleid door Prof. Dr H. Brugmans, 
Rector van het Europa-College te Brugge, die aanmerkt hoe men minder 
verbaasd zal zijn een zo nieuw en vrij woord te vernemen uit een land, 
welks officiele politiek weinig Europees schijnt: wanneer men bedenkt dat 
de auteur, als katholiek, tot een wereld behoort en niet tot een nationale kerk. 


Jean Laloup et Jean Nelis, Hommes et Machines. — Casterman, 
Tournai, 1953. 13 X 20 cm, 317 pages. Pr. 75 fr. B. 


Les auteurs de « Communauté des Hommes, Initiation à l’humanisme 
social », Casterman, Tournai, 1952, 2° édition, présentent leur second ouvrage. 
Ils donnent comme sous-titre à leur livre : Initiation à l'Humanisme technique. 
C’est en effet la recherche d’un Humanisme technique qui a orienté leur 
travail. 

En étudiant le monde social d’aujourd’hui ils furent frappés de ren- 
contrer à chaque moment le fait de la technique moderne. Un humanisme 
ne peut être adapté à l’heure présente sans examiner de près ces machines 
qui forment comme le substrat de [a civilisation contemporaine. 

Cette attention au fait technique fut constamment éveillée parce que, 
travaillant au milieu de jeunes gens, et se préoccupant de leur formation et de 
leur éducation, les auteurs comprirent à quel point la technique s’est emparée 
de la psychologie de la jeunesse actuelle. Cet engouement de nos jeunes 
gens est-il fondé? En tous cas ils seront appelés à vivre et à travailler 
dans une civilisation plus technique encore que la nôtre. 

Mais alors il s’agit d'éclairer la jeunesse sur la réelle signification du 
fait technique, il faut essayer d'orienter leur jugement, quant aux valeurs 
qu’ils perçoivent immédiatement et quant à celles qu’ils pourraient perdre 
de vue. 

Le plan de ce nouveau volume est inductif. Dans la première partie 
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on nous décrit le fait de la technique, les phases, les causes et les caractères 
du progrès technique. Dans la seconde partie suit l'étude des effets ou 
incidences du fait technique sur les divers aspects de la vie humaine: 
économie, biologie, psychologie esthétique et sociologie. La dernière partie 
recherche Les normes qui doivent présider à la réaction humaine devant 
la technique: elles se découvrent à la lumière de la philosophie, de 
l'humanisme et de la révélation chrétienne. 

Cette étude sera fort appréciée par tous les professeurs des classes 
supérieures d’humanités, d’écoles normales, sociales et techniques. 


Alphonse de Chateaubriant, Fragments d’une Confession. — 
Editions Desclée De Brouwer, Bruges-Paris, 1953. 11 X 17 cm, 
121 pages. Pr. 39 fr. B. 


En 1951, quelques jours avant sa mort, Alphonse de Chateaubriant écri- 
vait dans son journal: «Je suis chrétien et très nettement aussi je suis 
catholique, c’est-à-dire que tout le mouvement de pensée qui a abouti 
en moi à la foi en Dieu et en Jésus-Christ la plus irréductible, m'a 
montré dans le prolongement de la même lumière, la légitimation devant 
l'Eternel de la vérité constructive des Sacrements ». 

: Ces mots exprimaient l’illumination de toute une vie, dont la courbe 
spirituelle à travers les méditations consignées dans « La Réponse du 
Seigneur » et la «Lettre de la chrétienté mourante », devait aboutir à un 
décisif éclaircissement. 

Les pages intitulées «Fragments d’une Confession» font partie du 
Journal méditatif qu’Alphonse de Chateaubriant rédigea entre les années 
1945 et 1951 et qui, sous le titre « Itinerarium ad lumen divinum » constitue 
le second tome de la « Lettre à la Chrétienté mourante ». Les deux chapitres 
qui font l’objet de la présente publication devaient servir d’introduction à 
l'ouvrage que la mort de l'écrivain en mai 1951 laissa inachevé. 

Après trente années de méditations, Alphonse de Chateaubriant ayant 
décidé de continuer son expérience intérieure dans le journal qu’il rédigea 
au cours de son exil, écrivit le récit des événements qui font l’objet de 
ce livre. Ces pages sont intéressantes pour la compréhension de son œuvre. 


H. Van den Bulcke. 


Mgr K. Cruysberghs, Thomas a Kempis en de Priester. — De 
Vlaamse Drukkerij Leuven, 1953. 23 X 15 cm., 312 biz. 


In de talrijke publicaties van Mgr K. Cruysberghs neemt het thema 
van de diocesane priester een belangrijke plaats in. Men heeft hem de 
dogmaticus van het sekulier priesterschap genoemd. Maar hij is heel wat 
meer dan een fijnzinnige theoreticus en enthousiaste verdediger van het 
ideaal van de diocesane priester. Hij is de wijze en vrome man, de vol- 
hardende studax, de gezagvolle stem over wezen en eigenschappen van de 
diocesane priesterspiritualiteit. Het ware zelfs interessant de voornaamste 
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componenten uit zijn leer over het sekulier priesterschap en de priesterlijke 
vroomheid synthetisch voor te stellen. Als inspiratiebron voor zijn opvat- 
ting zou men op de eerste plaats naar het bee moeten verwijzen. 
Onlangs nog confronteerde hij het ideaal van de diocesane priester met het 
levensideaal van de H. Paulus, en wist hij in het leven van enkele 
d grote priesters uit Gods kerk» de belangrijkste aspecten van het sekulier 
priesterschap als concreet en heldhaftig beleefd aan te wijzen. En nu 
mogen wij een markante studie ter hand nemen over Thomas a Kempis 
en de priester. 

Het ligt niet in de bedoeling van de Auteur een oorspronkelijke bijdrage 
te leveren tot oplossing van talrijke historische problemen, maar wel beoogt 
het werk in het zieleleven van onze hedendaagse priesters een ruimere 
plaats te veroveren voor de apostolaatsboodschap van de moderne devotie. 
In de Imitatio Christi, dit providentieel boek van de monnik van de 
Agnietenberg, vindt de priester talrijke ascetische beschouwingen. Een streng 
doorgevoerd zuiver D pres onderzoek wordt hier niet geboden, 
maar ernstig en synthetisch werk, met het wetenschappelijk onderzoek tot 
grondslag en ruggesteun. Toch zijn er enkele aanwinsten op historisch en 
doctrineel gebied die een ruime kring van wetenschappelijke zoekers zullen 
interesseren. 

Na een inleidend gedeelte dat ons in voeling brengt met de belangrijkste 
resultaten van de voornaamste werken, handelt Mor Cruysberghs in negen 
opeenvolgende hoofdstukken over Mis en tres in de Imitatie, Gods 
woord en Gods brood, de eeuw van Thomas, de Mariale vroomheid bij 
Thomas, enkele keurbladzijden, het karakter van Thomas, de voornaamste 
elementen uit het vroomheidsbeeld van de moderne devotie. Een elftal 
platen, keurig verzorgd en precies beschreven, en een drietal kaarten ver- 
hogen nog de leesbaarheid van dit in alle opzichten merkwaardig boek. 

Dit werk is smaakvol en met bezieling geschreven ; wetenschappelijk is 
het zeer goed gedocumenteerd en toch blijft het overzichtelijk en boeiend. 
W/ellicht was het beter geweest naar de laatste editie van Ruusbroec’s werken 
te verwijzen en de corresponderende teksten uit de voorgaande uitgave 
tussen haakjes aan te duiden. Zou voor dit boek een personenregister niet 
nuttig zijn? Gelijk wie deze publicatie aanpakt, zal zich toch niet met een 
a PE contact tevreden houden. 

Vooral in onze tijd is dit werk welkom. Immers voor vele priesters en 
seminaristen -blijft dit «wonderboek » een gesloten geheim. Psychologisch, 
ascetisch en doctrineel wordt de gaping steeds groter tussen de van 
de Imitatio en de hedendaagse mentaliteit. En/nochtans het werk van de 
stille, vrome en wijze monnik van de Agnietenberg bij Zwolle bevat een 
boodschap van blijvende waarde voor allen die streven naar ware en diepe 


vroomheid. 
F. Van den Berghe. 


NUNTIA DIOECESANA 


1. Ordinationes. 


Die 19 decembris 1953, in ecclesia cathedrali Ss. Salvatoris, ab 
Excmo ac Rmo Dno Episcopo Brugensi promoti sunt : 

ad OSTIARIATUM et LECTORATUM : 10 Clerici, dioecesis Brugensis 
subditi ; 

ad EXORCISTATUM et ACOLYTHATUM : 25 Lectores, dioecesis 
Brugensis subditi ; 

ad S. DrACONATUM : 6 subdiaconi, dioecesis Brugensis subditi ; 

ad S. PRESBYTERATUM : 1 Diaconus, dioecesis Brugensis subditus : 
R. D. VANDERHAEGHEN, Iacobus ex Aarsele. 


2. Nominationes a die 15a novembris ad diem 30am ianuarii. 


Canonicus TiTULARIS ecclesiae cathedralis : 


R. a. D. FRAnÇoïs Paulus, Laureatus Instituti Interdioecesani 
Musicae Sacrae, Magister scholae cantorum cathedralis, et 
in Seminario Maiore musicae sacrae professor. 


VISITATOR COMMUNITATUM RELIGIOSARUM : 


R. a. D. VAN LERSBERGHE, Andreas, Rector Instituti B. M. V. in 
St Michiels (Brugis). 


PAROCHUS-DECANUS : 


in Waregem, ad S. Amandum et Blasium, KR. a. D. Van 
GHELUWE, Vitalis, S. T, D., in Seminario Maiore Brugensi 
Director sectionis theologiae, canonicus ad honores. 


PAROCHI : 


in Lo, ad S. Petrum, R. D. LOUWAEGE, Gerardus, vicarius ad 

ecclesiam cathedralem Ss. Salvatoris, Brugis ; 
Menenis, ad S. Ioseph, R. D. Van Cor, Cyrillus, vicarius 

ad S. Chrysolium Cominii ; 

in Harelbeke, ad S. Ioseph, R. D. VanDEN BERGHE, Gabriël, 
vicarius ad B. M. V. Poperingis ; 

in Beveren ad Legiam, ad S. loannem Baptistam, R. D. DELTOUR, 
Ernestus, parochus ad B. M. V. Matrem Dei in Beernem ; 

in Beernem, ad B. M. V. Matrem Dei, R. D. PARMENTIER, 
Gilbertus, vicarius ad $S. Martinum in Ardooie ; 

in Hoeke, ad S. Iacobum, R. D. LAMMERTYN, Daniél, vicarius 
ad S. Crucem et S. loseph, Brugis. 


ELEEMOSYNARIUS : 


in Rumbeke, in Instituto «Onze kinderen», R. D. AcKkx, 
Edgard, vicarius ad S. Audomarum in Westkerke-Roksem. 
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VIcaARII : 


Brugis, ad ecclesiam cathedralem Ss. Salvatoris, R. D. TuyTENSs. 
Iacobus, professor in collegio S. Ioseph Thileti ; 

in Meulebeke, ad S. Amandum., R. D. RaEs, Marcellus, oecono- 
mus in schola technica Cortraci ; 

Menenis, ad S. Franciscum, R. D. Suis, Laurentius, professor 
in collegio S. Aloysii eiusdem civitatis ; 

Cominü, ad S. Chrysolium, R. D. DECOSTER J., rector eleemo- 
synarius in Instituto « Engelbewaarder > in Aartrijke ; 

in Zwevegem, ad S. Amandum, R. D. VERHELST, Daniel, vicarius 
ad S. Nicolaum in Westkapelle ; 

Poperingis, ad B. M. V., R. D. Loxcke, Ludovicus, professor in 
collegio Ss. Cordis in Waregem ; 

in Ledegem, ad S. Petrum, R. D. DEMEESTER, Marcellus, vica- 
rius ad S. Nicolaum in Keïem ; 

Virovaci, ad S. loseph, R. D. Van KEïRSBILCK, Marcellus, pro- 
fessor in collegioe S. Amandi Cortraci ; 

in Desselgem, ad S. Martinum, R. D. DE Joncxe, Albericus, 
professor in schola normali Thoraltensi ; 

in Westkapelle, ad S. Nicolaum, R. D. Parrou, loseph, coadiutor 
ad B. M. V. in De Panne : 

in Westkerke-Roksem, ad S. Audomarum, R. D. Ine, Iulianus, 
coadiutor ad S. Iacobum in Hoeke ; 

in Ardooïe, ad S. Martinum, R. D. CarRoN, Iulius, vicarius ad 
S. Bavonem in Merkem : 

Brugis, ad S. Crucem et S. Ioseph, R. D. Dupox, Elias, vicarius 
ad S. Martinum in Avelgem ; 

in Keiem, ad S. Nicolaum, R. D. STEEN, Andreas, vicarius ad 
S. Eligium in St Eloois-Winkel ; 

in St-Elooiïs-Winkel, ad S. Eligium, R. D. SEYNHAEVE, loseph, 
vicarius ad S. Dionysium in Moerkerke. 


PROFESSOR S. SCRIPTURAE IN SEMINARIO MAIORE BRUGENSI : 
R. D. SaBse, Mauritius, S. T. D., alumnus Pontificii Instituti 
Biblici in Urbe : 
ADIUNCTUS ADMINISTRATIONI INTERFOEDERATIONIS PRO INSTRUCTIONE 
CATHOLICA (Bruxellis) : 
R. D. BEKAERT, Rogerius, S. T. L., rector collegii S. Ioseph 
Muscronii. 


DIRECTORES : 


Brugis, in collegio S. Leonis, R. D. Corpy, loseph, professor 
eiusdem collegii ; 

Muscronü, in collegio S. Ioseph, R. D. LoGcHE, Andreas, pro- 
fessor eiusdem collegii. . 


PROFESSORES : 


Thileti, in collegio S. loseph, R. D. VANDERHAEGHEN, lacobus, 
presbyter in Seminario ; 
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Cortraci, in collegio S. Amandi, R. D. MEERSEMAN, Paulus, 
professor in collegio S. Ludovici, Brugis ; 


3. Necrologium Cleri. 


R. D. DENyYs, Franciscus, Carolus, Maria, natus Rollarii, 17 octo- 
bris 1898 ; professor in collegio S. Bernardi Neoportu, 23 septem- 
bris 1923, et in collegio S. Ioseph Muscronti, 12 septembris 1926 ; 
vicarius ad S. Andream in Aartrijke, 16 aprilis 1931; ad $. 
Laurentium ir Kemmel, 20 iulii 1931 et ad Ss. Cor in Izegem, 
24 iulii 1934; parochus ad S. Amelbergam in Bossuit, 13 augusti 
1947 ; obut Rollari, 26 novembris 1953. 


R. D. Van DROMME, Marcellus, Renatus, natus in Westouter, 
13 septembris 1870 ; professor in collegio S. Ludovici, Brugis, 
5 aprilis 1896 ; rector -eleemosynarius in nosocomio « Zwarte Zusters » 
Cortraci, 7 iunii 1907 et Instituti Amerlynckx ibidem, 9 aprilis 1914 ; 
parochus ad S. Petrum in Loker, 5 decembris 1919 ; et ad S. Petrum 
in Lo, 16 novembris 1926, ubi obüit 8 decembris 1958. 


R. D. DELAERE, Remigius, Constantinus, Ioseph, natus in Lendelede, 
3 maii 1877; professor in Seminario minore Rollarii, 16 septem- 
bris 1901 ; vicarius ad S. Bartholomaeum Muscronii, 27 iulii 1912 ; 
parochus ad B. M. V. in Leffinge, 18 aprilis 1928 et ad $S. Petrum 
in Ledegem, 10 maïi 1933 ; demissionarius, 25 ianuarii 1951 ; obiit 
in Meulebeke, 12 deteMibris 1953. 


R. D. DE Visscner, Ioseph, Desiderius, natus ue 11 fe- 
bruarii 1877 ; professor in Seminario minore Rollarii, 18 septembris 
1904, et in collegio Immaculatae Conceptionis Furnis, 25 aprilis 1905 ; 
vicarius ad S. Martinum in Vladslo, 27 septembris 1912; eleemosynarius 
in sanatorio Job (Puy de Dôme), 25 octobris 1919 ; vicarius ad 
S. Bavonem in Watou, 20 octobris 1921 ; parochus ad B. M. V. in 
Brielen, 23 octobris 1932 et ad S. Ioannem Baptistam in Beveren ad 
Legiam, 25 aprilis 1936 ; obiit Cortraci, 20 decembris 1953. 

R. D. DepuyDT, Hilarius, Carolus, Ioseph, natus in Aartrijke, 
10 iulii 1899 ; professor in collegio S. Ludovici Brugis, 20 aprilis 
1926 ; vicarius ad S. Lambertum in Hoogstade. 2 septembris 1927 ; 
ad S. Nicolaum Dixmudis, 26 iulii 1933 et ad Ss. Petrum et Paulum 
Warnestonii, 30 septembris 1937 ; parochus ad S. Iacobum in Hoeke, 
25 ianuarii 1950 ; obüiit Brugis, 2 ianuarii 1954. ! 


R. D. KesrTELooT, lulianus, Hector, natus in Meulebeke, 13 iunii 
1870 ; professor in collegio S. Ioseph Thileti, 10 aprilis 1895 ; 
vicarius ad S. Columbam in Deerlijk, 11 novembris 1907 ; parochus 
ad S. Cornelium in Snaaskerke, 30 iulii 1926, et ad B. M. V. in 
Leffinge, 10 maiïi 1933 ; demissionarius, 28 februarii 1940; obüit 
Ghistellis, 3 ianuarii 1954. 


R. D. RABAEY, Augustus, Ludovicus, natus in Lampernisse, 5 octo- 
bris 1880 ; professor in collegio S. loseph in Izegem, 8 iunii 1904, 
et in collegio S. Aloysii Menenis, 30 decembris 1919 ; vicarius 
ad S. Annam Brugis, 27 iulii 1914 et ad S. Petrum in vinculis 
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Thoralti, 27 martii 1920; parochus ad $S. Nicolaum in Keiem, 
6 februarii 1933, et ad S. Martinum in Beselare, 4 ianuarii 1939 ; 
demissionarius, 3 martii 1952 ; obiit in Assebroek, 7 ianuarii 1954. 


R. a. D. SosrY, Paulus, Henricus, Maria, Augustus, natus Ypris, 
16 iunii 1895 ; professor in Seminario minore Rollarii, 17 septem- 
bris 1924 ; professor in Universitate catholica Lovaniensi, 18 augusti 
1932 ; canonicus ad honores eoclesiae cathedralis, 24 decembris 1942 ; 
obüit Lovant, 25 ianuarii 1954. 


R. D. De Poorrer, Eduardus, loannes, Livinus, natus Brugis, 
6 septembris 1872 ; professor in collegio S. Amandi Cortraci, 18 sep- 
tembris 1896 ; vicarius ad S. Vedastum in Vlamertinge, 9 decembris 
1904 ; ad S. Medardum in Wijtschate, 8 februarii 1907; ad $. 
Amandum in Oostrozebeke, 15 octobris 1909 et ad S. Bartholomaeum 
in Kortemark, 11 iulii 1913; deservitor ad S. Eligium Cominii 
(Ten Brielen), 2 martii 1920 ; parochus ibidem, 26 maii 1933 ; 
demissionarius, 16 octobris 1939 ; obiit Virovaci, 28 ianuarii 1954. 


Pie lesu Domine, dona eis requiem sempiternam. 


| 


Typis G BARBIAUX — BRUGIS 


Quaestiones pro Conferentiis 


L — Interpretare Deut., XVIII, 15-18. 

IT. — Quaenam fuit in iudaïsmo illius textus interpretatio ? 

III. — Quonam sensu ille textus applicatur in Act., III, 22 ? 

IV. — Quaenam sunt generatim signa communia et specialia dilec- 
tionis proximi ? 


V. — An licet illa signa dilectionis denegare inimicis ? Cur ? 


I. — Paucis expone evolutionem historicam ritus sacramenti confir- 
mationis. 


IT-IIT. — Attenta hac historia, düudica quid hodie in ecclesia occi- 
dentali ad validitatem huius sacramenti requiratur : 
1. ex parte materiae remotae ; 
2. ex parte materiae proximae et formae. 
IV. — Beschrijf het wereldlijk element van de Seculiere Instituten. 
V. — Explica in quo consistat vita deiformis, qua scil. in praxim 
deducitur verbum Christi : «Estote.. perfecti sicut et Pater vester 
coelestis perfectus est » (Matth., V, 48). 
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comput. Collationes Brugenses, Groot Seminarie, Brugge, n° 4182.30. 


Bisschoppelijke en Decanale Kerkvisitaties 


in het Bisdom Brugge van de XVIIIe eeuw. 


In de studie van de kerkgeschiedenis gaat normaal de meeste aan- 
dacht naar het werk van leidende figuren, naar de ontwikkeling van 
grote denkers, naar de groei van brede stromingen en bewegingen in 
het christelijk leven. De godsdienstige houding van de gewone man 
wordt echter over het algemeen geschetst naar de indrukken en de 
bespiegelingen die de schrijvers in een diagnose van hun tijd ten beste 
geven ; dat men dan dikwijls daarbij blijft, vindt zijn reden hierin dat 
over de gedragingen van de gewone gelovigen schijnbaar weinig 
feitenmateriaal kan worden verzameld. 

De Franse rechtsgeleerde G. Lebras ‘ trok er de aandacht op dat 
voor een betere. documentatie over de godsdienstige toestanden van 
voorbije geslachten veel kostbare aanwinsten te maken zijn uit ver- 
schillende soorten geschiedkundige bronnen. 

Indien geloof en zedelijkheid niet voor preciese metingen vatbaar 
zijn, indien globale schattingen daaromtrent zo onbetrouwbaar als 
algemeen blijven, waarom dan niet, zo vraagt dezelfde schrijver, de 
waarneembare en controleerbare feiten, de godsdienstige praktijken 
van ieder mens nagaan, deze tellen en classificeren, en aldus tenminste 
vaste gegevens vergaren ? Toegegeven moet natuurlijk dat noch de 
sommen, rondgehaald voor liefdadigheidswerken, noch de statistieken 
van HH. Missen en Communies onfeilbare criteria zijn voor de inner- 
like geloofshouding van de christenen ; maar het blijft onbetwistbaar 
dat de kennis der werkelijkheid heel wat meer wordt benaderd door het 
registreren van feiten dan door gewaagde syntheses die op twijfel- 
achtige documentaties steunen. 

De kerkgeschiedenis heeft in dit verzamelwerk nog een hele weg af 
te leggen. Vooral in de Moderne Tijden en tot aan de Franse Revo- 
lutie is in minutieuse comptabiliteiten, in visitaties van kerkelijke over- 
heden, in uitgebreide parochieregisters veel vastgelegd, waaruit buiten- 


1. G. LeBrAS, Introduction à l'histoire de la pratique religieuse en France, 
2 din, Parijs, 1942-1945. 
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gewoon rijk statistisch materiaal kan worden samengebracht. Veel 
daarvan is wellicht verloren, maar veel is ook bewaard. Men houde 
dus op met klagen, schertst de Franse geschiedkundige, dat er zo 
weinig preciese gegevens zijn over het godsdienstig leven van de man 
van de straat, en men ga aan het zoeken *. 

Wat hier aangeboden wordt heeft de bedoeling enkele van de vele 
dergelijke bronnen voor de geschiedenis van het bisdom Brugge naar 
voren te brengen. 

Enerzijds bevat het fonds van Kerkelijke Archieven in het Rijks- 
archief te Brugge een aantal bisschoppelijke en decanale visitaties, 
verspreid over de jaren 1570-1789. Onder deze geschriften zijn het 
merendeel uit de XVIII eeuw en over dezelfde periode bevat dit 
fonds daarenboven andere nummers, die de gegevens van deze visi- 
taties nuttig komen aanvullen, en waarvan we er enkele hebben nage- 
slagen *. 

Anderzijds wees Z.E.H. M. English ons in het Bisschoppelijk Archief 
een bundel aan, waarin de antwoorden bewaard zijn van 103 pastoors 
op een zeer uitgebreide vragenlijst van Mgr de Castillion, 15° bisschop 
van Brugge. Ze werden opgemaakt ter gelegenheid van het bezoek 
van de bisschop en zijn gedateerd tussen Mei 1745 en October 1746 *. 

Aan de hand van deze twee reeksen bronnen is het mogelijk ge- 
bleken niet alleen vele historische realia te verzamelen, maar tevens 
heel wat over de parochiale gewoonten en gebruiken van de XVIIT° 
eeuw in ons bisdom bijeen te brengen. De inhoud van deze docu- 


2. Niet alleen voor de geschiedenis, maar ook voor de kennis van huidige 
godsdienstige toestanden zijn dergelijke preciese telligen zeer nuttig te noemen, 
en het verschil met globale schattingen is soms verbazend. 

Een toonaangevend voorbeeld van wat op geschiédkundig gebied kan bereikt 
worden is de mooie studie : A. Hopüm, Pastoors van het Brugse Vrije in de 
XVI* Eeuw, in Album English, Brugge, 1952, blz. 177-198. 

3. Naar de nummers van dit fonds van het Rijksarchief wordt verwezen door 
er RA aan te laten voorafgaan. 

4. Deze bundel zal worden aangeduid door de afkorting BA. Het Romeinse 
cijfer verwijst naar de titel, het andere naar de vraag van het questionnarium. 
De parochies zijn er alfabetisch gerangschikt. Sint-Andries, Sint-Joris ten Distel, 
NEC A eee en Zerkegem ontbreken, alsook Brugge intra muros en het bezette 

ebied. 

É Het is ons hier een aangename plicht allen van harte te danken, die ons 
hebben geholpen om de weg van deze studie in te slaan en erin te volharden. 
Dit geldt vooreerst wijlen Kan. A. De Meyer om zijn aanmoedigende steun 
en Z.ÆE.H. J.M. De Smet om zijn talrijke suggesties. Een bijzonder dankwoord 
zijn we verschuldigd aan de heren archivarissen te Brugge, Z.E.H. M. English en 
de heer J. Desmet, om hun bereidwillige hulpvaardigheid. 
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mentatie is zelfs zo overweldigend en uiteenlopend, dat we thans 
alleen kunnen beogen in een eerste artikel een nadere beschrijving 
te geven van deze rapporten, waardoor meteen hun uitzonderlike 
waarde moge blijken ; een tweede deel zal dan pogen een beeld te 
schetsen van het werk der geestelijkheid en van het godsdienstig leven 
der gelovigen. 

Een eerste en zeer belangrijke vraag die zich immers vanzelf op- 
dringt is, of het met deze geschriften mogelijk is een idee te hebben 
van de manier waarop de visitaties geschieden. Wat kan de bisschop 
of de deken bij een bezoek van hoogstens enkele uren, en dat meestal 
niet onverwacht komt, over de werkelijke toestanden vernemen ? 
Laten we daarom de vorm en de inhoud van de voorhanden verslagen 
in het kort toelichten, en aldus eerst de bisschoppelijke en daarna de 
decanale visitaties naar waarde schatten. 

Vooraf weze nog gewezen op de geografie van het Bisdom Brugge, 
zoals Paulus IV het in 1559 heeft opgericht en dat met dit grond- 
gebied tot in 1801 bleef bestaan. Het bevatte het aartspriesterdom 
Brugge en de dekenijen of districten Aardenburg, Damme, Gistel, 
Oudenburg, Roeselare, Sluis en Torhout ”. Het ganse district Sluis 
en enkele parochies van de districten Aardenburg en Damme zijn 
gelegen in het gebied dat de Verenigde Provincien bezetten ‘. Het 
archipresbyteraat bevat parochies intra muros en extra muros *. 


I. De Bisschoppelijke Visitaties. 


Megr de Castillion, die in 1743 bisschop van Brugge was geworden, 
heeft in verschillende tochten zijn diocees nader verkend en voor deze 


5. De indeling van het bisdom in dekenijen en parochies is in bijgaande 
kaart opgemaakt naar de statuten van het Bisdom door Mgr Caimo in 1765 
uitgegeven : Statuta Dioecesis Brugensis per Illustrissimum ac Reverendissimum 
Dominum Guilielmum. Bassery, Episcopum Brugensem, ordinata & jussu Illus- 
trissimi ac Reverendissimi Domini loannis Roberti Caimo, Episcopi Brugensis, 
cum novis Statutis, distincto charactere exaratis, denuo edita. 

6. In de dekenij Aardenburg : Aardenburg, Heile, Sinte-Katharina en Sint- 
Kruis. In de dekenij Damme : Sinte-Anna ter Muiden. 

7. Onze kaart vermeldt alle parochies van het bisdom uitgenomen : 

1° al wat onder de bezetting van de Verenigde Provinciën valt ; 
2° de parochies te Brugge intra muros ; 
3 de plaatsen waar volgens de Statuta de kerk vernield is. Deze parochies 
zijn : in de dekenij Brugge : Sint-Baafs ; 
in de dekenij Aardenburg: Waterland (benoorden Sint-Margriete) ; 
in de dekenij Oudenburg : Sinte-Katharina (bij Oostende) ; 
in de dekenij Damme : Sint-Jan op den Dijk. 
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gelegenheid aan de pastoors uitgebreide schriftelike inlichtingen ge- 
vraagd. Vooraf werden daartoe gedrukte questionnaria verzonden met 
vragen over de meest uiteenlopende zaken ; daarop waren door iedere 
pastoor de antwoorden in te schrijven, die de bisschop bij zijn per- 
soonlijk bezoek, in 1745 of 1746, kwam verifiéren en wellicht monde- 
ling aanvullen. De rijkdom van deze documentatie is niet beter te 
suggereren dan door een publicatie van de volledige vragenlijst, voor 
dewelke we verwijzen naar de bijlage van dit artikel °. 

Het is wel overduidelijk dat de waarde, die aan deze gegevens moet 
worden toegekend, de meest verschillende zekerheidsgraden bereikt, 
zowel doordat ieder verslag een ander auteur heeft als door het feit 
dat op de ene vraag al meer dan op de andere een objectief antwoord 
mag worden verwacht. 

Inderdaad wekken sommige inlichtingen uiteraard geen twijfel om- 
trent hun waarachtigheid. Er is geen reden om niet zeker te zijn van 
de naam, de herkomst, de ouderdom van de pastoors, het aantal altaren 
en biechtstoelen, de soort van paters die op de bijzonderste feestdagen 
komen helpen, en zoveel andere dergelijke punten waar bedrog en 
vergissing uitgesloten zijn. Toch moet hieraan niet te breed worden 
toegegeven, daar het niet altijd mogelijk is te vermoeden, waarom 
een schijnbaar neutrale zaak door de ondervraagde verzwegen of 
verdraaid kan geweest zijn. 

In vele gevallen, waar dergelijke twijfel gegrond schijnt, wordt 
echter het getuigenis weer geloofwaardiger, omdat de pastoor weet 
dat zijn inlichtingen weldra ter plaatse zullen worden getoetst. Zo 
schrijft de pastoor niet over zijn registers dat ze in orde zijn, als dra 
het tegengestelde zou blijken. 

Van weinig waarde is hetgene wordt medegedeeld over de regelmaat 
in sermoenen en catechismusonderricht, over de omgang van de pastoor 
met zijn parochianen, over zijn bediening van de H. Sakramenten. 
Het verstandigste antwoord op dergelijke vragen — en het wordt 
door velen aldus gegeven — is wel dat daarover beter anderen worden 
ondervraagd ?. 


8 Cf Biz 122, 

9, BA, V, 21 en 22. De pastoors schrijven : « Interrogenter alii », € Laus 
foetet in ore proprio », « Si ego testimonium perhibeo de meipso, testimonium 
meum non est verum », 
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Een andere reeks gegevens, waarvan niet altijd de juiste draagwijdte 
te meten is, brengt ons de derde titel : De Ecclesia et eius ornatu. 
Wel komen daarin veel détails voor die kostbaar zijn voor de plaatse- 
like geschiedenis van een parochie, doch wie een inzicht zoekt in de 
materiele toestand van de kerken in het algemeen, weet niet waaraan 
zich te houden. Uitdrukkingen als : in misero statu, in mediocri statu, 
in bono statu, in optimo statu, zouden nog een betrekkelijke betekenis 
kunnen hebben, indien zij van de hand waren van een zelfde visitator, 
maar nu in iedere parochie een ander persoon zijn waardeoordeel 
weergeeft, is het niet gemakkelijk te veralgemenen. 

Wat moeten we dan denken over deze antwoorden, waarin het 
verre van zeker is dat de pastoor van het gevraagde iets afweet ? 
Weliswaar nemen velen nog al eens genoegen met een eenvoudig 
nescio, en daaruit zou kunnen afgeleid, dat waar ze dan toch ant- 
woorden, ze wel op de hoogte zijn ; het kan echter blijven bij gissingen 
of vermoedens, die niet met de nodige nuancering geformuleerd 
worden. Tot deze voorzichtigheid manen gewis de soms afgeronde 
aantallen van de communicanten, de inkomsten van onderpastoors en 
kosters, de ingewikkelde verdelingen van de tienden. Velen geven toe 
dat ze de opbrengst van kerk- en disgoederen niet kennen, dat ze niet 
weten aan wie de beneficiën toebehoren, welke bezittingen en verplich- 
tingen eraan verbonden zijn, of die verplichtingen worden nagekomen ; 
mag men dan de vraag niet stellen of zij, die antwoorden, wel met 
kennis van zaken spreken ? 

Het verwondere niemand dat de waarde van gans deze documen- 
tatie uiteenlopend is tussen de twee uitersten in. Als de pastoor van 
Hooglede bericht dat hij Jacobus Lambert heet, Tieltenaar is en 413 
jaar oud, dan wordt zijn getuigenis zonder meer aanvaard ; maar als 
diezelfde pastoor meent dat nergens aan de kinderen beter en vaker 
catechismusonderricht wordt gegeven dan op zijn parochie, dan 
weten we aangaande dit onderricht niet heel veel. 

Tenslotte komt het dus hierop neer dat ieder antwoord zijn eigen 
kritiek vraagt. Wat weet ieder pastoor over de behandelde zaak, in 
hoeverre heeft hij het nodige onderzoek gedaan, wat kan hem weer- 
houden hebben de waarheid te spreken ? 

Moet dan ons besluit bij een vraagteken blijven omtrent de waarde 
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van deze bronnen ? Neen ; van vele gegevens is de historische zeker- 
heid gewaarborgd ofwel door de aard van de behandelde stof, ofwel 
door het feit dat de verslagen werden opgemaakt kort voor de bisschop- 
pelijke visitatie, ofwel tenslotte door het groot aantal convergerende 
getuigenissen over gelijkaardige toestanden en gebruiken. 

Over de verslagen van Mgr Van Susteren en Mgr Caimo kunnen 
we kort zijn. De eerste nam in Mei 1719, bij een rondreis in 16 
parochies, een 12-tal bladzijden weinig geordende nota’s !°. Het is 
echter een verzameling van zakelijke gegevens over allerhande punten. 
Opgeschreven worden : de altaren die worden geconsacreerd, de con- 
fraterniteiten die er zijn of nog moeten worden opgericht, het saldo 
van de rekeningen, het aantal communicanten, het aantal zoëven 
gevormden ; niet uitzonderlijk zijn de klachten door de parochianen 
ingediend tegen het gedrag van de pastoor of de koster ; wie zijn 
Pasen niet heeft gehouden wordt met name opgetekend. Het blijkt 
duidelijk dat we hier staan voor ter plaatse opgenomen inlichtingen ; 
de bisschop heeft gekeken en geluisterd en zonder gezochte stijlvormen 
genoteerd. 

Het weinige dat Mgr Caimo verzameld heeft bij zijn visitatie van 
1755 ‘in het district Torhout is opgeschreven op gedrukte vragen- 
formulieren ; het is zeer beknopt en brengt weinig nieuws aan. Toch 
kunnen er enkele betrouwbare realia gevonden. 


II, De Decanale Visitaties. 


De rol van de deken wordt nader omschreven in het Concilie van 
Trente en in de Provinciale Concilies van Mechelen : de weerklank 
daarvan is te vinden in de decreten van de eerste synode van Brugge 
en in de Statuten door Mgr Bassery in 1693 uitgevaardigd en door 
Mgr Caimo in 1765 opnieuw uitgegeven ‘*. 

Deze laatste bepalen dat de dekens geroepen zijn om de bisschop 
bij te staan, zodat zij aan God zullen moeten rekenschap geven over 
gans hun district, over het beheer van de kerken en hun bedienaars. 
Zij moeten, aan de hand van een schriftelijke instructie, jaarlijks hun 


10, RA 409, 
11. RA 418. 
12. Cf. nota 5. 
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kerken bezoeken, overal de nodige verbeteringen doen aanbrengen, 
telkens nota’s nemen en deze ’t volgend jaar weer meenemen. Bij de 
visitatie moeten kerkmeesters, dismeesters en notabelen worden geroe- 
pen en ondervraagd aangaande de levenswijze van de pastoor. De 
visitator moet daarenboven nauwkeurig de afsluitingen van alle reke- 
ningen aantekenen en nota nemen van de moeilijkheden die voorkomen 
in het tijdelijk beheer van de kerken. Ieder jaar moeten de onder- 
tekende verslagen aan de bisschop worden voorgelegd en telkens zullen 
ze een samenvatting maken van de punten die voor iedere parochie 
het meest van belang zijn ‘*. 

Bij de voorhanden verslagen staan we voor mensen die elk hun 
persoonlijke opvattingen hadden over dit ambt van visitator. Elke 
deken heeft zijn eigen stijl ; de een is een nuchter en zakelijk man, 
de ander houdt van een letterkundige overdrijving. Graag willen we 
even met die verschillen kennis maken en daarom vlug de bijzonderste 
kentrekken en meteen de waarde van deze visitaties in het licht stellen. 


Veruit de meest uitgebreide en meest waardevolle verslagen zijn 
die van J. Kerremans, pastoor van Eeklo en landdeken van het district 
Aardenburg. In vijf boekdelen zijn verzameld de calligraphisch ver- 
zorgde copies van de opeenvolgende nauwkeurig gedateerde visitaties 


in 16 parochies *. 


13. Statuta, Tit. VIII, $$ 15-21. 

14. De visitaties lopen voor elke parochie van 1691 tot 1714. De parochies 
zijn als volgt over vijf banden verdeeld : 

RA 386 : Kaprijke en Lembeke. 

387 : Watervliet, Sint-Margeriete, den Oudenman, Sint-Jan in Eremo. 
388 : Middelburg, Lapscheure, Moerkerke. 

389 : Beernem, Sint-Joris ten Distel, Oedelem, Sijsele. 

390 : Maldegem, Adegem, Sint-Laureins. 

Behalve Aardenburg en Sint-Kruis, die in bezet gebied liggen, ontbreken 
dus ook Eeklo, waar Kerremans zelf pastoor is, en Assebroek, waar de kerk 
toen nog niet hersteld was. (BA, III, 2.) 

De titelbladzijde van RA 388, -— de andere zijn in dezelfde trant, — volgt 
hier in zijn geheel : « Desen boeck groot 67 blaederen behelst de jaerlijcksche 
decanaele visiten der drij plaetsen ofte prochien, te weten van Middelburgh in 
Vlaenderen, Lapschure ende Moerkerke gedaen van Lantdeken Kerremans, elck 
respectivelijck beginnende van ’t jaer 1691 en also vervolgende tot en met het 
jaer 1713. 

Beginnende de voorn. visiten van Middelburgh a f° 1° en alsoo vervolgt 
tot en met het fum 17 sijnde daer in geinsereert f° 7 verso de ordinata van 
Heere Bisschop Bassery pro eadem parochia et capitulo de Middelburgh, uytge- 
geven den 17 Nov. 1692 ter causen sijnder visiten Episcopael ten selven jaere 
gedaen en voor f° 8 en 9 is daer in geinsereert den staet der kercke van ’t selve 
Middelburgh in dien tijde. 

En de voornoemde visite van Lapschure begint a f° 24 en alsoo vervolgt tot 
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In 1691 zal deken Kerremans in een eerste ronde zijn district 
hebben verkend ; te dezer gelegenheid schreef hij een tamelijk volledig 
verslag van wat hij op elke parochie gezien en gehoord had. De 
volgorde van de artikelen en de gebruikte overgangsformules !? geven 
ongeveer een idee van het verloop van de visitatie. Na een korte 
geografische inleiding begint de deken over het kerkgebouw en zijn 
toebehoorten : de altaren, het tabernakel, de doopvont, het ander 
meubilair, Vandaar gaat hij naar de sacristie, waar hij het zilverwerk 
en de gewaden ziet ; over het kerkhof komt hij in de pastorie, waar 
eerst de rekeningen worden nageslagen, de bezittingen van kerk en 
dis worden besproken, andere inlichtingen worden ingewonnen over 
patronaat en tienden, inkomsten van de pastoors, gedrag van de 
onderpastoor en andere kerkbedienaars. Tenslotte volgen nog afzon- 
derlijke ondervragingen van de onderpastoor, van de koster en de 
kerkmeesters, van de baljuw en de schepenen. 

In de verslagen van de volgende jaren zijn alleen enkele verande- 
ringen vermeld, een of andere vermaning opnieuw beklemtoond, en 
vooral de recente afsluitingen van de rekeningen opgenomen. 

Als we mogen onderstellen dat deken Kerremans pas enkele dagen 
na zijn bezoek de verslagen opstelde, dan is het toch zeker, vooral 
voor de eerste visitatie, dat hij ter plaatse uitgebreide nota’s heeft 
opgenomen, zonder dewelke gans de beschrijving en alle opsommingen 
onmogelijk zijn. Hoe zou hij data uit parochiale registers, inkomsten 
en uitgaven zoals ze in de rekeningen voorkomen, en andere détails 
van die aard kunnen onthouden hebben ? En wat dan, als hij twee en 
drie parochies op één dag bezoekt ? !° 


en met het f" 43 sijnde daer in geinsereert pro {* 38, 39 en 40 twee notitien 
op het dictamen van voorn, Lantdeken Kerremans geschreven van heer de Swarte 
pastor van ‘t selve Lapschure en bij hem onderteekent nopende de documents 
en ornamenta der selver kercke en pastorije van Lapsohure, 

En de voorn, visiten van Moerkercke beginnen a 48 en alsoo vrolet tot 
en met het f" 64 

Ende achter elek respective der selven visiten van voorn, drij plaetsen oîte 
prochien sijn enige folia schoon papier om de voorseyde visiten vrolgt te worden 
ofte van voorn, pastor Kerremans ofte sijnen Successeur in de selve lantdecanije, » 

Deken Kerremans schreef er inderdaad nog een verslag in over zijn visitaties 
in de drie parochies op 15 Mei 1714 

15, « dein  visitavi. », « discedens ab eoclesia visitavi coemeterium.… », 
& aocedens ad domum pastoralem petii computus. » enx. 

16, RA 388, Middelburg, Moerkerke en Lapscheure werden 17 masl op den 
sellden dag bexocht, 
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Van zijn bekommernis om nauwkeurig te rapporteren getuigt zijn 
zakelijke stijl. Bijna telkens geeft hij de bron aan van zijn inlichtingen : 
te Oedelem « zegde de meid, dat het zilverwerk in de kamer van de 
pastoor is ; deze was niet thuis en was, zo zegde de meid, uitgegaan 
naar Blankenberge » *. Zo is bijna ieder artikel van elk verslag 
ingeleid met een formule als : dicit D. Pastor…, reperi altare.…, inveni 
registra.…., pastor mihi hodie ostendit.…, audivi a custode..., enz. De 
deken schrijft neer wat hij zag en hoorde en aan deze mededelingen 
voegt hij zelden beschouwingen toe. 

De nuchtere bedoeling nauwkeurig de getuigenissen van anderen 
weer te geven komt zeer wel uit in het geval van Kanunnik Bultinck 
van Middelburg, die door dronkenschap ergernis had gegeven : 
« Kanunnik Malpert zegt dat Kan. Bultinck veel naar de herbergen 
gaat en dat men vertelt dat hij ’s anderendaags celebreert zelfs als 
hij na middernacht heeft gedronken » !* ; « Kerkmeester N. Schaap 
zegt gehoord te hebben dat dit gebeurt » " ; « Dismeester J. Minnaert 
doet er zijn beklag over dat hij gehoord en gezien heeft dat hij na 
middernacht gedronken had en ’s anderendaags celebreert.…. » * ; 
« De pastoor zegde dat hij de genoemde Bultinck wel eens gewezen 
heeft op de buitennissigheden die over hem verspreid worden » *’. 

Deken Kerremans is een getrouw verslaggever ; maar de vraag 
blijft open in hoeverre de door hem ondervraagde van de betreffende 
zaak op de hoogte is of daarover onbevoorocrdeeld kan spreken. 
Wordt nu dienaangaande steeds voorzichtigheid geboden, toch blijft 
het waar dat de verslagen van deze nauwgezette visitator een rijke 
documentatie bevatten, die uiteraard ook een grote geschiedkundige 
waarde bezitten. 

Kerremans” opvolger als aartspriester van het district Aardenburg 
is de pastor-cantor van Middelburg Petrus De Corte. Zijn verslagboek 
draagt op het titelblad als opschrift : Siatus omnium ecclesiarum dis- 
trictus Ardenburgensis. 1716. Cum suo respective catalogo ornamen- 
torum **. Het is voor een groot deel een verzameling van namen en 


17. RA 389, 1714, art. 3 en 5. 

18. RA 388, Middelburg, 1695, art. 7. 

19. Jbid., art. 9. 

20. Ibid., art. 12. 

21. Ibid., art. 15. le. 
22. RA 391. Het boek bevat de eigenhandig door de deken geschreven visi- 
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cijfers ; er is geen de minste bekommernis voor redactie, wat erop 
wijst dat de deken genoegen neemt met het overschrijven van ter 
plaatse genomen inlichtingen. De vraag stellen naar de waarde 
van deze bondige en duidelijke affirmaties is hier weer de ernst 
toetsen van het onderzoek. Aangenomen dat de deken zelf ziet dat 
er drie altaren zijn in een kerk, dat er te Lapscheure geen school 
wordt gehouden, dat hij verneemt dat de pastoor van Beernem 
geen vespers zingt ; maar waar haalde hij dezelfde rustige zeker- 
heid vandaan om te bevestigen dat er overal iedere Zondag ge- 
preekt en gecatechiseerd wordt. Stereotiepe uitdrukkingen als Schola 
secundum statuta zijn weinig overtuigend. Verder zijn voor ver- 
scheidene parochies de kerkmeesters niet verschenen, hoewel ze er, 
zoals overal gebeurde, opgeroepen werden. De zwakke plek is hier 
dus weer, dat de pastoor nog al eens optreedt als enige getuige over 
zijn eigen werk. Niettemin blijken in deze verslagen toch vele 
gegevens van zulke aard te zijn, dat hun objectiviteit door de per- 
soonlijke aanwezigheid van de deken kan worden gewaarborgd. 

Een klein schrijfboek van een 10-tal bladen bevat zeer beknopte 
verslagen, opgemaakt in 1732 over 16 parochies van het district 
Aardenburg **. De naam van de visitator ontbreekt ; weinig punten 
worden er behandeld, waaronder vooral enkele bijzondere aandacht 
trokken. Met kleine varianten luidt het ongeveer overal: Pastor 
non habet nec scit de aliquibus pecuniis ad fundationem vel bene- 
ficium  spectantibus. Als offergifte pro redemptione captivorum 
Algeriensium ‘is voor Middelburg, Lapscheure, Moerkerke en 
Sijsele een geldsom aangegeven, terwijl de overige twaalf hebben : 
Pastor nil accepit. Dan is er nog het bericht of de pastoor er 


taties van 1715 en van 1716 in 17 parochies van het district (alleen Aardenburg 
en Assebroek ontbreken). Ingebonden daarbij vinden we 15 inventarissen, 14 
door de pastoors opgemaakt en ondertekend, deze van Middelburg, op last van 
De Corte, door-den « oppercoster » geschreven. De inventaris ontbreekt voor 
Sint-Joris ten Distel en voor Moerkerke, maar de pas benoemde pastoor van 
Moerkerke beloofde er een te maken (Visitatie van 1716). 


23, RA 3902. Het titelopschrift op de kaft luidt : Visitatio Ecclesiarum Distric- 
tus Ardenburgensis de anno 1732. Het zijn copies in schoonschrift en waar- 
schijnlijk verslagen van de deken. Telkens is de datum van het bezoek aange- 
geven :; deze lopen van 26 Mei tot 14 Juli. Is deze deken niet de pastoor van 
Lembeke ? Het is deze parochie die ontbreekt in de lijst. 

24, Over de Brugse bijdrage tot de vrijkoop van christenslaven uit Noord- 


Afrika cfr. P. Deccerco, De slaven van de « Keyserinne Elisabeth », Kapitein 
GCeselle, in Album English, Brugge, 1952, blz, 1-12. 
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een liber Status animarum op nahoudt, en te S. Jan in Eremo en 
S. Joris ten Distel schrijft de visitator : Sacramentum in tabernaculo 
est inter nudos asseres. 


Met de kerkvisitaties van A. Van Vijve komen we in het archi- 
presbyteraat van Brugge ; 20 losse bladen bevatten de eigenhandig 
geschreven nota’s van de aartspriester bij of na zijn talrijke bezoeken 
aan de parochies extra muros : Koolkerke, Sint-Michiels, Sint-Pieters 
op den Dijk, Sinte-Kruis en Sint-Andries. De verslagen zijn allen 
gedateerd en lopen van 1721 tot 1745 *. 

Het eerste rapport overloopt een aantal vragen, waarvan de lijst 
te vinden is op een der bladen; hierin volgt het ongeveer overal 
dezelfde volgorde, en blijft het in een zeer zakelijke trant. In zijn 
latere bezoeken gaat de aandacht van de aartspriester bijna uit- 
sluitend naar de manier waarop de pastoors en hun medewerkers 
hun ambt vervullen, alsook naar de levenswijze van de gelovigen. 
Hij houdt er wel wat veel van superlatieven en vindt bij iedere 
volgende visitatie een nieuw crescendo of een nieuwe bijbeltekst om 
de pastoor op te hemelen. Als we met deze letterkundige over- 
drijvingen voorzichtig zijn, wil dat niet betekenen dat er voor de 
visitator geen redenen zullen geweest zijn om de werkzaamheid en 
de beminnelijkheid van de priesters te loven ; hij laat immers de 
getuigen voor deze deugden zelf aan het woord en hij wint ons 
vertrouwen in zijn waarheidszin wanneer hij voor uitzonderingen niet 
terugschrikt. Zo klaagt hij toch de pastoor van S. Andries aan als 
een minder ijverig man, die spaarzaam is met zijn catechismusonder- 
richt en die nog al eens niet helemaal nuchter thuiskomt van een 
uitstapje in de stad *. Hij mag bij een volgend bezoek over deze 
pastoor niets dan lof horen uit de mond van de kerkmeesters, toch 
bezweert hij hen eens in geweten te antwoorden hoe het thans met 
de drankzucht van hun herder gesteld is. En al beweren ze dan 
dat hij zich heel wat beterde, toch acht de visitator in 1736 het 


25. RA 395. De parochies Sint-Andries, Sint-Kruis en Sint-Michiels werden 
elk 12 maal, Koolkerke 11 maal en Sint-Pieters 10 maal gevisiteerd met schrif- 
telijk verslag. 

26. Ibid. Sint-Andries, 1729 : « … in parvulis cathechisandis desidem et 
rarum, in excursionibus ad urbem Brugensem nimis frequentem, et. sepiuscule 
reducem potu saltem semi-captum ». ; > 
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gedrag van de man weinig stichtend en noemt hij hem de oorzaak 
ervan, dat de mensen liever naar de abdij ter kerke gaan of naar 
de Kapel van ©. L. V. in ’t Boomke trekken *?. 

Het relaas van Van Vijve vraagt omzichtigheid voor de over- 
drijvingen van de verhaaltrant, maar het heeft zijn waarde. Het 
geeft een inzicht in de reacties tegen bepaalde misstanden, als bij 
voorbeeld de betwisting tussen de pastoors van S. Gillis, Koolkerke 
en S. Pieters aangaande de zogenoemde «S. Gillishoek » **, de 
profanatie van de Zondag door het slafelijk werk van de Brugse 
hoveniers en de gewone herbergschandalen. Ook vertelt hij heel 
schilderachtig hoe de pastoors en hijzelf het aan boord leggen om 
de lieden aan te pakken en tot beternis te brengen. 


Van het district Damme bleven waardevolle verslagen bewaard 
van de twee dekens Galle en Ryelandt. 

De eerste schrijft zijn visitaties van 1716 over in een net schrijf- 
boek “’, dat 50 bladen telt en achtereenvolgens handelt over de 
20 parochies van zijn dekenij. Na de visitatie van de kerk te Damme 
volgt bovendien de Status Xenodochii Dammensis. Komen de 
beschouwingen aangaande de materiele toestanden overal vooraan, 
dan volgen de andere punten niet altijd in dezelfde orde. De pastoor, 
de onderpastoor en de koster, hun gedrag, hun werk en hun inkomen 
worden voor de ene parochie uitvoeriger behandeld dan voor de 


andere. De deken noteert de nmamen van de kerkmeesters en van 


27. Ook de kosters van Koolkerke en Sint-Pieters krijgen niet de lof, die hun 
collega’s of opvolgers overvloedig wordt toebedeeld, en worden voor luiheïd, 
drankzucht of oneerbaarheid berispt (/bid. Koolkerke, 1734 en 1735: Sint- 
Pieters, 1721). 

28. Herhaaldelijk klaagt de aartspriester over deze dwaze ruzie. Zijn priester- 
lijke bekommernis blijke uit wat hij in 1745 schrijft, ter gelegenheid van de 
visitatie te Koolkerke : « Cum in eadem visitatione nostra adveniret R. D. 
Verplancke Pastor S. Petri eaque opportunitate sermo incideret de miserando 
statu appendicis S. Aegidüi Brugis, dictae S. Gillishouck extra moenia brugensia, 
continens ut aiunt circiter 150 communicantes, qui grex multo tempore imo 
multis lustris quasi misere lupis relinquitur sine pastore, non obstantibus multis 
nostris et praedecessorum nostrorum molitionibus... ». ; 

29. RA 399. De opdracht van de verslagen aan de bisschop geschiedt op de 
titelbladzijde : <« Reverendissimo ac Illustrissimo Domino Henrico Josepho 
Episcopo Brugensi, perpetuo ac haeredetario Flandriae Cancellario etc. Decanus 
Christianitatis Dominicus Galle Districtus Dammensis debita cum reverentia ac 
submissione visitationes Ecclesiarum sui praememorati Districtus, factas A° 1716 
defert : nempe cui potissimum ut supremo Pastori Ovium ipsi commissarum 
plenaria ac perfecta notitia competit ; quibus ut fides habeatur, subecripsi hac 
17 Septembris 1716. D. Galle ». 


Te € re te ete nd mme Ebre  — 
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de ontvangers van de kerkelijke goederen ; af en toe komt er iets 
bij over hun beheer. Verder vermeldt hij de laatste afsluitingen der 
rekeningen, de broederschappen, de relikwieën, de school. Er is 
telkens aandacht voor de lamp voor het Allerheiligste, voor het 
archivium dat bijna overal nog moet worden aangelegd, voor 
de vroedvrouwen nopens dewelke verder moet worden geinformeerd. 
Tenslotte geeft deken Galle in de meeste visitaties een inventaris 
van het zilverwerk, de gewaden en de liturgische boeken *". 

De verslagen van deze man zijn zonder letterkundige ambities, 
klaar en zakelijk. Hij kwam zeker ter plaatse kijken en onder- 
vragen ’. Bovendien geeft hij enigermate blijk van kritische zin ; 
hij is voorzichtig met de relikwieën te Zuienkerke en Dudzele en 
wenst dat ze door de bisschop zouden worden onderzocht. Over 
de vroedvrouwen spreekt hij zich niet dikwijls uit of ze gezworen 
en goedgekeurd zijn. Elders nog bewijst hij niet altijd onmiddellijk 
geloof te hechten aan wat hem wordt meegedeeld ; de jaarlijkse 
inkomsten van de pastoor te Blankenberge lopen alles samen niet 
hoger op dan 59 ponden groot, zo zegt de pastoor zelf, maar de 
deken voegt er toch aan toe dat het wel wat meer zal zijn *”. 

Deken Galle heeft zijn werk ernstig opgenomen en er de nodige 
zorg aan besteed ; dit laat toe zijn verslagen zeer waardevol te 
noemen. 

Ook B. A. Ryelandt, pastoor te Lissewege, deken van het district 
Damme, heeft zijn bisschop een verzorgd verslagboek aangeboden 
voor het jaar 1764 ‘. 

Opvallend is hier een zelfde indeling in elk verslag, en wel deze 


30. Voor Hoeke, Knokke, Ramskapelle en Vlissegem ontbreken deze opsom- 
mingen ; bij Uitkerke komen ze voor midden in de tekst van het verslag, bij 
alle overige helemaal achteraan. 

31. Typisch zijn de opschriften boven de verslagen zoals bv.: Status 
Ecclesiae de Bredene formatus ex visis et auditis in eius visitatione A° 1716. 

32. RA 399, Blankenberge. « sed post diligens examen puto quod aliquid 
pluris invenitur computui addendo accidentalia ». 

33. RA 400. Het titelblad draagt volgend opschrift : Status viginti ecclesiarum 
parochialium et aliorum piorum locorum sub districtu dammensi sitorum... per 
B. A. Ryelandt... Decanum secundum visitationem habitam anno 1764. Het telt 
98 blz. en bevat de visitaties van alle parochies van het district, alsook van het 
hospitaal te Damme. In dit laatste gaat het over de toestand van de kapel, over 
de statuten, de bezittingen, de rekeningen ; er is een opsomming van de namen 
en van de bezigheden van elk der zusters, en ook een reeks van vragen en 
antwoorden waarmee de deken een postulante heeft gescrutineerd enkele tijd 
voor de kledingsceremonie. 


118 J. VAN EEGHEM 


van de vragenlijst van Mgr de Castillion **, De titels van dit question- 
narium komen woordelijk terug en op enkele uitzonderingen na 
schijnt de deken systematisch deze vragen te hebben beantwoord. 
Dit is reeds van aard om aan te tonen dat de visitator zijn werk 
ruim heeft opgevat en een rijke documentatie heeft verzameld. 

De stijl van de verslagen is zeer onpersoonlijk ; in de antwoorden 
zijn steeds dezelfde termen en uitdrukkingen gebruikt als in de 
vragen. Overigens schijnt de deken nauwelijks meer te doen dan 
op te schrijven wat anderen hem voorzeggen, zonder evenwel te 
vermelden wie die anderen zijn. Zo zijn de mededelingen over het 
gedrag van de pastoor in zeer algemene bewoordingen gehouden, 
en niets wijst er op waar de inlichtingen wel kunnen zijn inge- 
wonnen. 

Men houde hier dus weer rekening met de aard van de behandelde 
stof en met de mogelijkheid dat de pastoor zelf de enige getuige 
is over zijn eigen werk ; voor de rest zijn de berichten aangaande 
het kerkmeubilair en materiéle toestanden interessant en meer be- 
trouwbaar. 

In 1771 verzamelde Ryelandt nog enkele korte aantekeningen over 
elke parochie van zijn district ”. Na een goed getuigenis over de 
pastoor en de onderpastoor, een opgave van het aantal communi- 
canten, volgt de vermelding van de aanwinsten in de kerk en van 
de nodige reparaties ; als slot volgen telkens de afsluitingen van 
en soms enkele bedenkingen over de rekeningen *. 


Voor het district Gistel zijn de rapporten van 1716 weinig be- 
langrijk *’ ; ze zijn niet ondertekend, betrekkelijk kort van stof en 
lopen slechts over 10 parochies “*. De aanwinst van enkele vast- 


, 


34. Cf. blz. 122. 

35. RA 401 : Status omnium respectivarum Ecclesiarum sub districtu Dam- 
mensi sitarum collectus a B. A. Ryelandt ibidem Christianitatis Decano, secun- 
dum visitationem anni 1771. Het boek bevat 14 bladen ; 22 blz. zijn er beschreven. 

36. De deken verwijst naar een bisschoppelijke visitatie van het jaar tevoren : 
« Notandum quod in hac visitatione tantum ea recensentur quae post visita- 
tionem Jllustrissimi Domini anno praecedenti factam sunt adiecta, mutata vel 
mutanda ». 

37. RA 402. 

38. EIlk verslag begint met eenzelfde formule : « Anno Domini 1716 Aprilis 
204 visitavi Ecclesiam parochialem de Moere ». De andere parochies zijn in 
chronologische volgorde : Slijpe, Middelkerke en Wilskerke, Lombartzijde en 
Westende, Sint-Pieterskapelle, Stuivekenskerke, Eernegem, Koekelare. 
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staande gegevens laat echter niet toe ze helemaal onbeduidend te 
noemen. 

Vollediger zijn de in 1789 opgestelde visitaties van Ph. J. Asseman, 
vice-deken van hetzelfde district Gistel en pastoor te Zande **. De 
net geschreven verslagen zijn verzameld in een boek, dat toch on- 
voltooid gebleven is door het afbreken van de tekst na de eerste 
zin van de visitatie te Schore ; deze parochie kwam het laatst aan 
de beurt, zodat de 19 andere alle in het rapport voorkomen. 

leder verslag is ingedeeld volgens de 6 opschriften van het hoger 
vermeld bisschoppelijk questionnarium van 1745 ; Asseman volgt 
deze vragen niet zo nauwgezet als Ryelandt, maar maakt een 
behoorlijk samenhangend opstel, waarin de bijzonderste punten vol- 
gens het schema van deze vragenlijst worden behandeld. 

Onmiddellijk valt het op dat de visitator vooral open oog heeft 
voor de materiële tekorten ; overal weet hij iets aan te merken : een 
missaal dat moet worden ingebonden“", een slot dat ontbreekt ‘!, 
een tabernakel dat aan de achterkant veiliger dient gesloten ‘*, een 
kelk of een pateen die opnieuw moet verguld worden **. 

Daarentegen is het bij de opgaven zowel van pastorele inkomsten 
als van kerk- en disrekeningen niet uitzonderlijk dat de plaats voor 
de getallen opengebleven is. Ook het kapittel over de werkzaamheid 
van de clerus is eerder karig toegedeeld en het getuigenis aangaande 
hun ijver, dat overigens nogal gunstig is, blijft toch steeds bij de 
eenvormige formule dat de pastoor of de onderpastoor zijn ambt 
goed vervult. 

Kortom, de rapporten van Asseman bevatten, naast de vele be- 
richten, die blijkbaar van een betrouwbaar getuige komen, heel wat 
waarbij we de nodige nuancering missen; steeds opnieuw wordt de 
vraag gesteld naar de bronnen van de visitator, en wanneer daarover 
in het verslag zelf weinig licht opgaat, moge dit ons weer tot een 
zekere omzichtigheid aanmanen. 


39. RA 403: Acta visitationis Ecclesiarum, sacellorum etc. districtus Ghistel- 
lensis, habitae per Ph. J. Asseman eiusdem vicedecanum, pastorem in Zande. 
anno Domini 1789. 

40. Gistel, Zevekote. Bovekerke. 

41. Eernegem. 

42. S. Pieterskapelle. 

43. Passim. 
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De overige districten zijn minder te verkennen in de voorhanden 
visitaties **. 

Voor Oudenburg vonden we enkel een schrijfboekje met amper 
zeven bladzijden beknopte aantekeningen van de hand van deken 
Demeulenaere ; het zijn rapporten van het jaar 1774 over elf van zijn 
parochies **. Hij noteert de namen van de pastoor en de onderpastoor, 
de duur van hun residentie, meestal ook de toestand van enkele van 
de kerkbenodigheden en van de rekeningen. Te Oudenburg vermeldt 
hij de heelmeester als enige parochiaan die, spijt veelvuldige vermanin- 
gen, aan zijn paasplicht te kort komt ; te Mariakerke heeft hij het over 
het dansen in de herberg « den lesten stuyver » ; te Westkerke klaagt 
de koster erover dat iemand een avondschool openhoudt zonder bij- 
zondere vergunning. 

De geringe berichten van deze deken, vooral over materiéle aan- 
winsten en nog te verhelpen tekorten, schijnen van een betrouwbaar 
getuige te komen ; waarschijnlijk zijn het aanvullingen op vroegere 
meer uitgebreide verslagen. 

Ook in het district Roeselare zijn we aangewezen op karige berichten 
van de hand van N. De Lasalle, pastoor-deken te Roeselare. In 1736 
bezocht hij de parochies van zijn dekenij en de weinige aantekeningen 
daarnopens beslaan slechts zes bladzijden “°. Ze worden gevolgd door 
een brief aan de bisschop gericht, waarin hij ten beste spreekt voor 
drie priesters die te Roeselare wonen en op een benoeming wachten, 
alsook een plaats vraagt voor een ander priester, waarvan hij getuigt 
dat hij tot inkeer is gekomen. 

In de visitaties geeft hij zonder bijzonderheden een goed getuigenis 
over de geestelijkheid, noteert de toestand van het pastoriegebouw 
alsook wie tot de reparaties gehouden is :/ook wordt vermeld of hi 
al dan niet van de pastoor de inventaris heeft ontvangen “7. 


44. Voorhanden in het fonds van het Rijksarchief te Brugge. Intussen meldde 
E. H. J. Pollet uitgebreide visitaties van de hand van deken P. F. Valcke, 
pastoor te Rumbeke. Ze lopen over de jaren 1749 en volgende, behandelen het 
district Roeselare, en zijn bewaard in het decanaal archief aldaar. Ongetwijfeld 
zijn op andere plaatsen nog meer dergelijke geschriften te ontdekken. 

45. RA 407 : Visitationis decanales habitae in districtu Oudenburgensi anno 
1774. Bekegem en Zerkegem ontbreken. 

46. RA 409. 

47. Twee keren verwijst de auteur naar vroegere visitaties : te Rumbeke naar 
deze van 1734, te Oekene naar deze van 1710. 
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Van dezelfde De Lasalle zijn breedvoerige rapporten voorhanden 
over verschillende visitaties gehouden in de parochie Rumbeke van 
1709 tot 1715 “. Het bevat de gewone rubrieken van een decanale 
visitatie en het onderzoek blijkt degelijk te zijn. Hij onderhandelt 
met de koster over herstellingswerken aan de kerk, gelast de pastoor 
de school te bezoeken en ervoor te zorgen dat de meester er zich 
beter om zou beijveren, hij zegt zelf op inspectie te zullen komen. 
De aanwezige graaf is met het decanale bezoek op de parochie inge- 
nomen en vraagt in Oekene hetzelfde te doen. 

Uit détails over het kunstig tabernakel, het retabelschilderij en de 
meisjesschool is duidelijk dat we voor een verslaggever staan die de 
zaken van naderbij heeft Bbekeken en die we een ijverig visitator 
mogen noemen. Voor de overige parochies zullen heel zeker door deken 
De Lasalle ook uitvoeriger verslagen zijn opgemaakt “?. 

Tenslotte werd het district Torhout bezocht in 1755 door deken 
Daëms, pastoor te Oostkamp ””. Voor elke parochie ** is het verslag 
op een los dubbel blad door de deken eigenhandig geschreven, geda- 
teerd en ondertekend. ledere visitatie behelst achtereenvolgens : de 
Personis, de Ecclesia, de bonis et reditibus, de Officio Divino. 

Daems maakt geen opstel, en de zakelijke opsommingen, waarop 
deze verslagen neerkomen, wijzen op een belangloos ooggetuige. 

We eindigen onze rondgang bij deze kerkvisitators en besluiten 
dat de hier besproken verslagen voor de geschiedenis van ons bisdom 
een schat mogen genoemd worden. Ongetwijfeld is, zoals we reeds 
opmerkten, niet alles even waardevol, maar de nauwgezetheid waarmee 
zoveel werd opgetekend zal toelaten het parochiaal leven van de 
XVIITI° eeuw van dichtbij te leren kennen. 


Groot Seminarie Brugge. J. VAN EECHEM. 


48. RA 409 : Status Ecclesiae Parochialis in Rumbeke iuxta visitationem fac- 
tam 9 Septembris 1709 per me infrascriptum N. de Lasalle en Status Ecclesice 
Parochialis de Rumbeke ex variis visitationibus ac ultima 4a Februarii 1715. 

49. Cfr ook nota 44. 

50. RA 413. 

51. Oostkamp, waar Daems zelf pastoor is, en Loppem ontbreken. 
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Vragenlijst door Mgr de Castillion aan zijn Pastoors 
voorgelegd * 


STATUS ECCLESIAE PAROCHIALIS... 


Loci de... in visitatione instituta die... mensis... anno.…. 


TITULUS PRIMUS : DE PAROCHIA. 


1. Parochia quantum distet a civitate Brugensi, et quaenam sit eius 

extensio, et sub quo sita sit territorio ? 

An praeter Ecclesiam Parochialem alia complectitur Loca Sacra ? 

Quis Dominus Temporalis Parochiae, et quales praetendat Prae- 

eminentias ? 

4. An nullae in Parochia sint tabernae, vel loca, in quibus cele- 
brantur conventicula ? 

5. An Dominicis et Festis tempore Divini Officii pateant aliquae 
popinae potitantibus ? 

6. An aliquando in altam noctem ibidem non potitatur ? 


uw N 


TITULUS SECUNDUS : DE PERSONIS. 


1. Pastor quis, cuias, cuius aetatis, an Proprietarius, vel Deservitor, 
a quo tempore, et a quo habuerit collationem, an habeat alia 
Beneficia vel Deservituras ? 

. An sit Vicepastor, an beneficiatus, quis sit, a quo tempore, a quo 

approbatus, ad quod tempus admissus, et quibus sit moribus ? 

Ad quae onera teneatur Vicepastor, an catechiset, vel concionetur ? 

. Quot in Parochia sint Communicantes ? 

An omnes satisfecerint Praecepto Communionis Paschalis ? 

. An nulli inter illos sint malae famae, vel de quibus habeatur 

sinistra suspicio ? 

An nullus vacet Exorcismis, vel aliunde adveniat, ut illos adhibeat ? 

Quis sit Custos, an proprietarius, an vero mercenarius, a quo 

constituatur, an bene fungatur suo munere ? An doceat parvulos 

orthographiam, quibus utatur libris, an fecerit professionem fidei, 
an Pastor loci scholam eïus debite visitet ? 

9. Quis praesentat ad Curam ? 

10. An aliquae in Parochia sint Obstetrices et quales, an legitime ad- 

missae et examinatae circa formam, modum et materiam Baptismi, 
et a quo, an emiserint professionem fidei ? 


mu pnupx N 


* Bijlage. Cf. blz. 107 : De bisschoppelijke visitaties. 
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TITULUS TERTIUS : DE ECCLESIA ET EIUS ORNATU. 


1E 


He 
© 
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In cuius Sancti honorem Ecclesia sit dedicata, an consecrata vel 
reconciliata, quando et a quo ? 

An bene sarta tecta quoad muros, fulcra, fenestras, pavimentum, 
canales et his similia ? 

Quis teneatur ad reparationes ? 


. Quot, et quae in Ecclesia sint Altaria, an omnia consecrata, quibus 


Sanctis adscripta, et omnia tectis obducta ? 
Qualem Ecclesia habet sedem concionatoriam ? 


. Quales sint Imagines pictae vel sculptae, an nullae mutilae vel 


deformes ? 


. An Ecclesia sit circumdata Coemeterio clauso, benedicto, quando 


et a quo, an ossa defunctorum religiose sint collocata ? 

An sit consitum arboribus, an iumenta et vaccae non depascantur 
gramina, an nundinarum tempore merces in eo divendantur ? 
An contineat locum separatum inhumandis parvulis ante susceptum 
Baptisma defunctis ? 

An turris sit instructa campanis, et quot, an sint benedictae, cuius 
impensis procuratae, vel procurandae, quales sint inscriptiones 
campanis infusae ? 

An sit in Ecclesia Sacrarium probe munitum ad conservanda 
ornamenta et vasa sacra, an armarium includendis computibus et 
documentis ad Ecclesiam, Mensam pauperum, et ad alias pias 
Fundationes spectantibus ? 


. Quis teneatur ad procuranda Ecclesiae ornamenta, quaenam et 


qualia modo sint ? 


. An tabernaculum secure clausum, nitidum et omni re profana 


vacuum ? 

An sit lampas ante tabernaculum, et cuius expensis ? 

An Sacra Olea debite et sub sera serventur ? 

Quot et qualia Confessionalia. An cancelli non disrupti, et an 
bene clausi ? 


. An in Ecclesia sit Baptisterium secure clausum, et in illo Fons 


Baptismalis sera munitus, et tectus contra illapsum sordium, an ex 
illius aqua numquam alicui quid detur pro pharmaco, aut alia re ? 


. Quaenam Ecclesia habeat vasa sacra ? 


Quaenam pariter habeat iocalia ? 
An sint vexilla, crux pro processionibus, vas aquae benedictae, 
an thuribulum cum navicula ? 


TITULUS QUARTUS : DE BONIS, FUNDATIONIBUS ET RE- 


mi 


SOMMES 


DITIBUS. 


Quinam sint Decimatores, et an Pastor habeat ius colligendi 
decimas, quas et quales, an etiam novales ? 

Quis recipiat oblationes, et quis earum usus ? 

Qualem Pastor habeat Competentiam, in quibus illa consistat, et 
quis eius sit valor ? 

An per se fructus Curae suae elocet, et recipiat ? 

An habeat Domum Pastoralem, an sarta tecta, et ad cuius onus ? 
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An bona Pastoratus sint gravata aliquibus reditibus ex pecunia 
levata, et quibus, an in perpetuum, an ad tempus, et cuius autho- 
ritate ; an illis debite satisfiat ? 

An aliqua bona sint alienata, quando et quibus conditionibus, 
cuius authoritate, an pecuniae illae debite sint applicatae, quae 
ex ista alienatione sunt procreatae ? 

An Pastor habeat pensiones activas vel passivas ? An habeat 
aliquas terras, quibus conditionibus ïllas elocet, in quantum 
temporis, an fines descripti, an arbores caesae ? 

An Vicepastor habeat certos fructus, bona aut reditus, quos et 
quales ? An vero pensionem a Pastore, Parochia, Decimatore. 
Fabrica, vel aliunde et quantum ? 

Idem de Custode ? 

An Vicepastor et Custos habeant domos proprias suis officiis, an 
easdem inhabitent, an sartae tectae, an solvant onera realia illis 
incumbentia ? 

An Pastor observet taxam iurium pastoralium per Illustrissimum 
Dominum et DD. Franconatenses anno 1725 decretam ? 


. An pro pauperibus sepeliendis solvatur e Mensa S. Spiritus ? 


An solvantur iura Fabricae pro ïis qui sepeliuntur in Ecclesia. 
et quae ? 


. Ad quam summam quotannis ascendant bona Fabricae, et eius 


onera ? 


. Idem de Mensa pauperum ? 


Idem de Confraternitatibus ? 


. Idem de aliis Fundationibus ? 
. Quantum Pastor habeat annue ex Fundationibus, quae sunt ad 


onus Fabricae ? 
Idem de Mensa pauperum ? 


. Idem de Confraternitatibus ? 
. Idem de aliis Fundationibus ? 


Item quantum habeat annue a Parochia et in quem finem ? 


. Quibus reditibus passivis graventur Fabrica, Mensa $S. Spiritus, 


aut aliae piae Fundationes ? 


. Quoties renoventur praefecti Fabricae, Mensae etc., quot consti- 


tuantur, et a quibus, an exacte fungantur suo munere, an in 
eorum renovatione audiatur D, Pastor ? 


. An bona illarum elocentur communi manu, publice et plus offe- 


rentibus, et ad quod tempus ? 


7. An praedictorum bonorum tam Pastoralium, Vicepastoralium, 


Fabricae, Mensae et aliarum piarum Fundationum, sit aliquod 
registrum, in quo singula bona sint specifice designata, cum 
annotatione limitum et hypothecarum ? 


. Quis registra illa servet, et a quo tempore renovata ? 
. Quoties reddantur computus Fabricae, Mensae et aliarum Funda- 


tionum, et quis audiat, an clausurae eorumdem debite purgentur ? 


. Quis praesens status Computus Ecclesiae ? 
. Quis Mensae pauperum ? 
. Quis aliarum piarum Fundationum ? 
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An in illis computibus idem semper observetur ordo ? 
An Parochiani e turri, vel tecto Ecclesiae iaculentur psittacum, 
aliquando edant ludos theatrales in Coemeterio ? 


TITULUS QUINTUS : DE OFFICIO DIVINO ET PASTORALI. 


en 2m JOUE TO 
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An Pastor recitet et observet Officium Romanum ? 

An teneatur ex fundatione aut conventione certis diebus canere 
Missas Votivas vel Laudes Vespertinas aut quid simile ? 

An fiat Processio de Venerabili, an etiam aliae certis diebus anni, 
quae et quibus, quid in illis circumferatur ? 

An Pastor aliquando patiatur ut ignotus Sacerdos divina celebret 
sine exhibitione consensus Illustrissimi Domini ? 

An certa observetur hora, qua decantetur Missa, et habeatur 
Concio diebus Dominicis et Festis, an Pastor concionetur per se, 
an frequenter celebret et confessiones excipiat, an etiam cate- 
chiset, et quo utatur Catechismo, an Dominicis et Festis a prandio 
decantentur Vesperae et Laudes ? 


. An Mendicantes habeant certas stationes, qui, et quas, cuius sint 


Ordinis et quales moribus, an legitime admissi et approbati ? 
An Pastor habeat facultatem exorcizandi, aut absolvendi a casibus 
reservatis, quando eam acceperit et a quo ? 

An Baptismo Patrinum adhibeat et Matrinam, an baptizet ali- 
quando extra periculum in mora, sine nominis impositione et 
coeremoniis, an ultra biduum aliquando differatur Baptismus ? 
An ornatus stola excipiat confessiones, an publice, an in Sacristia 
audiat personas alterius sexus, aut ab anteriore parte confessio- 
nalis, an non inquirat in nomina paenitentium et complicum ? 
An SS. Eucharistiae Sacramentum publice deferatur ad aegrotos, 
an decenter et eum lumine, an aliquando fiat administratio 
generalis ? 

An frequenter visitet aegrotos, an quantum potest assistat mori- 
bundis ? 

An in administratione Sacramentorum alio utatur Pastorali, quam 
Mechliniensi et an adhibeat omnes Coeremonias et Preces ibidem 
praescriptas ? 

An desponsandorum vel Matrimonio iungendorum consensum 
exquirat in praesentia utriusque contrahentis et testium, an 
diligenter inquirat utrum nullum subsit impedimentum canoni- 
cum, an impediat cohabitationem Sponsorum ante Matrimonium ? 
An Pastoris culpa nullus sine extremis Sacramentis obierit ? 

An quotannis parvulos statuto tempore instruat ad primam Com- 
munionem ? 

An nullos admittat extraneos, ad Parochiam suam divertentes 
animo ïibidem permanendi, nisi visis prius testimonialibus, et 
sciat, quod ultimo Paschate satisfecerint Ecclesiae praecepto ? 
An Pastor habeat Bibliothecam muneri suo sufficientem, et 
speciatim, an habeat Biblia Sacra, Concilium Tridentinum, Cate- 
chismum Romanum, Synodos Mechlinienses et Brugenses, Inter- 
pretem aliquem Scripturae Sacrae et quem, Authorem aliquem 
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Theologiae Scholasticae et quem, Ps Concionatorem, et quem, 
an sit assiduus in illis persolvendis ? 

18. An nullos habeat libros prohibitos, vel alios malae notae ? 

19, An nullos sciat in Parochia, qui legant Biblia, vel libros suspectos ? 

20. Quos et quales Pastor habeat domesticos, an nullos sinistrae 
famae ? 

21. An inter suos agat et vivat pacifice ? 

22. An spectabilis sit vita et commendabilis moribus ? 

23. An parvuli bene instructi, praecipue pro prima Communione ? 

24. An exacta sint Registra Baptizatorum, Contrahentium Matrimo- 
nium ac Defunctorum, an nulla in ïis confusio, an integra, a quo 
tempore sint incepta, an legitimi distinguantur ab illegitimis, an 
ratione illegitimorum notetur nomen illius, qui infantem detulit ? 

25. An in Registris Matrimonialibus fiat nota Sponsaliorum cum 
Testibus et data, an serventur Registra duplicata ? 

26. An Pastor contracta sponsalia de consensu partium aliquando 
dirimat ? 

27. An Pastor patiatur, ut susceptor, susceptrix, vel parens, aliive 
cum infante recens baptizato ad tabernas potorias potandi causa 
accedant ? 

28. An custodientes animalia, et qui alias non ita saepe frequentare 
sinuntur Ecclesiam privatim domi ipsorum, in campis, aut alibi, 
ubi opportunum duxerit, instruat circumeundo aliquando eum in 
finem Parochiam ? 

29. An Pastor diebus Dominicis, dies Festos et leiunia, ante vel post 
concionem populo suo annuntiat ? 

30. An Pastor habeat Manuale in quo describat statum animarum 
Curae suae subditarum ? 


TITULUS SEXTUS : DE CONFRATERNITATIBUS, INDULGEN- 
TIIS, RELIQUIIS ET BENEFICIIS IBIDEM FUNDATIHS. 


bi 


Quaenam sint Confraternitates, an debite, et cuius authoritate 
erectae ? 

Quaenam Indulgentiae ? 

Quaenam Reliquiae Sanctorum ? 

Quaenam praeterea in Ecclesia sint jui Beneficia ? Quinam 
ea possident ? 

. Quinam eorum fructus, et quaenam onera ? 

. Ân his oneribus debite satisfiat ? 


on pwN 


De Israëlietische Mens. 


De bijbelse archeologie in de brede zin is de wetenschap die de 
gegevens van de Bijbel met deze van de opgravingen combineert om 
een concreet beeld van het Israëlietisch leven in de opeenvolgende 
perioden der geschiedenis te tekenen. Zij is er in geslaagd détails uit 
het Israëlietisch leven in het klare te trekken. Maar een beeld van het 
geheel der levensverschijnselen en levenservaringen van de Israëlie- 
tische mens heeft zij ons nog niet kunnen bezorgen. In een eenvoudig 
maar suggestief boekje, dat tien voordrachten aan de Eberhard-Karl 
Universität te Tübingen (1952) bundelt, heeft de bekende Oud- 
testamenticus L. Kôhler (Zürich) ! het beproefd om een algemene 
schets van het individuéle leven, het uiterlijke en het innerlijke, van 
de Israëliet te maken. Het is niet onze bedoeling in deze bijdrage dit 
boekje samen te vatten, maar wel de meest belangrijke en de meest 
treffende gegevens aan te tekenen, die ons nader tot de levenssfeer 
van de Israëliet kunnen brengen. | 


1. De lichamelijke verschijning van de Israëliet. 


Hoe ziet de Israëlietische man en vrouw er uit? Men begint ge- 
woonlijk met te antwoorden dat zij tot het Semietisch ras behoren. 
Er bestaat evenwel geen Semietisch ras, wel een Semietische taalgroep. 
Het is trouwens niet zo eenvoudig een historische volksgemeenschap 
te ontdekken, die niet uit rassenvermenging gesproten is. In elk geval 
is de Israëlietische volksgemeenschap blijkens de Bijbel uit een kruising 


1. L. KoEuLer, Der hebräische Mensch, Tübingen, Mohr, 1953, 18 X 11 cm. 
VII + 181 blz., gen. D.M.7.20 ; geb. D.M. 8.20. 
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van rassen ontstaan. Zelfs het meest bekende raskenmerk hunner 
erfgenamen, de zgn. Jodenneus, is naar Kôhler’s mening evenzeer bij 
niet-Joden te vinden. De weinig talrijke afbeeldingen uit de Oudheid 
leggen meer het accent op uiterlijkheden zoals de klederdracht, de 
haarsnit, de hoofdbedekking, de sieraden, dan wel op de lichaams- 
gestalte. En tenslotte bracht ook de archeologie weinig gegevens bij : 
behalve de opgravingen van Macalister te Gezer werden de meeste 
opgravingen met weinig anthropologisch interesse gevoerd. Te Gezer 
werden op twee verschillende lagen, met verschillende begrafenispro- 
cédés (lijkverbranding en begraving), gebeenten van een verschillende 
doorsneelengte gevonden : de onderste meten ca 1 m 62, de bovenste 
I m 67, en deze laatste zouden volgens Macalister vertegenwoordigers 
der Amorrieten zijn. Voor het overige stelde men sporen van rheuma 
en verdikkingen onderaan het dijbeen vast : het eerste is geen rassen- 
kenmerk en het tweede komt voor bij alle volkeren die graag op de 
hurken zitten. 

Men is dus verplicht zich uit de nood te helpen met wat de Bijbel 
ons zegt en wat algemene overwegingen daar kunnen aan toevoegen. 

De Israëlietische mens behoort tot de volkerengroep om de Middel- 
landse Zee die zeer verscheiden is. De lichaamslengte zal meestal 
tussen lm 65 en 1m 70 te situeren zijn, blijkens de resten van 
gebeenten, de huidige grootte van de Palestijnse mens et de beperkte 
voeding die de Israëliet werd toegemeten. De Israëliet van het Oude 
Testament voelt zich in elk geval klein. Er is wel ergens een uitzon- 
dering als Saul die een hoofd langer was dan de rest van het volk 
(1 Sam. 10, 23). Ook kan de Filistijn Goliath met zijn twee en een 
halve meter een uitzondering zijn (1 Sam. 17, 4). Maar wanneer zij 
zich met de Kanaänieten vergelijken, voelen de Israëlieten zich als 
sprinkhanen (Num. 13, 33; De. 1, 28; 9, 1 ; 11, 23). Ook de Ethio- 
pièrs gelden in Israël als een rijzig volk (15. 18, 2-7). 

Ons schijnt de huidskleur van deze mensen donker toe. In feite 
is de grondtoon wit. Maar de huid wordt gebrand in de zon. De 
Egyptische wandschilderingen kleuren de onbeklede lichaamsdelen 
der mannen geel, die der vrouwen wit, omdat deze meestal binnenshuis 
leven. Helle huidstint behoort trouwens tot het schoonheidsideaal. 
De huidige Syrièr houdt van & tarwekleur », d.w.z. wit-geel en lichtjes 
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roodgebrand. Het is dan ook geen gunstige kwalificatie wanneer Esau 
admôni (roodbruin) heet (Gen. 25, 30) en zijn afstammelingen de 
Edomieten of roodbruinen. Nochtans wordt de mooie David toch 
cok «roodbruin» genoemd (I Sam. 16, 12; 17, 42), doch geldt 
het zijn huid of zijn haar ? De bruid van het Hooglied (Cant. 1, 5-6), 
excuseert er zich alleszins om dat zij zwart is, bruingebrand bij de 
wacht als slavin in vreemde wijngaard ; zij gelooft als vrouw in haar 
schoonheid, maar zit toch verveeld met haar huidstint. 

Het haar is zwart of donkerbruin, zonder krullen, en wordt lang 
gedragen (Cant. 4, 1 ; 5, 11 ; 6, 5). Ook de man draagt het haar lang ; 
wel laat hij het soms eens helemaal afscheren, maar kapsels naar de 
mode kent men niet. Wanneer het haar lang hangt, zal men het in 
vlechten weven, zoals sommige bedoewienen thans nog doen. Zo 
draagt Samson tot zijn ongeluk zeven vlechten (Recht. 16, 13-14). 
Trekt men echter ten strijde, dan laat men de haren loshangen (Recht. 
5, 2), om te vermijden dat toverij of verwensingen zich in de haar- 
wrongen of knopen nestelen. Later schijnen de vlechten minder 
succes gekend te hebben, hoewel Absalom zich slechts ééns in het 
jaar de haren laat scheren en dan weegt het zeven pond (II Sam. 14, 
26 ; in de LXX slechts half zo veel !). De nazir laat het haar groeien 
(Num. 6, 5). De priesters schijnen nog het meest gesteld op mode, 
— of clericale deftigheid, — zij mogen, volgens Ezechiel (44, 20), 
hun haar noch te kort noch te lang dragen ; ook mogen zij in rouw- 
tijd hun haren niet los dragen (Ley. 10, 6). 

Te oordelen naar de oude afbeeldingen en de huidige gewoonten 
is de baard kort. De volle baard der Assyriers is bijgewerkt. Men 
draagt echter de baard (zaqan, kinbaard) slechts wanneer men een 
gezet burger is, zodat «baardig» en «oud» synoniem zijn (Jos. 6, 
21 ; Job 42, 17), evenals grijskop (Dr. 32, 35). 

De Israëliet is slank, taai en lenig. Hij is niet geboren om achter 
een schrijftafel te zitten. Of de kleding, die aan de schouders hangt, 
zo sterk als Kohler het meent bijdraagt tot zijn statige, lenige gang 
weet ik niet. Bij de vrouwen echter dwingt het dragen van lasten op 
het hoofd zeker tot rechtop gaan en statigheid. De magere voeding 
brengt hun slankheid niet in gevaar. Wie van ons zou het, zelfs onder 
profetische begeestering, Elias nadoen, die van de Karmel af tot 
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Jizreël voor de strijdwagen van Achab liep (1 Kon. 18, 46) ? Het 
schijnt dat vô6r vijftig jaar nog « lopets » voor de koninklijke wagen 
te Caïro liepen. Zeker is flink kunnen lopen een sterk gewaardeerde 
vaardigheid in Israël (II Sam. 1, 22 ; 2, 18 ; Joël 2, 7 ; Ps. 147, 10). 
Taai is de Israëliet zonder twijfel. Koning Achab, dodelijk getroffen, 
blijft niettegenstaande het bloedverlies rechtop in zijn wagen staan 
(I Kon. 22, 34). Vrouwen baren kinderen zonder een vroedvrouw 
nodig te hebben (Ex. 1, 19). En tenslotte haalt men als teken van 
kracht en moed lijf-aan-lijf-gevechten met leeuwen aan (Recht. 14, 5 ; 
I Sam. 17, 34 ; II Sam. 23, 20). 

Er komt wel een verandering met de ballingschap. Voordien is 
ideaal het gezonde boerenleven in het open veld en onder de open 
hemel. Wat waardeert men in David ? Het wordt ons opgesomd in 
1 Sam. 16, 18. Hij kan een snareninstrument bespelen, en aldus bij- 
dragen tot de gezelligheid. Hij is gegoed, hij zit er goed in (aldus 
vertaalt Kôhler). Hij is dapper in de strijd. Hij is welbespraakt, kan 
zijn woord doen in de dorpsvergadering (zelfs gesprekken onder vier 
ogen zijn in de Bijbel niet stuntelig !) Hlij is flink van gestalte. En 
tenslotte : God is met hem, d.w.z. alles valt hem mee. Kortom, het 
gezonde, realistische, enigszins meedogenloze boerenideaal. 

Na de ballingschap blijft de meerderheid ook nog boer, maar toch 
komt de intellectueel op de voorgrond. Zijn portret is, volgens 
Kôhler, geschilderd in Dan. 1, 4: een jongeman zonder lichaams- 
gebreken, schoon van gestalte, begaafd voor elke wetenschap, met 
flink verstand en snel inzicht. Men voelt onmiddellijk dat de kinderen 
van de hogere stand school lopen. Over het meisje vinden wij geen 
opsomming van kwaliteiten, tenzij in het Hooglied, een liefdelied, 
dat alles door de bril van de romantiek ziet, Ook zij is bij voorkeur 
slank. Dat merkt men reeds aan het veelvuldig gebruik van de meisjes- 
naam Thamar (— palm). De bruidegom van het Hooglied vergelijkt 
de slanke leest van zijn geliefde aan de palm (7, 8) en hetzelfde 
motief stoffeert de bewondering van Odusseus voor Nausikaa (6, 
166-168). Maar niet iedereen heeft dezelfde smaak : de naam Marjam 
of Mirjam betekent waarschijnlijk de zwaarlijvige en Zobeba (I Kron. 
4, 6) de dikke. Welke ook de schoonheidsnormen zijn, de Israëliet 
waardeert de schoonheid als een gave Gods. 
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2. Lichaamsverminkingen, ziekte, gebrekkigheid bij de Israë- 
liet. 


Onder de verminkingen is de besnijdenis het best gekend. Zij komt 
voor bij zeer veel primitieven, bij sommige ook voor de vrouw, in 
Israël enkel bij de man. Waar hebben de Israélieten deze praktijk 
geërfd ? In Egypte ? De Bijbel knoopt haar ontstaan vast aan Abra- 
ham. Zeker is de besnijdenis zeer oud, zoals blijkt o.m. uit het gebruik 
van silex (Ex. 4, 25 ; Jos. 5, 2). De oorspronkelijke betekenis zou 
sensualistisch zijn, een soort initiatie tot het huwelijk : de jongeling 
wordt man. Dit laatste is wel juist (Kôhler citeert Gen. 34 ; 17, 24 ; 
Jos. 5, 2; Ex. 12, 43-49), hoewel het rechtstreeks verband met het 
huwelijk niet uit de teksten spreekt. Dit is duidelijker uit de etymologie 
van chatan (bruidegom) of choten (schoonvader), althans indien het 
zeker is dat beide woorden derivaten zijn van een stam die besnijden 
betekent. Kôhler meent dat de besnijdenis slechts religieus kenmerk 
werd in de ballingschap, doch spreekt zich onmiddellijk tegen door 
te verwijzen naar een symbolische, religieuse betekenis in er. 4, 4 
(besnijdenis van het hart) ; deze gespiritualiseerde betekenis veronder- 
stelt toch dat aan de besnijdenis reeds lang een godsdienstige betekenis 
gehecht werd. Bovendien kan ik moeilijk aanvaarden dat de scheldnaam 
«onbesneden », die de Israëlieten voor de Filistijnen over hadden 
(bv. Recht. 15, 18), niet zou wijzen op een oude nationaal-religieuse 
betekenis van de besnijdenis. 

Castratie is ook bekend uit het O.T. (Dr. 23, 1). De gecastreerden 
behoren echter niet tot de volksgemeenschap. De castratie werd toege- 
past op hofbeambten die toezicht hadden op de vrouwenvertrekken. 
Het zou echter onvoorzichtig zijn het woord säris, dat meestal 
«eunuch » vertaald wordt, te begrijpen als aanduiding van werkelijk 
gecastreerden. Het betekent hofbeambte (sja rêsji, akk.), en enkel 
die hofbeambte die de vrouwenvertrekken bewaakt, onderging de 
castratie. De castratie is een praktijk die uit den vreemde ingevoerd 
werd en wellicht is het ook daarom dat de gecastreerde uit de eigen 
volksgemeenschap werd uitgesloten. Dit wordt trouwens gesuggereerd 
door 15. 56, 3. 

In de rouwtijd krabben de klaagvrouwen zich het aangezicht, de 


bovenarm en de borst stuk. Deze excentriciteit, evenals het kaalscheren 
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van het voorhoofd, is door de wet verboden (Dr. 14, 1). De Baäl- 
priesters van de Karmel en de ekstatische, valse profeten maken zich 
inkervingen om tot religieuze opwinding te komen (1 Kon. 18, 28 ; 
Zach. 13, 6). 

Bij de vraag hoe lang de doorsnee-Israëliet leeft, denkt men onmid- 
dellijk aan Mathusalem en zijn gelukkige confraters uit de voortijd. 
Allerlei schrandere verklaringen zijn er voor gegeven. Tenslotte zijn 
deze hoge getallen, meent KGhler terecht, een naklank van Babylo- 
nische « Geschichtsmythologie ». Maar zij moeten in het kader van 
Genesis toch een betekenis hebben, en wel een religieuze. Zijn zij 
niet bedoeld als een aanduiding van de teleurgang van het menselijk 
geslacht in de mate van zijn verglijding in de zonde ? 

Leefden de mensen uit de legende van de voortijd zeer lang, deze 
uit het historische Israël stierven talrijk in de kinderjaren. De hoge 
kindersterfte is er niet zozeer door de kinderoffers (cfr de opgravingen), 
maar door het gemis aan hygiëène. Is. 1, 2 : « Kinderen heb ik verwekt 
en grootgebracht » is geen tautologie ! Aldus kent elke Israëlietische 
grootfamilie elk jaar haar sterften en wordt de dood een gewoon, 
zo niet dagelijks verschijnsel. De hoge kindersterfte werd gecompen- 
seerd door de rijke kinderzegen bij meerdere vrouwen voor één man. 

L. Kohler meent de gemiddelde levensduur van de Israëliet te 
kunnen schatten op 47 jaar. De maximumleeftijd is 120 j. (Gen. 6, 3 ; 
aldus Mozes, Dit. 34, 7) of 100 j. (Eccli. 18, 7). 80 j. is reeds zeer 
oud (II Sam. 19, 33 ; Ps. 90, 10). In de heilstijd is 100 j. natuurlijk 
een normaal verschijnsel (15. 65, 20). De leviet treedt in dienst, naar 
gelang de nood aan personeel, op 30, 25 of 20 j. (Num. 4, 3 ; 8, 24; 
I Kron. 25, 24) ; op 50 j. echter gaat hij over naar de reserve (Num. 
8, 26). Naar de schatting van Num. 14, 29 ; 32, 11 is het normaal 
dat de woestijnzwervers op 20 j. kinderen hebben en op 60 j. overleden 
zijn. Tenslotte is volgens Ley. 27, 1-8 iemand die boven de 60 is, 
waard om op pensioen gesteld te worden. 

Of de huidige mens doorgaans gezonder is dan deze uit de Oud- 
heid? Dit is moeilijk uit te maken: vroegere ziekten verdwijnen, 
nieuwe komen... of worden eerst nu bekend. De Israëliet vraagt niet 
naar het wezen of de oorzaak van de ziekte. Voor hem is ziekte een 
functioneel begrip ; hij noemt ze choli, wat eigenlijk zwakte, slapheid, 
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gemis aan werkkracht betekent ; zijn begrip is dus helemaal afgestemd 
op het practisch leven. 

De Israëliet ondervond evenals de moderne mens dat de oude dag 
niet veel goeds meebrengt ; de ogen verzwakken (Gen. 27, 21 ; 48, 10 ; 
Dt. 34, 7, enz.), men wordt moeilijk op de gang (Zach. 8, 4), men 
lijdt voortdurend aan koude rillingen (1 Kon. 1, 1-4) ; in het laatste 
geval hoopt men dat de levenskracht van een jong lichaam door 
contact kan overgedragen worden (cfr II Kon. 4, 18). In Eccl. 12, 1-6 
kan men een zwaarmoedige klacht op de «oude dag » lezen, geschre- 
ven door iemand die « verzadigd van dagen » lijkt (Gen. 25, 8; 
35, 29) en het genoegen aan het leven verloren heeft (II Sam. 19, 
36-38). De ouderling is onproductief en moet door de wet beschermd 
worden (Ex. 20, 12 ; Lev. 19, 33 ; Dr. 5, 16 ; 21, 18-21). In dit licht 
begrijpt men de belofte bij monde van saias 46, 4 : & Tot Uw ouder- 
dom ben Ik dezelfde, tot Uw grijsheid blijf ik U torsen ». 

De vrouw is oud wanneer zij geen kinderen meer baart (Gen. 18, 13). 
Want de vrouw is er om te huwen en haar man kinderen te bezorgen 
(Gen. 1, 28). De Israëliet schijnt nooit vermoed te hebben dat ook 
de man onvruchtbaar kon zijn ; onvruchtbaarheid is voor hem gelegen 
aan de vrouw en de ongunst der godheid. In deze opvatting krijgt 
de dubbele uitdrukking : « zij ontving en baarde » zin. De grootste 
nood voor de vrouw is de kinderloosheid (Gen. 11, 30 ; 30, 1, enz.) ; 
om er aan te ontkomen zal men desnoods de bijvrouw of een slavin 
toestaan betrekkingen met de man te hebben, want de kinderen die 
uit deze verbintenis geboren worden, worden de hoofdvrouw toege- 
rekend (Gen. 16, 1 ; 30, 1-4-9-14). Kinderloosheid is straf van God 
(IL Sam. 6, 23 ; Gen. 20, 17-18), kinderzegen genade van God (Recht. 
13, 2; I Sam. 1, 1-7 ; Gen. 25, 21 ; I Kon. 4, 8-17). « Zonen zijn 
een geschenk van God » (Ps. 127, 3). Om aan de schande der kinder- 
loosheid te ontkomen, onderhoudt de vrouw een aantal cultuële en 
andere praktijken, waarvan wij niet veel weten : enkel het gebed, de 
bedevaarten, de gelofte en de heksenwortel (de zgn. liefdesappeltjes 
of Doedaïmbessen der vertalers, Gen. 30, 14-17) zijn ons bekend. 

Evenmin als de dood met mysterie omhuld wordt, wordt ook de 
geboorte met de bij ons gebruikelijke discretie omgeven. Het beeld 
van de barende vrouw wordt vrij dikwijls gebruikt, zelfs door de 
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fiingevoelige Jeremias, 4, 19. Men schaamt er zich ook niet voor om 
over een misval te spreken (II Kon. 2, 19-22) en zichzelf of anderen 
als een misgeboorte te verwensen of te beklagen (Job 3, 16 ; Ps. 58,9 ; 
Eccl. 6, 3 ; I Cor. 15, 8). Wel stopt men de misgeboorte onder de 
grond (Job 3, 16), maar, blijkens de verwantschap tussen nefel (mis- 
geboorte) en nefilim (reuzen) komen uit de misgeboorten wange- 
drochten voort die de mensen schrik aanjagen en kwaad berokkenen. 

Onder de lichaamsgebreken, die o.m. door een eigen woordvorm 
naar het type iwwer, illem, enz. uitgedrukt worden (waarom ziet 
KGhler hierin een aanduiding dat er vele gebrekkigen zijn ?), komt 
de blindheid het meest voor. In Egypte waren in 1907 op 100.000 
mensen 4650 ten minste aan één oog blind. Men notere ook dat 
iemand die linkshandig is, kreupel genoemd wordt (Recht. 3, 15 ; 
20, 16), omdat hij zijn rechterhand onvoldoende kan gebruiken. 

De arts heet rofê, d.w.z. de lapper, de toenaaier (in de eerste plaats 
is hij dus arts voor wonden). Hun kunst wordt niet hooggeschat, 
— Job 13, 4 noemt hen knoeiers ! — en men neemt liever zijn toe- 
vlucht tot sacrale personen als de profeten (I Kon. 14, 1-13 ; IL Kon. 
4, 18; 8, 7-9 ; IL Kron. 21, 12-15 ; Is. 38, 1-22 ; 39, 1). Ziekte is 
trouwens een gevolg van zonde en schuld. Indien Israël en Kanaan 
aan God gehoorzaam is, dan zal het geen ziekten meer krijgen zoals 
in Egypte, want « Ik, Jahweh, ben Uw arts » (Ex. 15, 26). 

Ziekte kan belang hebben voor de cultus. Men mag slechts aan 
de cultus deelnemen (en is dus slechts volwaardig burger) wanneer 
men geen openbare schuld, meer bepaald bloedschuld, draagt, wanneer 
men niet onrein is door huwelijksbetrekkingen (1 Sam. 21, 5 ; Lev. 
15, 18) noch door bepaalde ziekten, o.m. door huidziekten met verhar- 
dingen en vlekken ; de wettelijke bepalingen hieromtrent kan men 
lezen in Ley. 13 (contrôle van de priester, 7 dagen afzondering, 
gescheurde kleren dragen, de haren los laten hangen, de baard om- 
winden, en wanneer men onder mensen komt, roepen : onrein, onrein). 
Deze huidziekte is niet lepra, maar vitilligo, en noch Naaäman van 
Damascus, noch de vele zgn. leprozen uit het N.T. zijn echte leprozen. 
Enkel de Job uit het poëtische deel van het boek Job zou naar 
B. Duhm aan echte lepra geleden hebben. 


Verder is daar nog de pest, die een verschrikkelijke epidemie moet 
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geweest zijn (Am. 6, 8-11 ; Ez. 14, 12), rheuma, verschijnselen van 
ondervoeding en koorts. Op elke zieke drukt de vereenzaming, want 
op hem weegt het vermoeden van schuld. 


3. De levensloop van de Israëliet. 


Om een beeld te geven van het levensrythme van de Israëliet, 
heeft L. Kôhler deze vergelijkende tabel opgesteld : 
de Israëliet wordt 

vader ca 19 j., grootvader ca 38 j., overgrootvader ca 57 |. ; 

moeder ca 16 j., grootmoeder ca 35 j., overgrootmoeder ca 54 j. ; 
de Europeaan wordt 

vader ca 27 j., grootvader ca 52 j., overgrootvader ca 78 |. ; 

moeder ca 24 j., grootmoeder ca 59 j., overgrootmoeder ca 75 |. 

De cijfers voor de huidige Europeaan mogen wellicht wat geredu- 
ceerd worden, maar toch merkt men een gevoelig verschil tussen beide 
levensrythmen. De uitdrukking «tot in het derde of vierde geslacht » 
(Ex. 20, 5) is alleszins geen grootspraak. 

Aangezien de Israëliet zo vroeg huwt, kent hij geen jeugd, geen 
jaren van vrijheid en bewegingsmogelijkheid, van hogere opvoeding 
en verblijf in het buitenland. Anderzijds krijgt hij vroeger verant- 
woordelijkheid en levenservaring en dat verklaart ten dele waarom 
hij zozeer gesteld is op levenswijsheid. Wanneer Jezus rond zijn 
dertigste jaar in het openbaar optreedt, dan geldt Hij voor zijn 
tijdgenoten wat voor ons een veertigjarige betekent, als iemand die 
levenservaring en -wijsheid heeft (of zou moeten hebben). 

Het eerste wat een mens overkomt bij zijn geboorte, is dat hem 
een naam gegeven wordt. Het gebruik waarbij men het kind de naam 
van een der voorouders geeft, is zeer laat ontstaan in Israël, en die 
naam wordt dan slechts gegeven wanneer de grootvader bv. reeds 
overleden is. Zo zijn er geen twee dezelfde namen in de serie van 
22 namen die Isai met de laatste koning van Juda verbinden. 

Men geeft het kind een naam, omdat die naam een zin heeft. De 
meeste namen zijn theophore namen (Nethanja of Jonathan, kort : 
Nathan). Staat de godsnaam vooraan (Jo-nathan), dan ligt daarop 
de nadruk. (Het is Jahweh die gaf). Andere namen bevatten een 


wens : Thamar (mocht gij zo mooi zijn als een palm), Thirza (wel- 
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gevallen), Azzan (sterk), enz. Weer andere willen een noodlot 
bezweren : Kelita (dwerg), Nabal (dwaas) wensen dat de kleine noch 
dwerg noch dwaas moge zijn. Verder heeft men nog de zgn. afweer- 
namen. De huidige bedoewienen zeggen dat zij hun slaven mooie 
namen als «trouw, goed, eerlijk » geven, opdat zij dat werkelijk 
tegenover hun meester zouden zijn. De eigen kinderen geven zij 
dreignamen, die hen in het verweer tegen de vijanden moeten stellen : 
Kaleb (hond, van zich afbijtend), Noen (paling), Nachasj (slang), 
Seib (wolf), Simeon (hyenahond). Tenslotte zijn er nog de gelegen-. 
heidsnamen, die wijzen op een gebeurtenis die met de geboorte samen- 
ging : Nogah (lichtglans, dus ’s morgens geboren), Barak (bliksem, 
tijdens een onweer geboren), Gesjem (regen), Beeri (aan de bron 
geboren), Chaggai, Chaggith of Chaggi (op de feestdag geboren). 
Natuurlijk is deze classificatie en interpretatie van namen verre van 
absoluut zeker. 

Het kleine kind behoort de moeder die het zoogt. Een min is een 
uitzondering, maar zo er een is, wordt zij hoog in ere gehouden (Gen. 
35, 8) en heeft de hele zorg voor het kind in handen ; aldus hebben 
de kinderen die een Filistijnse, Moabietische of Ammonnietische min 
hebben, nooit geleerd « Joods » te spreken (Neb. 13, 24). Het kind 
wordt lang, drie à vier jaar, aan de borst gevoed. Wanneer Hanna 
haar zoon gespeend heeft, kan hij reeds als een soort koorknaap 
dienst doen in het heiligdom te Sjilo (1 Sam, 1, 21-28). Wordt het 
kind gespeend, dan is er een feestmaal (Gen. 21, 8). 

Van dan af laat de jongen moeders rok los en loopt hij achter 
vader en de andere mannen aan. Hij leert van hen de knepen van het 
practische leven en wordt gebruikt voor allerlei kleine karweitjes. 
Spel staat, althans niet officieel, op het programma. 

Men bedenke wel dat de jongen opgroeit in een boerendorp. Zelfs 
steden als Jerusalem en Samaria, met uitzondering van de paleis- 
gebouwen, zijn boerendorpen. Profeten uit de stad of predikend voor 
stadsmensen richten zich tot hun gehoor in beeldspraak ontleend aan 
het boerenbedrijf (15. 5). De zegengroet : « Jahweh zegene uw uit- 
en ingaan » (Ps. 121, 8) is ontleend aan de levensgewoonten van de 
boer : *s morgens trekken zij naar het veld, ’s avonds keren zij terug. 


Wordt de bevolking zo talrijk, dat de akkergrond te ver af ligt, dan 
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sticht men een dochterdorp (cfr Jos.). Doorgaans telt een Israëlietisch 
dorp niet meer dan 300 à 500 inwoners. Daarnaast heeft men nog 
kleine gehuchten, waar een familiehoofd met slaven en horigen zich 
gevestigd heeft. Grotere steden als Jeruzalem omvatten een paar 
duizend mensen en worden in kwartieren ingedeeld (bovenstad, onder- 
stad, oude en nieuwe stad) ; aldus heette Hebron eerst Qirjath-Arba 
— vierstad. In dergelijke kleine dorpen of steden kent iedereen zijn 
medeburgers en wat zij doen. Want alles gebeurt onder de open hemel, 
op de straat (in zoverre men de open ruimte tussen de huizen een 
straat mag noemen !) Het huis immers, eenvoudig en donker, dient 
als slaapplaats ’s nachts en als schuilplaats voor de regen. Wij moeten 
een reden hebben om het huis te verlaten, de Israëliet moet een reden 
hebben om zijn huis te betreden. Zo groeit het kind op straat op, ziet 
en hoort alles van de ouderen, maakt de twisten tussen families en 
buurtschappen mee en kent geen argeloze kinderlijkheid. 

Alle kleine karweitjes worden hem opgelegd : op de kleintjes passen, 
moeder het gerei aanbrengen, zorgen voor de mest in de haard, het 
kleinvee hoeden, enz. Gelukkig dat ook de ouderen zich niet dood- 
werken, zo niet ware de jongen al te vroeg overwerkt. Van spelende 
kinderen spreekt de Bijbel zeer weinig, omdat het kind daarvoor geen 
vrijaf krijgt. Maar kinderen blijven kinderen en nemen zich wel de 
tijd voor het spel. Wij horen van hun kwajongensstreken, wanneer 
de knapen van Bethel Eliseüs « kaalkop » achterna roepen, of wanneer 
daags na de intocht van Jezus in Jeruzalem zij de processie nabootsen 
tot ergernis van de Farizeërs en de priesters (IL Kon. 2, 23 ; Mr. 21, 
15). Hele dagen spelen is een voorrecht van de eindtijd (Zach. 8, 5). 

Waar halen de jongens dan hun opvoeding ? Van bewuste opvoe- 
ding en onderwijs is er geen sprake in Israël. De moeder heeft in de 
opvoeding van de jongen niets te zien. Zo wordt in het loflied op de 
«flinke huisvrouw » alle goeds van haar gezegd, niet echter dat zij 
zotg draagt voor de opvoeding van haar kinderen. Wel mag Hanna, 
— om wille van een gelofte ! — haar kind aan het heiligdom toever- 
trouwen, maar de normale opvoeding van de jongen berust in vaders 
handen. Niet dat de vader daar nu bijzonder zijn hoofd over breekt, 
de opvoeding geschiedt spontaan, vanzelf : de jongen leert wat hij 
hier en daar opraapt. Men denkt in de eerste plaats aan de vaardig- 
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heden van het beroep ; toch is er eerst laat een echte ambachtsver- 
scheidenheid vast te stellen, en dan wordt het beroep ook erfelijk. 
Vooral het priesterschap is erfelijk : Micha moet zijn ambt aan de 
zoon van een leviet afstaan, omdat deze door afstamming daar recht 
op heeft (Recht. 17). Jeremias wordt nog uitdrukkelijk tot het priester- 
geslacht van Anatot gerekend (Jer. 1, 1), niet omdat daar nog een 
heiligdom was, maar omdat daarheen Ebjatar en de ganse familie 
der zonen van Eli verbannen was (I Kon. 2, 26). Priesteradel is de 
enige adel in Israël en het optreden van Jeremias weerspiegelt wellicht 
nog het bewustzijn van de oudere priesteradel tegenover de parvenu’s 
van de Salomonische tijd. 

Kan men in de oudere tijd moeilijk van vakkennis spreken, toch 
leert de knaap van zijn vader allerlei praktische. dingen : Hij leert 
het weder te beoordelen, de gunstige tijd te kennen voor de verschil- 
lende bedrijvigheden op de akker, de tijd te meten aan de afstand van 
de zon, magische voortekens na te speuren, te wegen, te meten, te 
tellen bij verkoop of ruiling van goederen en alles op een kerfstok 
aan te tekenen. Want behalve de tekens op de kerfstok, is het enige 
schrift dat hij lezen kan het eigendomsrecht van vee en gerei uit het 
dorp (Job. 31, 35). Dit is trouwens het oudste schrift in Israël en 
wellicht waren er in elk dorp slechts een paar specialisten die het 
konden «schrijven». Dit zijn dan de oudste «schrijvers », die trou- 
wens ook bedreven waren in zeden en gebruiken, het gewoonterecht. 
Het eigenlijke schrift is in Israël import en hoofdzakelijk beoefend 
in paleizen en heiligdommen, al waren er ook rondreizende schrijvers 
die hun kunsten ten dienste stelden. In elk geval waren de meeste 
Israëlieten onkundig in lezen en schrijven *.. Zo had Jeremias een 
beroepsschrijver nodig (Baruch) om zijn woorden op te tekenen. 
Wanneer de koningen zich boodschappen lieten voorlezen, was dit 


2. De conclusie van L. Kôhler gaat hier wat te ver. Er is een verschil tussen 
schrijven en schrijven. Dertig jaar terug konden vele mensen schrijven en lezen, 
maar lieten toch hun correspondentie doen door de dorpsonderwijzer. In het 
geval van Israël kan men toch moeilijk aannemen dat al die mensen absoluut 
niet konden schrijven. Gaat men van de Sinaï-inschriften of de inscripties 
van de Wierookbaan door Arabië, van de landhbouwkalender van Gezer en de 
Siloë-inscriptie het werk van gespecialiseerde schrijvers maken ? Het is niet 
onmogelijk dat Jeremias wel kon schrijven, maar niet bedreven was om een 
contract op te stellen, of er een hekel aan had zijn visioenen of orakels neer 
te pennen. Eminente persoonlijkheden doen thans ook een beroep op typisten. 
Cfr trouwens Recht. 8, 14. 
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niet enkel om wille van het protocol, maar uit noodzaak. School en 
scholing is de Israëliet onbekend, hij houdt haagschool en heeft dan 
ook nooit geleerd op tijd te zijn noch is ooit slaaf van de tijd geworden. 

Intussen doet de jonge Israëliet in de haagschool heel wat kultuur- 
vormen op. Hij leert «ter tale zijn», zoals David (1 Sam. 16, 18), 
wat betekent dat hij leert hoe men een bekende en een onbekende, 
een oudere, een hogergeplaatste, een gelijke en een onderdaan moet 
groeten, hoe men een groet beantwoordt, hoe men een vraag stelt of 
om jets vraagt, hoe men een nieuws meedeelt, een wens inwilligt of 
afslaat. AÏl mag iedereen met de andere jijen, toch is elk gesprek 
door regels bepaald, en moet de Israëliet dit spel van nuances en 
formuleringen leren begrijpen. Men kan het trouwens nagaan in het 
O.T., hoe stijlvol en gevat daar de gesprekken zijn (vgl. de vrouw 
van Thekoa tegenover David). 

De jonge Israëliet krijgt ook inzicht in de rechten op gronden, 
weiden, erfgoederen, hij leert de riten en verplichtingen voor de hoog- 
feesten ; hij kent de gebruiken bij betwistingen en overtredingen, en 
tenslotte weet hij openbare instellingen te besturen. Tenslotte krijgt 
hij op dezelfde wijze zijn godsdienstige en cultuéle opleiding. De 
vader en de ouderen worden aangemaand dat zij de jongen vertrouwd 
moeten maken met heilige plaatsen en tijden (Ex. 12, 26 ; Dr. 4, 10 ; 
6, 7, 20 ; 11, 19). Aangezien nu het dagelijkse leven zo met gods- 
dienstige gebruiken doorweven is, wordt de jonge man er ongemerkt 
van doordrongen. Bovendien waren er in dorp of streek ouderlingen, 
wijzen, priesters, vertellers, die van dit alles meer afwisten en hoog 
in aanzien stonden. Geniet de Israëéliet geen schools onderwijs, hi] 
leert uit de levende traditie, die personen en gebeurtenissen van het 
verleden tot bestendige actualiteit maken. De heilsgeschiedenis wordt 
meesteres van het leven, en men begrijpt daardoor waarom de oude 
verhalen zo zorgvuldig bewaard werden, zelfs al waren zij niet van 
den beginne te boek gesteld. De rondreizende beroepsvertellers, die 
op de feesten, tussen de offers en de handelingen van de eredienst in, 
de gesta Dei vertelden, hebben hetzelfde werk geleverd als onze 
middeleeuwse troubadours. Hun verhalen zijn gedragen door een 
zelfde grondtoon ; zij vertellen van de veranderlijkheid van het men- 


selijk lot en de bestendigheid van Gods trouw (I Sam. 2, 6-7). 
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Over de opvoeding van het jonge meisje is weinig te zeggen. Zi] 
staat tot haar huwelijk onder het toezicht van de moeder, en dan 
onder de voogdij van haar man. De vrouw in Israël is niet zelfstandig : 
zij staat onder de voogdij van haar vader, haar man of de naaste 
mannelijke bloedverwant. Het is de tragedie van Noëmi geen manne- 
like verwanten te hebben en haar vreugde een zoon van Ruth te 
kunnen adopteren (Ruth, 1, 20; 4, 17). Het is een uitzondering 
wanneer een vrouw zelfstandig handelt : Rebekka, Debora, Jaël, Abi- 
gail. De wereld van man en vrouw ligt gescheiden, beide leven 
afzonderlijk. 

Op 13 jaar is de jonge Israëliet (meisjes een paar jaren vroeger) 
physisch en sociaal volwassen, onderworpen aan de wet. Dan treedt 
hij binnen in de vier grote levensdomeinen van eredienst, huwelijk, 
rechtsgemeenschap en leger. 

Want bij de eredienst is de Israëliet actief betrokken. Vooraf echter 
moet hij eerst een soort biecht spreken, waarbij zijn bekwaamheid en 
waardigheid om aan het offer deel te nemen vastgesteld wordt (I Sam. 
21, 5), volgens de normen der oude tradities. 

Het huwelijk is in Israël iets vanzelfsprekend : man en vrouw horen 
bij elkaar (Gen. 1, 28 ; 2, 24; 3, 16 ; 30, 1). De jonggezel is een 
abnormale, een «éénzame» (Ar. azab) of verlatene. In het ganse 
O.T. kennen wij slechts één jonggezel, Jeremias, de grote eenzame 
(15, 17 ; 16, 2). Hoewel enerzijds het huwelijk meer een aangelegen- 
heid van de familie dan van een persoonlijke keus was, en anderzijds 
de gepassionneerde liefde ook bij hen niet onbekend was (Gen. 29 ; 
34, 14 ; IL Sam. 13, 1-15 ; II Sam. 3, 15 vlg.), toch is de tragiek van 
de liefde in het O.T. practisch onbekend. Slechts het geval van de 
bijvrouw van de leviet van Efraïm, die haar man ontloopt, wordt 
vermeld (Recht. 19, 1-10). 

Is aan het hof veelwijverij in zwang (II Sam. 3, 2-5 ; I Kon. 11, 
1-8 ; II Kron. 13, 21), toch zijn de zeden onder het volk anders 
geweest, al was het maar om economische en familiale redenen. Men 
kent de triestige ervaring van Elkana met zijn twee vrouwen : de ene 
is een «concurrente» voor de andere (I Sam. 1, 1-7). Omdat de 
competitie des te hartstochtelijker is wanneer de vrouwen in kwestie 
gezusters zijn, verbiedt de wet, niettegenstaande het voorbeeld van 
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vader Jakob, twee gezusters als vrouwen te hebben (Ley. 18, 18). 
Aangezien het huwelijk afgestemd is op kinderen, kan een vrouw 
boven de 40-45 j. niet meer huwen, maar een man wel (Gen. 25, 7 ; 
Num. 12, 1), met het gevolg dat de stiefmoeder jonger kan zijn dan 
de oudste zoon en deze na de dood van zijn vader zoekt te huwen 
met haar ; vandaar de reactie van de wetgeving in Le. 18. 


Het derde levensdomein dat de volwassen man betreedt, is de 
rechtsgemeenschap. Te voren heeft hij op straat de principes en de 
toepassingen van het gewoonterecht geleerd. Want de rechtsgemeen- 
schap in Israël is de gemeenschap van de volwassen vrije burgers (niet 
de vrouwen, kinderen, slaven en vreemdelingen) van het dorp en zij 
vergadert, wanneer er reden toe is, *s morgens bij de stadspoort. De 
jongen moet zwijgen, maar hij leeft de zaak mede, tot zijn meerder- 
jarigheid hem het recht geeft om op te treden en door zijn woord de 
weduwe, de wezen, de armen aan hun recht te helpen. Hoe zo een 
rechtszitting samengeroepen wordt zien wij bij Ruth, 4, 1-2. Het 
gebeurt ’s morgens bij de stadspoort waar iedereen dan «uitgaat » 
naar zijn akker. Daarom zegt ook Soph. 3, 5 : « Morgen na morgen 
schenkt Jahweh zijn recht ». De rechters, d.w.z. alle aanwezige vrije 
burgers, zitten (Ruth 4, 2), maar wie het woord neemt staat recht 
(Ps. 1, 5). ledereen mag zijn woord doen, en gaat het in Jer. 26 nogal 
vlug, in het boek Job. 3-31 hebben wij een uitvoerige uiteenzetting, 
woord en wederwoord, van beide partijen. De getuigen zijn eveneens 
rechters, want iedereen heeft rechtsmacht. Het rechtsgevoel is gedragen 
door het bewustzijn dat men door recht te oefenen de gemeenschap 
gaaf houdt. Recht spreken is immers in de eerste plaats iemand, die 
zelf zijn recht niet kan verdedigen, aan zijn recht helpen (15. 1, 17). 
& Judica me Deus » (Ps. 7, 9526, 15 35, 24; 43, 1) is geen vraag 
om veroordeling, maar een gebed tot God dat deze de hulpeloze aan 
zijn recht moge helpen : « Help mij, God ». Zo begrijpt men ook hoe 
de helden uit de Rechterstijd, de bevrijders uit de nood, « rechters » 
werden genoemd : zij hielpen Israël aan zijn recht tegenover de drei- 
gende buren. Die rechtspraktijk heeft natuurlijk haar ontwikkeling, 
haar tekorten, haar uitzonderingen gekend. Zo heeft de priester in 
principe alleen medezeggingsschap als gewoon burger, maar door zijn 
grotere kennis der jurisprudentie heeft hij wellicht toch meer gezag ; 
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wanneer aan het geding geen uitkomst is, zal men hem als priéster 
om het godsorakel vragen. Ook de koning kan een zaak tot zich 
trekken of als beroepshof dienen. Maar dit koninklijk gerechtshof 
blijkt toch een uitzondering gebleven te zijn. In de 8° eeuw ontstaan, 
door een grondige bezitsverschuiving, sterk tegengestelde lagen in de 
bevolking : riken en proletariers, bezittenden en bezitslozen, en meteen 
is de gaafheid van de rechtsgemeenschap aangetast. De rijke doet 
in de rechtsgemeenschap «zijn» recht gelden. Daaruit ontstaat de 
reactie van de profeten Amos (bv. 3, 6-7), Osee, Isaias, Micheas. 
In de 7° eeuw wordt de profetische boodschap herkauwd door de predi- 
kanten en hun nalatenschap is de rechtsverzameling van Deuterono- 
mium, waarin oud en nieuw verenigd zijn. Belangrijk is Dé. 17, 8-9, 
waarin voor moeilijke kwesties verwezen wordt naar een hoger gerechts- 
hof, bediend door de tempelclerus van Jeruzalem. Meteen is Dt. niet 
enkel gesteld op centralisatie van de cultus, maar ook op centralisatie 
en eenvormigheid van de rechtspraak, die vroeger zo sterk, omwille 
van de eindeloze geographische versnippering en de maatschappelijke 
geleding in dorpen, in de practijk kon verschillen. Normaal moest een 
dergelijke centralisatie uitlopen op de afbakening der bevoegdheid der 
plaatselijke rechtbanken en der hogere, maar de ballingschap heeft de 
ontwikkeling stopgezet ; na de ballingschap gaat de rechtspraak over 
naar de religieuze gemeenschap, die zelf gast is in eigen land. 

In elk geval kan men moeilijk het belang overschatten van dit 
openbaar en door iedereen gepleegd rechtsbedrijf voor de opvoeding 
van de Israëliet tot het ideaal van gerechtigheid : de vrome en de 
rechtvaardige zijn practisch synoniem en God zelf is de rechtvaardige. 
| Het vierde levensdomein waartoe de volwassene toegelaten wordt is 
het leger. De opleiding tot weerbaarheid gebeurt al even spontaan. De 
jonge kerels zijn bij de kudde en, al vinden zij in dit leven idyllische 
kanten (zingen, spelen, dromen, praten, fluitspelen, vinken), toch 
kennen zij ook gevaren. Zij zijn soms ver verwijderd van het dorp 
en in de nabijheid van het onbebouwbare, met struikgewas begroeide 
land : in die tijd waren er nog leeuwen en beren in Palestina (I Sam. 
17, 34-37 ; II Sam. 23, 20 ; Am. 3, 8 ; IL Kon. 17, 27). En er waren 
ook veel veedieven. De gevaren dwingen de jonge man tot weerbaar- 


heid, hij kent het gebruik van de stok, de knots, de speer, het mes, 
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de dolk, het zwaard en de slinger. Wanneer de hoorn schalt, trekken 
alle weerbare mannen van de familie, het dorp, de stam of meerdere 
stammen ten strijde : een boerenleger. Vreest men een tekort aan 
vrijwilligers, dan zendt men boden rond, met bloedende stukken 
dierenvlees in de vuisten, wat zoveel betekent als de bedreiging : 
indien gij niet mee strijdt, wordt uw eigen vee geslacht (I Sam. 11, 1). 
De Israëliet is geen wekeling : hij wordt slechts gewaardeerd zowel 
door de vrouwen als door de volksgemeenschap der vrije burgers, 
indien hij moedig en weerbaar is. AÏ deze gegevens van KGhler passen 
nochtans enkel in de oudste tijd van Israël, want sinds het koningschap 
komt er naast het volksleger ook een huurleger en bovendien heeft 
het krijgswezen een grondige ontwikkeling gekend. 

Deze vier levensdomeinen worden overkoepeld door de dorpsge- 
meenschap, waarin ieder zijn plaats en zijn doening heeft. De dag 
wordt ingeluid door het knarsen van de handmolens, waarmee de 
vrouwen het meel voor het dagelijks brood malen. De meisjes gaan 
de ene na de andere (in Palestina gaan de mensen niet naast, maar 
achter elkaar : Hebr. acharê, Gr. ôx/ow) naar de bron, de herders 
drijven hun vee naar de weide, de boeren trekken naar het land : het 
dorp loopt leeg. Men werkt echter niet meer dan nodig is voor het 
levensonderhoud ; er is trouwens geen precies uurwerk noch de hoop 
op verhoging van loon om de arbeid aan te drijven. *s Middags rust 
men en in de namiddag wordt het werk tamelijk vroeg beëindigd. 
Want het beste van het leven is wat de huidige Arabier kéf noemt, 
het dolce far niente, het gedachten- en kommerloze neerhurken of 
liggen : «ieder onder zijn wijnstok en vijgeboom, van Dan tot 
Beërsjeba » (I Kon. 5, 5). 

Na de arbeid trekt iedereen weer de stadspoort binnen voor het 
avondmaal. In het Middellandse zeegebied, waar er slechts twee maal- 
tijden daags (s middags en ’s avonds) gehouden worden, is het 
avondmaal de hoofdmaaltijd waaraan ieder deelneemt (vandaar #0 
koinon, caend). Dit avondmaal begint twee uur vô6r het donker wordt. 

Nadien, terwijl de vrouwen opruimen en de laatste karweitjes op- 
knappen, terwijl de kinderen, jongens en meisjes afzonderlijk, spelen 
of reidansen uitvoeren, houden de mannen de sôd, de palaber, op een 


open plaats bij de dorpsingang, bij de bron, rond een oude boom. 
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Deze gewoonte is de tastbare uitbeelding van de dorpsgemeenschap. 
Wie ontbreekt, wordt er gemist ; hebben er twee ruzie gekregen, dan 
blijven zij weg, en men feliciteert hen, wanneer zij verzoend terug- 
keren. Aan de afwezigheid op de s6d kan men gissen wie ziek of wie 
gemobiliseerd is. Het is werkelijk een ongeluk niet in de sôd te kunnen 
zijn (Jer. 15, 17 ; Ez. 13, 9 ; Ps. 111, 1). Daar wordt het nieuws van 
de dag en de plannen voor morgen besproken, daar wordt gezongen 
en verteld uit de voortijd, daar wordt de practische levenswijsheid in 
masjals (spreuken en parabels), met woord en wederwoord vol woord- 
spelingen, als kringen op een watervlak van geslacht op geslacht 
overgeleverd. Want het ganse dorp zit in kringen : in het midden 
de oudsten, daarachter de volwassenen en tenslotte ook reeds de 
aankomende jeugd. Men kan het belang van de sôd voor de opleiding 
tot levenswijsheid en geestigheid van de Israëlietische mens moeilijk 
te hoog schatten. 

Wanneer de nacht na een korte schemering invalt, gaat iedereen 
slapen. De ouderen, die aan slapeloosheid lijden, kunnen de wet dag 
en nacht overwegen (Ps. 1, 2) of psalmen neuriën. (Wellicht is dit 
een vrome wens van de psalmist, die Kôhler niet zo ernstig had moeten 
opnemen ; overigens vrees ik dat de huisgenoten vlug tegen dit 
neuriën zullen geprotesteerd hebben). Zij kunnen de uren van de 
nacht tellen aan de terugkeer van de wachters : « Wachter, hoe ver 
is de nacht ?» (Is. 21, 1). 

Tenslotte, wanneer iemand sterft, moet de verwante voor de begra- 
fenis zorgen (Am. 6, 10). Geschiedt de begrafenis, om wille van de 
snel intredende ontbinding, binnen enkele uren na de dood (Hand. 
5, 1-9), de rouwplechtigheden en de rouwtijd duren des te langer 
(Gen. 50, 10). Rouwen is niet subjectief gevoel zoals bij ons, maar 
objectief gebeuren : zeven dagen lang komt men ’s morgens (en 
wellicht *s avonds) samen om te wenen. Dit wenen is niet de door- 
braak van subjectieve droefheid, maar gewilde, bewuste ritus : men 
“weent bij de dode omdat het zo de gewoonte is. Die gewoonte ont- 
stond uit de overtuiging dat de dode onrein is, akelig en aan andere 
machten toebehorend. Men beweent de dode om zich van hem te 
ontdoen, om hem genoegdoening te geven, opdat zijn schim de 
levenden niet meer lastig zou vallen. De dode is in de sjeol, in het 
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onland (Ps. 6, 6) onder de onderste wateren, zolang er nog mensen 
zijn aan wien hij verschijnen kan, die zijn naam nog kennen. Daarna 
is alles voorbij ; alleen God weet altijd van hem *. 


4, Het geestelijk beeld van de Israëliet. 


Het is al zo moeilijk de psychologie van de tigdgenoot te vatten, 
hoe veel moeilijker is het de psychologie van een Oosterling uit vroeger 
eeuwen te tekenen. Bovendien zijn op dit stuk de mensen zo verschei- 
den ! En is er tenslotte groot gevaar voor hineininterpretieren. 

L. Kôhler meent dat hoewel er meerdere gevallen in de Bijbei, ook 
buiten profetische kringen, voorkomen van mensen die tegen de volks- 
opinie, de gewoonte en de traditie ingaan, de Israëliet zeer gemakkelijk 
onder de invloed komt van de massapsychologie. Hij verwijst naar de 
aanstekelijkheid van de extatische opwinding der beroepsprofeten, 
naar het gevaar voor paniek in de strijd (Dr. 20, 8; Ex. 23, 28: 
de «horzels» zijn eerder als moedeloosheid te vertalen), naar de 
schrik voor het dreigement van de leider (I Sam. 11, 7 ; II Sam. 20, 1). 
Hij meent dat de Israëlietische mens meer prikkelbaar, meer gevoelig 
meer gepassionneerd is dan de moderne mens ; ja zelfs schijnt hij 
overtuigd dat ook de moderne Jood meer neiging heeft tot psychose, 
hysterie, en neurasthenie. 

Belangrijker en met meer kans voor objectiviteit is de vaststelling 
uit de Bijbel, dat de Israëlietische mens bestendig in angst leeft voor 
geheimzinnige storingen en machten. 

De aarde is steeds in gevaar door de zee, door de wateren van de 
oerchaos bestormd te worden, indien God het toelaat (Jer. 5, 22; 
Ps. 65, 8 ; cfr Ps. 124, 45 ; Jon. 2, 6). Ware er niet het scheppende 
wonderwoord van God (Gen. 8, 22), er zou geen regelmaat in tijden 
en jaren zijn. Zon- en maansverduistering zijn akelige voortekens 
(Is. 13, 10) van het komende wereldgericht, de uiteindelijke wereld- 
ramp. De feitelijke rampen verhogen nog deze schrik voor het geheime 
gevaar : langdurige droogten en hongersnood, herhaalde aardbevingen 
(Is. 13, 7-8 ; Am. 1, 1). De Griek ziet klaar in de wereld, hij noemt 


3. Eerst in het laat-Jodendom krijgt men het geloof aan de vergelding in het 
ander leven. 


146 H. VAN DEN BUSSCHE 


het heelal kosmos, orde, terwijl de Israëliet het heelal 6läm noemt, 
dat waarschijnlijk het verborgene, het onbekende, het geheimzinnige 
betekent. Daarom spreekt de Israëliet zo gemakkelijk van het wonder, 
hij verwacht zich elk ogenblik aan het onverwachte. Mozes is in de 
ogen van Israël waarschijnlijk heel moedig geweest omdat hij naar 
het brandende braambos dierf gaan kijken (Ex. 3, 1-3). Hoe dikwijls 
lezen wij in de Bijbel niet : Vrees niet ! De Israëliet leeft in bestendige 
vrees voor het onbepaalde en onbepaalbare gevaar. Want achter het 
zichtbare huist de onzichtbare wereld van spoken, boze geesten en 
demonen. Zo zijn er: de Nefilim, de geesten der misgeboorten ; 
«de engel» die op de middag rondwaart (Ps. 91, 6) en door zijn 
prikkel koorts en ongesteldheid veroorzaakt ; «de zwarten » (Dr. 32, 
17 ; Ps. 106, 37 : sjêdim), aan wie men offers, ja kinderoffers brengt 
om ze goed te stemmen ; « de harigen », dansende boksgeesten (15. 13, 
21 ; 34, 14) ; « de uitgedroogden », die in de woestijn huizen (15. 13, 
21 ; 23, 12 ; 34, 14; Jer. 50, 39), Lilith (Is. 34, 14), enz. AÏ deze 
wezens kunnen oorspronkelijk Kanaänietische of Babylonische goden 
geweest zijn ; leven zij niet meer voort in het geloof, zij werken nog 
door in de schrik. Zij huizen bij voorkeur (cfr Is. 13, 20) in akelige 
puinhopen van woonplaatsen en dorpen ; wie er voorbij komt, fluit 
en schudt afwijzend de hand, twee gebaren die de geesten op afstand 
houden (Soph. 2, 13-15 ; I Kon. 9, 8; Lam. 2, 15 ; Jer. 19, 8). 

Uit angst voor het bestendig loerende gevaar, houdt de Israëliet 
niet van de eenzaamheid. Het evangelie vindt het dan ook zo onge- 
woon dat Jezus, zelfs ?s nachts, de eenzaamheid opzoekt. 

Het is ook die angst die de Israëliet zijn sterke zin voor traditie 
heeft ingescherpt. Schrik voor het nieuwe, voor het experiment, voor 
de verandering dwingt hem zich vast te klampen aan wat vroeger was : 
dàt ten minste brengt geen risico mee. In de huishouding, in de 
landarbeïd, in de rechtspraktijk doet men wat zijn vader of de vaderen 
deden. Kôhler meent ook hieruit te kunnen verklaren waarom de 
heilsgebeurtenissen van het verleden een eeuwige, levensscheppende - 
actualiteit voor Israël waren. De grond van dit godsdienstig pheno- 
meen ligt echter dieper en berust niet op een vaag angstgevoel. Dat de 
traditie speelt in de verzameling der wetten is duidelijk, evenals in 
het feit dat niet alles werd opgetekend : wat niet door een wet moest : 
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ingescherpt worden, werd geregeld door de gewoonte. Tenslotte geeft 
Kühler mi. een al te simplistische verklaring, wanneer hij het feit 
dat de latere wetgeving tot Mozes herleid wordt, aanknoopt bij deze 
uit angst gegroeide traditiezin. Zou dit niet eerder te wijten zijn aan 
het feit dat Israël doorheen zijn geschiedenis zich bewust bleef van 
de uitzonderlijke rol die Mozes gespeeld heeft in die geschiedenis ? 
Ook het gevoel van apartheid in Israël kan niet door traditie, in de 
zin van traditie uit angst, verklaard worden. Zelfs de geslotenheid 
van de Joodse gemeenschap en haar casuïstisch vitten op wetten en 
voorschriften is uit een meer gecompliceerd gegeven ontstaan. Er is 
trouwens een grondig verschil tussen gewoonte uit angst en levende 
scheppende tradities. Ook Koôhler weet van deze scheppende traditie 
in Israël, maar hij kon in enkele voordrachten niet de hele levenssfeer 
van Israël schetsen. Daarom meenden wij, dat niettegenstaande deze 
lacunes, het boekje van Kohler een breedvoerig overzicht waard was. 


Groot Seminarie Gent. H. VAN DEN Busscne. 


MISCELLANEA THEOLOGICA 


Het thema van de Messias, profeet zoals Mozes. 


In gans de traditie van het christendom is men zeer vaak met een 
geijkte uitdrukking gaan spreken over de « Harmonieën van de twee 
Testamenten »'. Dit is een fundamenteel probleem dat betrekking 
heeft op de historische situatie van het christendom, zijn verhouding 
tot het judaïsme, de eenheid van de openbaring, met het christendom 
als de vervulling van de Belofte. In die ontmoeting van het Oude 
en het Nieuwe Testament vindt men de leer over de ware God, het 
messianisme en de eschatologie. Jezus is de Wet of de profeten niet 
komen opheffen maar volmaken *. Christus is het eind van de wet *. 
Christus verhelderde het inzicht van de apostelen, zodat ze de schriften 
konden verstaan, hoe alles moest worden vervuld wat in de wet van 
Mozes, in profeten en psalmen van Hem staat geschreven*. Dit 
thema van het beroep op de h. Schrift bij de voorstelling van de 
christelijke boodschap vinden we overal in de primitieve gemeenschap ?, 
waar het heel vaak een apologetische kleur heeft °. Het christendom 
is de heilseconomie van de volheid der tijden", de onthulling van 
het heilsgeheim, dat van de eeuwigheid der tijden was verzwegen, 
maar dat thans is geopenbaard en door de profetische geschriften werd 
voorzien *. Paulus schrijft” hoe op de oude tronk van de tamme 


1. Zie o.a. J. Coppens, Les Harmonies des Deux Testaments. Essai sur les 
Divers Sens des Ecritures et sur l'Unité de la Révélation. Cahiers de la Nouvelle 
Revue Théologique, t. VI, 1949. 

2. Math., V, 11. 

3. Rom... X, 4. 

4. Le., XXIV, 27, 44-47. 

5. Zie bepaaldelijk voor het lijden en de verrijzenis van de Messias als vervul- 
ling van de h. Schrift o.a.: Hand., II, 27-31 ; III, 18 vlg. ; XVII, 2-3 ; XIII, 27, 
29308239 ; Le. XNVIIT, 31-3350 Cor. °XN, 8-45 Ron, 112: 

6. Lie daarvoor o.m. J. Duponr, L'utilisation apologétique de l'Ancien Testa- 
ne ne discours des Actes, in Eph. Théol. Low. t. 29, (1953), blz. 289-327. 
7. Eph., I, 10. 

8. Rom., XVI, 25-26 ; Eph., II, 5-9. 
9. Rom. XI. 
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olijfboom, waarvan enige takken zijn weggekapt, de wilde olijf is 
geënt ; hoe door de val en het ongeloof van de joden de redding aan 
de heidenen is ten deel gevallen. Doch ook deze hoeven niet te 
stoefen : door hun geloof zijn zij geënt op de oude wortel van de 
tamme olijfboom die dezelfde blijft. Niet door besnijdenis, doch door 
hun geloof zijn zij kinderen geworden van Abraham ?. 

Ook de kerkelijke schrijvers hebben altijd dit intieme verband 
tussen de beide Testamenten beschreven. In de laatste decennia heeft 
men herhaaldelijk op dit probleem nagedacht en zeer veel studies en 
artikelen hebben het respectievelijk belang en de taak onderzocht van 
letterlijke en spirituele zin, van de historisch-critische betekenis van 
de h. Schrift en haar typologische draagkracht en last not least van 
de sensus plenior. 


We nemen ons voor in het kader van deze algemene probleem- 
stelling een bepaald geval van deze talrijke verhoudingen tussen Oud 
en Nieuw Testament te onderzoeken, omdat méér dan algemene 
beschouwingen van speculatieve aard, de resultaten van detailstudie 
het probleem van de harmonieën van de twee Testamenten kunnen 
belichten, en eventueel de opvatting van een sensus plenior kunnen 
preciseren. 

We beperken ons onderwerp tot één bepaald aspect van het pro- 
fetisch messianisme. Men kan de Messias onderscheiden o.m. als 
Koning, als Mensenzoon, als lijdende Dienaar, als Profeet. Hier 
willen we alleen nagaan welke de verhouding is van de Messias- 
profeet tot de figuur van Mozes als profeet. Is deze laatste wellicht 
een voorafbeelding van de eerste, of is de verhouding nog anders te 
zien ? De beide polen waarrond gans dit probleem wentelt, zijn twee 
passages uit de h. Schrift, die bij het uitgangspunt en het eindpunt 
staan in de ontwikkelingsgang van deze verwachting van een Messias- 
profeet-als-Mozes, nml. Deut., XVIII, 15-19 en het citaat van deze 
passage in Hand., III, 22-23 : « God de Heer, zal voor U uit uw 
broeders een profeet doen opstaan, aan mij gelijk ; naar Hem moet 
gij luisteren in alles wat Hij u zegt » !”. 


10. Rom., IV, 11-17. 
11. Het citaat in de Handelingen is niet volledig letterlijk. Zie beneden. 
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De gemakkelijkste oplossing die in feite elk probleem uitschakelt 
is diegene die onmiddellijk besluit tot een strict messianische betekenis 
van de tekst van Deuteronomium. Mozes kondigt hier een profeet 
aan bij uitstek, gelijk aan hem. Welnu in het Nieuwe Testament lezen 
we uitdrukkelijk dat Mozes dit van de Christus heeft gezegd. Het is 
een oplossing die niet het minste begrijpen vertoont voor een histo- 
rische ontwikkeling, die niet het minste litterair probleem stelt voor 
de teksten van de h. Schrift en die tenslotte uitgaat van een veel te 
mechanische opvatting van openbaring en inspiratie !?. 


A. Het Deuteronomium. 


Nemen we dus eerst de tekst van het Deuteronomium zelf ter hand. 
Welk is de juiste tekst ? En hoe is hij dan te begrijpen ? Heeft Mozes 
die tekst wel in feite zelf gezegd, is er spraak van een gelijkwaardigheid 
aan Mozes of m.a.w. hoe dient men die tekst te zien in het licht van 
het litterair probleem van het boek Deuteronomium ? In welke Sitz 
im Leben moet deze tekst begrepen worden ? Mozes wordt er blijkbaar 
als profeet beschouwd ; werd hij wel feitelijk van in het begin, van 
in de oudste tradities reeds, als zodanig beschouwd ? Wordt hier één 
bepaald profeet in het vooruitzicht gesteld, of wordt gans het profe- 
tisme bedoeld ? Is er wellicht op het tot stand komen van deze tekst 
een invloed uitgegaan van het klassieke profetisme ? 

We trachten de tekst zo letterlijk mogelijk te vertalen: Deut., 
XVIII, 15 : « Een profeet uit uw midden, van uit uw broeders, lijk 
miyzelf, zal Jahweh uw God voor u doen opstaan ; naar hem moet 
gij luisteren » ; v. 18: « Een profeet zal ik doen opstaan voor hen, 
uit het midden van hun broeders lijk u, en ik zal hem mijn woorden 
in zijn mond geven en hij zal hun alles zeggen wat ik hem beveel ». 
We hebben opzettelijk de volgorde van de woorden uit de grondtekst 
bewaard, wat wel enig belang heeft, zoals onmiddellik blijken zal. 


1. Zoals uit het context (XVIII, 10-14) blijkt heeft Jahweh hier 
de bedoeling aan Israël profeten te bezorgen die hij in de plaats zal 
12. Zie daarvoor als typisch voorbeeld de verklarende voetnota van F. 


Vicouroux, La sainte Bible Polyglotte, Ancien Testament, t. 1, Le Pentateuque, 
Parijs, 1900, blz. 927. 
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stellen van de waarzeggers en de tovenaars die tot de vreemde volken 
in Chanaan behoren. De Israëlieten hoeven niet naar die vreemde 
tovenaars en waarzeggers te luisteren ‘*, maar naar de profeten uit 
de eigen broeders die Jahweh hun zal geven. Dat antithetisch paral- 
lelisme bewijst op zich zelf reeds dat het hier niet gaat over de 
belofte van één bepaald profeet, doch over gans het profetisme. 


2. Dit besluit wordt ten andere zeer sterk geconfirmeerd door het 
feit dat in het verdere onmiddellijke context (XVIII, 20-22), een 
criterium wordt aangegeven om de echte van de valse profeet te 
onderscheiden. Ook hierdoor blijkt dus dat het profetisme in het 
algemeen wordt bedoeld. 


3. In vers 16 lezen we hoe Jahweh er behagen in vindt dat het volk 
verlangt niet zelf rechstreeks de stem van Jahweh te horen *. Zoals 
Hij Mozes uit de kring van de broeders heeft genomen om tot hen 
te spreken, zo zal hij ook verder profeten doen opstaan uit hun eigen 
kring. Zij moeten naar zijn woorden luisteren die hij in Jahweh’s 
naam zal spreken. 


4. In onze vertaling plaatsen wij « lijk u » na & uit de kring van 
uw broeders » en niet na « een profeet ». Hierin volgen wij woor- 
delijk de grondtekst, en ook de Septuaginta-vertaling is hierin zeer 
getrouw. Lijk Mozes uit de kring van de broeders was, zo zullen er 
ook andere profeten uit uw eigen midden opstaan. Er is dus eigenlijk 
geen spraak van een gelikschakeling, van een gelijkwaardigheid 
tussen Mozes en de profeten. Doch dit wordt geaccentueerd, dat 
Jahweh aan de mensen zijn wil zal te kennen geven door tussenkomst 
van een persoon die uit hun midden zelf gekozen is. Dit was 
ook de taak van Mozes geweest. Deze aandacht voor een persoon 
die uit de kring van de broeders moet genomen worden, is ten andere 
niet vreemd in het Deuteronomium. Zie bijvoorbeeld Deut., XVII, 
14-15 : « Het moet iemand uit uw broeders zijn, die gij als koning 
over u aanstelt ; in geen geval moogt gij een buitenlander, iemand 
die niet tot uw broeders behoort aan uw hoofd plaatsen ». 

13. « Luisteren naar » in de zin van « gehoorzamen » is éen typisch deuterono- 


mistische uitdrukking, alsook de aandacht voor de « broeders ». 
14. Het is een allusie op Deut., V, 23-31. 
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5. Dat de term «profeet > dan in een collectieve zin te verstaan 
is, levert geen bezwaar. Zo is ook in XVII, 15 « de koning » voor 
gans het koningschap bedoeld. Het is ten andere een algemeen spraak- 
kundige regel dat het enkelvoud vaak in collectieve zin kan verstaan 
worden !°. 


6. Er zijn dan nog andere aanduidingen in het boek Deuteronomium 
zelf, die er op wijzen dat we het goed voor hebben onze tekst niet 
te begrijpen als handelend over «een profeet gelijkwaardig aan 
Mozes ». Zo lezen we uitdrukkelijk in Deut., XXXIV, 10 : « nooit 
meer stond er een profeet op in Israël, zoals Mozes, met wien Jahweh 
van aanschijn tot aanschijn heeft verkeerd ». Zo ontdekken we 
wellicht in Deut., XVIII, 15-18 zelf de elementen van onderscheid 
tussen Mozes en de andere profeten. Jahweh sprak zelf met Mozes 
van aanschijn tot aanschijn. Wat de andere profeten betreft, Jahweh 
zal «zijn woorden in hun mond leggen ». De laatste uitdrukking 
is opvallend veel zachter. 

Onze interpretatie van de tekst zal verder nog geconfirmeerd 
worden door het feit dat hij in het latere judaïsme nooit verklaard 
zal worden in de zin van een verwachting van een Messias-profeet- 
als-Mozes, hetgeen anders toch vanzelfsprekend zou zijn. 


Vooraleer we het thema van de Messias-profeet-als-Mozes trachten 
op te sporen in de latere bijbelse literatuur en in het judaïsme, hoeven 
we nog deze teksten van Deuteronomium te situeren in het geheel 
van Deuteronomium, of beter gezegd in het kader van de deuterono- 
mistische hervorming. Zo mogen we deze teksten niet verstaan — wars 
van alle historische zin — als een letterlijke openbaring explicitis verbis 
van Jahweh aan Mozes, zoals eerder blijken zou uit de litteraire 
voorstelling © in de rede van Mozes tot het volk, rede die dienst 
doet als inleiding op gans deze deuteronomistische codex van bepa- 
lingen, voorschriften en gewoonten (Deut., XII-XXVI) waartoe 
ook onze tekst behoort. De deuteronomistische hervorming houdt 
verband met de uitwijking naar Jeruzalem van levieten uit het Noor- 


15. Zie P. Jouon, Grammaire de l'hébreu biblique, Rome, 1947, blz. 412. 
16. Zie Deut., V. 31 ; VI, 1 ; XI, 32 en ook XVIII, 17. 


MISCELLANEA THEOLOGICA 153 


derrijk, na de val van Samaria. Zij brachten meteen ook de wetgevende 
tradities mee uit het Noorderrijk. In het begin van de zevende eeuw 
kunnen we ook wel de wet van de eenheid van het heiligdom situeren 
(Deut., XII, 1-14), nu alle beroemde heiligdommen uit het Noorden 
hadden uitgedaan, en men de eenheid van het heiligdom helemaal 
ging opvatten naar mozaische inspiratie, bron van de godsdienstige 
éénheid van Israel. De hervorming werd helemaal bewerkt naar de 
geest van Mozes. Daarom ook had men de dekaloog gans vooraan 
geplaatst (Deut., VI) en schreef men practische oplossingen voor van 
eigentijdse problemen aan de hand van de principes van de mozaïsche 
wetgeving. Verder heeft deze hervorming verband met de hervorming 
van Josias en sluit ook de zending van Ezechiel daarbij aan . 
In diezelfde zin mogen we ook wel bevestigen dat er een verband 
bestaat tussen de deuteronomistische hervorming en het optreden van 
de canonieke profeten. « Bemin Jahweh, uw God met heel uw hart, 
met heel uw ziel, en met heel uw kracht » !* is de hoofdgedachte van 
Deuteronomium die herinnert aan de prediking van Osee over de 
liefde van Jahweh. De eenheid van het heiligdom is helemaal volgens 
de prediking van Amos en Osee die de sanctuaria van het Noorden 
niet erkennen. De ijver voor de sociale rechtvaardigheid bij Amos 
en Osee vinden we ook in de deuteronomistische uitwerking van de 
dekaloog *. Ook bij Jeremias vinden we allusies op die deuterono- 
mistische geest “’. Verder kunnen we de gelijkenissen aanstippen 
tussen de grote roepingsprofeten en het profetisme zoals het in het 
Deuteronomium wordt beschreven. De vervulling van hun orakels 
bewees hun providentieel goddelijke zending, en niet zozeer het 
volbrengen van allerhande wonderen van physische aard. Dit is dan 
belemaal volgens de criteria van het Deuteronomium, waarmee de 
echte profeet van de valse kan onderscheiden worden : de orthodoxie 
van zijn leer en de verwezenlijking van zijn profetieën *’. Terecht 
dus kunnen wij de woorden van J. Chaine onderschrijven : « L’har- 


17. Zie H. CazeLces, Le Deutéronome. La sainte Bible de Jérusalem, Parijs, 
1950. 

18. Deut., VI, 5. 

19. Deut., V, 14-15 : zie ook in Deut., I, 17 de belangstelling voor de geringe 
man bij de rechtspraak, hetgeen een interessante variante is op £x., XVIII, 17 vle. 

20. Zie o.a. Jer., II ; IV, 4 ; XI. 

21. Deut., XIII, 2-6; XVIII, 21-22. 
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monie entre ces textes du Deutéronome et ce que nous pouvons savoir 
de la vie des prophètes dont nous possédons un recueil d’oracles est 
tout à fait remarquable » **. Zo kunnen wij heel goed begrijpen dat 
onze tekst van Deuteronomium een codificeren is en een aanvaarden 
van het profetisme, en dat helemaal in de geest van Mozes zelf, die 
ook uit de kring van de broeders werd genomen om de woordvoerder 
van Jahweh bij hen te zijn. De deuteronomistische teksten hebben 
echter geenszins de bedoeling deze profeten met Mozes gelijk te 
schakelen, noch de verwachting van één bepaalde (messianische) 
profeet, die Mozes zou evenaren, in het vooruitzicht te stellen. Het 
tegendeel blijkt onder meer uit Deut., XXXIV, 10 en ten andere 
uit gans de deuteronomistische hervorming, die een teruggrijpen is 
naar de bron : de mozaïsche traditie. De hoofdtrek van de geest van 
het Deuteronomium is juist niet de verwachting van een toekomstige 
messianische of eschatologische gebeurtenis, doch een hervorming 
die gesteund is op een teruggrijpen naar het verleden, naar de traditie, 
naar de eerste mozaïsche inspiratie. 

En tot slot willen we bij deze teksten van Deuteronomium nog 
laten opmerken dat Mozes hier in elk geval reeds als profeet wordt 
beschouwd. We ignoreren niet dat meteen ook de vraag kan gesteld 
worden of Mozes van in het begin als profeet werd gezien, of we 
ook in de oudste tradities dit epitheet voor Mozes terugvinden **. 
In feite heeft deze vraag slechts een secundair belang voor ons 
onderwerp : we bedoelen immers niet een studie te maken over het 
profetisch karakter van de Mozes-figuur, doch alleen het thema te 
volgen van de Messias, profeet zoals Mozes. En voor dit opzet 
volstaat het dan het Deuteronomium als vertrekpunt te nemen. 


-2 54 ] 


22, Introduction à lx lecture des Prophètes; Parijd, 1032, blz. 16: 


23. Zo verwijzen we o.m. naar W. Ercaropt, T'heologie des Alten Testaments, 
Leipzig, 1933, 1. I, blz. 150 : « für Mose ist es charakteristisch, dasz er sich in die 
uns geläufigen Kategorien des Volksführers weder als Künig noch als Heerführer 
noch als Stammeshäuptling, weder als Priester noch als inspirierter Seher und 
Medizinmann einreihen läszt. Er hat von allen diesen Kategorien wohl etwas, 
aber keine reicht aus.» We zouden er ook de termen « profeet » en «thaumaturg » 
kunnen bijvoegen. In de passages van Exodus en Numeri waar Mozes in betrek- 
king gebracht wordt met het profetisme, wordt hij uitdrukkelijk telkens heel 
afzonderlijk geplaatst, alle profeten transcenderend. Zie Æ£x., IV, 16; VII 1; 
XXXIIT, 11: Num., XI, 24-30 ; XII, 1-8. In Osee, XII, 14 integendeel wordt hij 
uitdrukkelijk profeet genoemd, wat dus wellicht in betrekking tot de opvatting in 
het Deuteronomium betekenisvol is en niet louter toevallig. 
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B. De Tijd na het Deuteronomium en het Judaïsme. 


Nu hoeven we uit te kijken of we het thema van de Messias-profeet- 
als-Mozes, dat we zeker ontmoeten in de nieuw-testamentische geschrif- 
ten, kunnen vaststellen in de tijd na het Deuteronomium en in het 
latere judaïsme, dat het milieu uitmaakt van het Nieuwe Testament. 
Zal dit thema wellicht achteraf geboren worden onder invloed van 
onze tekst van Deuteronomium, of zal het integendeel op een andere 


manier ontstaan ? 


De eerste teksten die hier in aanmerking komen, zijn de zangen 
van de Dienaar van Jahweh **. Noch de persoon noch de aard van 
deze messianische figuur is reeds met zekerheid geïdentificeerd. Jezus 
Christus heeft deze profetie op zichzelf toegepast en Hij alleen heeft 
ze op volmaakte manier vervuld *”. Meestal wordt deze Ebed-Jahweh 
geïinterpreteerd als een profeet die komen zal, doch ook de koninklijke 
interpretatie heeft heden verscheidene verdedigers *. Men heeft ook 
wel voorgehouden dat deze messianische figuur opgevat is geweest 
naar het beeld van Mozes *". Wanneer dan deze messianische Mozes- 
figuur als een profeet bij uitstek zou moeten gezien worden, dan komt 
zij helemaal in ons onderwerp te pas en zouden wij hier voor het 
eerst een aanwijzing hebben voor de verwachting van een Messias- 
profeet-als-Mozes. Er is echter nog veel hypothetisch aan deze stelling, 
en we kunnen in elk geval het volgende reeds vooruitschuiven : 
wanneer er een parallelisme is tussen de Ebed-Jahweh en Mozes, 
dan is dit gesteund op een zakelijk verband tussen de taak van de 
Ebed en het optreden van Mozes in het Exodus-gebeuren en niet op 
grond van Deut., XVIII, 18 **. Deze laatste hypothese heeft geen 

24. De Ebed-Jahweh-liederen zijn: Is, XLII, 1-9; XELIX, 1-7; L, 4-9; 
LIPNIS- EITI, 122 

25. Is. XLIX, 6 bij voorbeeld, wordt toegepast op Christus (Ze. Il, 32 ; 
Hand., XXVI, 23) doch ook op de zending van Paulus tot de heïdenen (Hand., 
XIII, 47). 

26. o.a. E. Burrows, E. KissanE, I. ENGNELz, V. DE LEEuw. Voor deze 
laatste zie: De koninkliyke verklaring van de Ebed-Jahweh-zangen, in Eph. 
Theol. Lov., 1952, blz. 449-471 en Le Serviteur de Jahvé, figure Royale ou 
Prophétique ? in L’attente du Messie, Desclée-De Brouwer, 1954, blz. 51-56. 

27. Zo E. SELLIN, Mose und seine Bedeutung für die israelitisch-jüdische 
Religionsgeschichte, Leipzig, 1922 ; en A. BENTZEN, Messias, Moses redivivus, 
Menschensohn, Zürich, 1948. 


28. Dit laatste in tegenstelling met de suggestie van V. De LEruw, Eph. 
Theol. Lov., 1952, blz. 468. — Zelfs de passages die wijzen op de Mozesfiguur 


156 MISCELLANEA THEOLOGICA 


enkel litterair argument en zou juist een volledig uitzonderlik terug- 
grijpen zijn naar die tekst van Deuteronomium, zoals verder nog 


blijken zal. 


Wanneer wij een beter inzicht in de Openbaringsgeschiedenis willen 
verwerven, wanneer wij een rijker beeld willen bekomen van de 
ontwikkelingsgang van de oudtestamentische literatuur en theologie, 
waarop dan ten andere ook het Nieuwe Testament verder is gebouwd, 
dan horen wij meer en beter de grote lijnen die gans dat ingewikkelde 
openbaringsnet doorweven en doorlopen tot in de voltooïng van het 
Nieuwe Verbond, te ontdekken en na te gaan en hun wederzijdse 
wisselwerking te bepalen ; dan moeten wij betrachten de afzonderlijke 
themata die de basis zijn van deze heerlijke harmonie te onderscheiden 
en te volgen, van hun soms sobere aanhef af tot in de rijkere akkoorden 
toe. Zo zijn er voor het opsporen en het begrijpen van ons thema hier, 
drie grote lijnen van belang: de verwachting van de Messias, de 
ontwikkeling van het profetisme en de groeiende opvatting van de 
Mozes-figuur. Op het snijpunt van deze drie zullen we het thema 
van de Messias, profeet-zoals-Mozes ontmoeten. Ver van ons de 
bedoeling hier gans de ontwikkelingslijn van deze gedachten te willen 
trekken, of zelfs maar te schetsen ; wij willen alleen maar enkele 
algemene aanduidingen geven. 


1. Het is evident dat het profetisme zijn invloed heeft laten voelen 
op de opyatting van de Messias, en van groot belang is geweest voor 
de uitzuivering en de spiritualisering van de messianische verwachting. 
Binnen het bestek van deze studie volstaat het te laten opmerken dat 
het profetisch aspect van de Messias-figuur eerder betrekkelijk laat 
is gerijpt *. | 

2. In de ontwikkeling van het profetisme véôr het Nieuwe Testa- 
ment, is er niets dat wijst op de verwachting van een profeet aan 
Mozes gelijk, en a fortiori is er dus geen invloed van Deut., XVIII, 
15-18 in die zin te bespeuren. Na de grote periode van de klassieke 
uit de Exodus. horen niet thuis in de stricte Ebed-Jahweh-zangen, doch alleen 
in het Boek der Vertroosting van Israël dat er het context van is (Zo b:v. Is. 
XLI, 18 ; XLIII, 2, 16-21 ; XLVIII, 21 ; LI, 10) ; alleen 1s., XLIX, 10 maakt 
wellicht een uitzondering. 


29. Zie J. GiBrer, Prophétisme ei Attente d'un Messie-prophète dans le 
Judaïsme, in L’attente du Messie, op. cit. blz. 85-130. 
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profetische beweging, waarvan we in Deut., XVIII een beschrijving 
gelezen hebben, is er in Israël met het judaïsme een tijd aangebroken 
waatin men het profetisme als een verschijnsel van het verleden ging 
beschouwen. Het bewustzijn dat God ingrijpt in de geschiedenis van 
zijn volk gaat zwakker worden en er zijn geen profeten meer die Gods 
wil bekendmaken : « non jam est propheta » *. Met veel cerbied 
gaat men nu Gods wijsheid en verlangens lezen in de heilige boeken 
van de Wet en de Profeten ; nieuwe bladzijden worden er echter aan 
de Schrift niet meer toegevoegd. Het wordt de tijd van de rabbijnen 
en de schriftgeleerden. Zij zullen de Wet en de Profeten interpreteren 
met het beroep op de tradities. Naar hen moet men luisteren om 
Gods wil te kennen. Deut., XVIII, 15-18 wordt door de rabbijnen 
begrepen voor al de profeten die zijn opgestaan na Mozes, en eenmaal 
wordt de tekst op Jeremias toegepast . 

In niet-legalistische middens, bij het volk en in royalistische kringen 
blijft het bewustzijn smeulen van Gods leidende tussenkomst in de 
geschiedenis van zijn volk. Dit komt o.m. tot uiting in een late 
uitloper van het litteraire genre van de heilige geschiedenis in hiera- 
tische stijl, n.l. het eerste boek der Macchabeën, en verder door het 
feit dat bij hen weer de verwachting gaat groeien van een profeet **, 
hoewel ze weten dat ze zelf leven in een profetenloze tijd **. Zo is 
er een zekere Theudas die zich voor profeet uitgeeft *. Bij de sekte 
van Qumrân verwacht men dat de komst van de Messias(sen) van 
Aaron en Israël zal voorafgegaan zijn door een profeet *”. Deze 
echter is niet de Messias ; mogelijks is het de Meester in de gerech- 
tigheid, die de verklaarder bij uitstek is van de Wet **, die aan de 
oorsprong staat van de sekte, die ten hemel werd opgenomen en terug 
zal keren met de Messias. Doch zelfs deze laatste beweringen kunnen 


30. Zie Ps., LXXIV, 9 ; 1 Mach., IX, 27 enz. 
31. Zie SrrACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud 


und Midrasch, I, blz. 626 ; J. JEREMIAS, artikel Movofc in Theol. Wôrterb. 
van Küttel, IV, blz. 862. 

32. 1 Mach., IV, 46 ; XIV, 41 ; Test, Lev. VIII, 15. 

33. 1 Mach., IX, 27. 

34. Hand., V, 36, XXI, 38 ; dit feit wordt verhaald bij FLavius JosEepuaus, 
Antiquitates, XX, 5, 1-2. 

35. Regel van de Communiteit (DSD), IX, 11. Voor nadere inlichtingen over 
deze documenten van de woestijn van Juda, zie de artikels van V. LARIDON, in 
Collat. Brugen., 1952, blz. 147, 178, 225, 253, 287, 366 en in 1953, blz. 458-468. 

36. Damascusdocument (DD), VII, 18 ; XX, 27-34. 
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in twijfel getrokken worden ; hiervoor immers hoeft men te steunen 
op het parallelisme tussen het Damascusdocument, VII, 18-21 en de 
Regel van de Gemeenschap, IX, 10-11 *’. Welnu dit parallelisme 
blijkt niet voldoende te zijn om deze profeet bij de komst van de 
Messias te identificeren met de Meester in de gerechtigheid zelf. 
In DD. VII, 18-21 kan men het onderscheid tussen de ster uit 
Jakob en de scepter uit Israël heel goed als volgt begrijpen : de ster 
is de Meester in de gerechtigheid die reeds gekomen is in het land 
van Damascus **, terwijl men de Messias (de scepter) verwacht op 
het einde der tijden. In DSD, IX, 10-11 staan de profeet en de 
Messias op hetzelfde, eschatologische plan. Die profeet zou dan de 
Meester in de gerechtigheid niet kunnen zijn, die ten andere niet 
« opgenomen » doch gestorven *? is, en die elders nooit profeet wordt 
genoemd. Wellicht is die profeet Elias die terugkeren zal, en dit zou 
ons dan verwijzen naar een invloed van de apocalyptische litera- 
tuur “. Er is ook wel een zekere gelijkenis tussen de Meester in de 
gerechtigheid en Mozes, doch deze ligt slechts in een gelijkenis in 
hun optreden : de Meester in de gerechtigheid staat bij de oorsprong 
van deze gemeenschap van het Nieuwe Verbond, er is ook de trek 
naar de woestijn'en het belang van de Wet en de voorschriften ; dat 
alles was ook zo voor de eerste gemeenschap in de Woestijn onder 


37. DD, VII, 18-21 : «L'Etoile, c’est celui qui scrute la Loi, 19 qui est 
venu au pays de Damas — comme il est écrit : Une étoile est sortie de Jacob 
ei un sceptre s’est levé 20 d'Israël. Le seceptre, c’est le prince de toute la con- 
grégation ; lors de son avènement il mettra en pièces 21 tous les fils de la 
dévastation.» En DSD, IX, 10-11 luidt als volgt : «mais qu'ils se conforment 
aux décrets anciens par lesquels les hommes de la Communauté ont commencé à 
se corriger 11 jusqu’à l’arrivée d’un prophète et des Messies d’Aaron et 
d'Israël.» Wij hebben de vertaling overgenomen uit het werk van G. VERMES, 
Les Manuscrits du Désert de Juda, Desclée, 1953. 

38. Wat de Commentaar op de profeet Habacue (DSH) aangaat, moet men 
in DSH, V, 4 en IX, 12 hoogstwaarschijnlijk lezen «uitverkorenen > en niet 
het enkelvoud. Het gaat er om een rol van de luitverkorenen bij het oordeel 
op het einde der tijden (vgl. 1 Cor., VI, 2-3), en niet om een rol van de 
Meester in de Gerechtigheid. Zie J. Copprens, Les Documents du Désert de 
Juda et les Origines du Christianisme, in Cahiers du Libre Examen, 1953, 
blz. 38, nota 49. 

39. DD, XIX, 35-XX, 1; XX, 13-15. De term die gebruikt wordt om zijn 
verdwijning aan te wijzen is een gezochte term om de dood van- iemand te 
beduiden. Deze term komt o.m. ook voor in Num., XX, 26. Het gaat dus 
waarschijnlijk niet om een opneming ten hemel, wat men veelal verondersteld 
heeft. Zie G. VERMES, op. cit. blz. 171. 

40. De Meester in de Gerechtigheid bezit ook een kennis van de goddelijke 
mysterién en vooral van het einde der tijden. Ook dit wijst dus sterk op een 
verband met de apocalyptische literatuur. Zie hierover J. GIBLET, art. cit., van 
blz. 119-125. 
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de leiding van Mozes. Deze gelijkenissen kunnen echter voldoende 
verklaard worden door de zakelijke invloed van de Exodus in zijn 
geheel : het Verbond, het leven in de woestijn, de Wet met Mozes, 
en niet door invloed van Deut., XVIII, 15-18 als de verwachting van 
een profeet aan Mozes gelijk. 

Daarnaast hebben wij nog de apocalyptische literatuur. Hier ver- 
wacht men bij de komst van het Rijk der Hemelen op het einde van 
de tijden, eveneens een hemels wezen, dat de mysterien van het Rijk 
der Hemelen zal openbaren. Deze Revelator-figuur — de Mensen- 
zoon — is een transformatie van de profetische figuur die wij tot 
nog toe reeds kenden, en die in feite een heel andere taak had nml. 
het mededelen van de wil van God, hoe Hij ingrijpen zal in de gang 
van dit leven. Samen met deze Revelator zal er ook een voorloper 
zijn, gegeven dat in verband staat met het thema van de terugkeer 
van Elias “!. 


Wat het profetisme betreft, mogen wij dus besluiten dat we ener- 
zijds onder invloed van het rabbinisme de algemeen verspreide 
opvatting hebben dat die profetische periode is afgesloten, en we dus 
geen profeet meer hoeven te verwachten ; anderzijds hebben we in 
apocalyptische middens de verwachting van een hemelse Revelator-figuur 
en de terugkeer van Elias en in meer volkse middens leeft er nog 
iets van de verwachting van een profeet. Nergens echter hebben we 
een spoor van Deut., XVIII die het thema zou doen ontstaan van 
de verwachting van een profeet gelijk aan Mozes. Waar integendeel 
die tekst besproken wordt, verwijst men uitdrukkelijk naar het voorbije 
profetisme. Misschien is er toch nog een zekere invloed van uitgegaan 
in die volkse niet-legalistische middens, en dan in elk geval zonder 
die mozaïsche connotatie, doch dit blijkt niet uit de teksten “*. Veeleer 
is die vage verwachting van een profeet te danken aan een latent 
bewaard blijven van het profetisch bewustzijn nl. dat God ook nu 
nog zorgt voor zijn volk en moeten wij ze in verband brengen met 


de apocalyptische middens, zoals heel goed blijkt uit het karakter 


41. Reeds Mal., III, 23-24. : 
42. Alleen Z Mach., XIV, 41 zou hier in aanmerking kunnen komen omwille 
van de term ’ayactvat 
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van de Commentaar op de profeet Habacuc “*. Zelfs de lichte allusie 
in de sekte van Qumrân op een gelijkenis met Mozes steunt niet 
op een litterair contact met Deuteronomium doch op een zakelijk 
paralleel met de Mozes uit het Exodusgebeuren “*. 


3. Ook de opyatting van de Mozes-figuur heeft een grote ontwik- 
keling gekend. Dit reeds in de literatuur van het Oude Testament 
zelf ”, doch vooral in het latere judaïsme “°, doch hier dan op een 
verschillende manier in het hellenistische en het palestijnse judaïsme. 
In het laatste gebeurt dit vooral onder de vorm van de verheerlijking 
van Mozes als de « Meester » en in het eerste groeit het uit tot de 
Mozes-roman. De gedachte echter van de wederkomst van Mozes op 
het einde van de tijden, in parallelisme met ditzelfde thema voor de 
profeet Elias, is heel onwaarschijnlijk voor het milieu van het Nieuw 
Testament. Ook de gedachte van de mozaïsche opvatting van de 
Messias of m.a.w. een spoor van de typologie Mozes-Messias vinde 
we slechts in het rabbinisme van de vierde eeuw na Christus. 

De hoofdtrek van Mozes is dus die van een figuur die tot het 
verleden behoort, wiens wetten en voorschriften normatief zijn, ook 
voor de huidige gemeenschap ; de wetten worden geïnterpreteerd 
met beroep op de traditie en de mozaïsche inspiratie. Alleen bij 
de Documenten van de woestijn van Juda hebben we de gedachte 
van een Nieuw Verbond, in aansluiting met het vroegere Exodus- 
gebeuren. Doch — en dit is wel bepaald interessant om de tegen- 
stelling op dit gebied met het christendom te bemerken — het 
gaat er eerder om een herstel van het Oude Verbond, een terug- 
grijpen naar het verleden ; terwijl het Nieuwe Verbond van het 
christendom in feite totaal verschillend is van het eerste. Het is een 
spiritualisering van het Oude, op een veel hoger plan dan de Wet ; 


43. Zie boven voetnota 40 op blz. 158. 

44. We hoeven enkel nog te noteren dat de Samaritanen zeker een groot 
belang hechtten aan Deut., XVIII, 15 gezien zij deze tekst bij de Dekaloog 
hadden gevoegd. Volgens Origenes hebben zij hierin de verwachting van een 
Messias gelijk aan Mozes gezien. In elk geval is de invloed van de Samaritanen 
op het judaïsme zeer gering geweest en kunnen we goed begrijpen dat zij hun 
messianische verwachtingen op dergélijke teksten moesten steunen, gezien alleen 
de Pentateuch tot hun canon behoorde. Zie J. JEREMIAS, art. cit., blz. 863. 

45. Bepaald voor het profetisch aspect van Mozes dat ons hier het meest 
interesseert, zie reeds boven op blz. 154. 

46. Zie J. JEREMIAS, art. cit., blz. 854-868, en J. GIBLET, art. cit. 
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hier hebben we in zijn volheid het «verus Israel » *7. Het analoog 
optreden van Mozes en de Meester in de gerechtigheid staat in elk 
geval nog ver van een typologie van Mozes voor de Messias die 
een profeet zou zijn aan hem gelijkwaardig. 


C. Het Nieuwe Testament. 


De voornaamste plaats in de nieuwtestamentische literatuur, waar 
ons thema ter sprake komt, is de rede van Petrus in het derde 
hoofdstuk van de Handelingen der Apostelen. De aanleiding tot de 
rede ligt in de voorafgaande wonderbare genezing van de lamme, 
wonder dat is gebeurd, zegt Petrus, door het geloof in de naam van 
Jezus. Gans de verdere rede van Petrus wordt dan uitgebouwd tot 
een controverse tussen Petrus en de Joden over de Christus. Heel 
gepast in dit apologetisch context van discussie met de Joden, doet 
Petrus beroep op de h. Schrift. Dat is immers een argumentatie die 
de Joden kunnen begrijpen. Alles wat met de Christus gebeurd is, 
zijn lijden, zijn verrijzenis en ook wat nog komen moet nl. zijn 
parousie op het einde der tijden, dat alles werd voorspeld door de 
profeten van eeuwigheid af. En helemaal gepast ook in de concrete 
situatie van de rede tot de Joden onderlijnt Petrus de gedachte dat 
God in éénklank met de Belofte op de eerste plaats voor de Joden 
zijn zoon heeft doen opstaan. 

In functie van deze structuur van de rede van Petrus, kunnen 
we dan ook heel goed de zin en de juiste draagkracht verstaan van 
het citaat van de h. Schrift, dat we lezen in Hand., III, 22-23. Het 
citaat zal derhalve een illustratie zijn uit de h. Schrift, als apolo- 
getisch argument uitgespeeld tegen de Joden, van wat door Petrus 
in zijn rede tegenover hen wordt beweerd. Het zou op zijn minst 
eigenaardig zijn, en op zichzelf onverklaarbaar, moest het citaat van 
de h. Schrift helemaal geen verband hebben met zijn context ! Welnu 
reeds de eerste woorden geven volledig de reden aan waarom dit 
citaat wordt gebruikt : « prophetam suscitabit vobis.… voor U zal God 
een profeet doen opstaan... » Twee punten zijn van belang : eerstens : 
het is voor U, zoals in vers 26 «vobis primum», en ten tweede : 


47. Zie J. CoPPENs, art. cit., blz. 30. 
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dat God zijn profeet «heeft doen verrijzen ». Om dit laatste te be- 
crijpen, hoeven wij de griekse grondtekst te bemerken die àvasriou 
lcest, hetgeen een technische term is om de verrijzenis te bedoelen. 
Wanneer de christenen die formule lezen, denken zij spontaan op de 
verrijzenis van Christus, die God « (uit de doden) heeft doen op- 
staan». Zo hebben zij dan heel gemakkelijk in deze tekst van 
Deuteronomium een voorspelling gelezen van Christus’ verrijzenis. En 
hierover gaat het immers in vers 13-15. Zoals er in de rede zelf geen 
spraak was van een gelijkwaardigheid tussen Christus en Mozes, zien 
we ook niet in hoe juist deze gedachte normatief zou zijn geweest 
om dit citaat van de h. Schrift hier aan te brengen “. Wanneer we 
integendeel letten op de betekenis van de eerste woorden van het 
citaat, dan is het hier helemaal op zijn plaats in het kader van de 
rede van Petrus. De aandacht bij het citeren van de h. Schrift gaat 
niet naar de gelijkwaardigheid van Christus aan de profeet Mozes, 
doch in het aanhalen van een tekst die de verrijzenis van Christus 
beduidt, die daarenboven op de eerste plaats voor de Joden, voor 
de broeders uit zijn volk is gestuurd. Doch, waarom volgt dan gans 
dat lange citaat ? en niet alleen de tekst van Deut., XVIII, 15-18 
doch ook nog een tekst uit Leviticum, XXIII, 29 ? Hier hoeven we 
dan die beide citaten uit de h. Schrift van dichterbij te onderzoeken. 

Professor L. Cerfaux heeft heel goed aangetoond *’ hoe we hier 
te doen hebben, niet met twee los naast mekaar staande citaten, 
die elk afzonderlijk en letterlijk zouden zijn overgenomen uit de 
Septuaginta, de eerste tekst uit Deuteronium en de andere uit 
Leviticum, maar wel met citaten, die de resultante zijn van een wissel- 
werking van verscheidene verzen uit de h. Schrift. Hand., III, 22-23 
is een samentrekking van elementen uit Deut., XVIII, 15, 16, 17, 
18, 19 en Ley., XXIII, 29. Zelfs een letterlik Nederlandse ver- 
taling toont nog goed aan, hoe men bijvoorbeeld van Deut., XVIII, 
19: «En de mens, die niet luistert naar alwat die profeet zeggen 


48. En kunnen we dus niet begrijpen hoe men uit de aanwezigheid van het 
thema van de mozaïsche gelijkwaardigheid in dit citaat, dat in een controverse 
wordt gebruikt, onmiddellijk wil besluiten tot het bestaan van dit thema in 
het judaïsme. Het punt van de controverse gaat immers hier niet over. 

49. L. CERFFAUX, La première communauté chrétienne à Jérusalem (Act. Il, 
41-V, 42) in Eph. Theol. Lov., t. 16 (1939) b1z. 5-31. Voor onze passage uit de 
Handelingen, verwijzen we ook nog naar J. DUPONT, art. cit., blz. 292. 
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zal in mijn naam, ik zal het op hem wreken.» en Ley., XXIII, 29 
samen : (En alle psyche, dewelke op die dag geen boete doet, zal 
van zijn volk worden afgesneden.» gekomen is tot de tekst van 
Hand., III, 23 : « Alle psychè, dewelke niet luistert naar die profeet, 
zal van (het) volk worden afgesneden ». Daarbij hoeven wij nog 
rekening te houden met volgend feit : telkens Lukas een afzonder- 
ljk vers uit het Oude Testament citeert °°, geeft hij meestal zeer 
getrouw de Septuagintatekst weer, wat niet het geval is wanneer 
hij een serie citaten tegelijk aangeeft. In dit laatste geval kunnen 
we gemakkelijk aanvaarden dat Lukas zijn citaten niet rechtstreeks 
put aan de h. Schrift, doch wellicht aan reeds voorafbestaande flori- 
legia van teksten uit de h. Schrift. In die florilegia heeft men 
verschillende teksten bij mekaar gegroepeerd in functie van een of 
ander eenheidsprincipe, ter illustratie van een of andere waarheid. 
In het doorgeven van die florilegia zal er dan spontaan — gezien 
het ontbreken van een herhaalde contrôle op de grondtekst van de 
Septuaginta — een fusie ontstaan zijn die o.a. als resultaat heeft 
opgeleverd de huidige vorm van de citatengroep in Hand., III, 22-23. 
Deze verzen hebben dus, met andere woorden, een ganse vô6r- 


geschiedenis gehad. 


Wanneer Petrus hier zijn citatenserie aangeeft, gaat zijn aandacht 
dus op de eerste plaats naar de betekenisvolle eerste woorden, doch 
meteen is hij gelanceerd voor gans het citaat, dat in de eerste christen- 
gemeenschap een eenheid vormde, en geeft hij spontaan ook het 
geheel, dat er dan toch min of meer bij hoott. In de rede van 
Petrus als dusdanig, hebben wij derhalve geen rechtstreekse affirmatie 
van het thema van de Messias-profeet-zoals-Mozes. Daarmee echter 
is de zaak nog niet beslecht, is het probleem nu verschoven en 
moeten wi] nu dezelfde vraag stellen voor die voorafbestaande flori- 
legia : wanneer die teksten uit Deuteronomium en Leviticum oor- 
spronkelijk in een florilegium werden samengebracht, welk eenheids- 
principe lag er dan aan de grond en welke gedachte was er dan 
determinerend ? Wat bracht er de christenen toe deze twee teksten 


50. Zie L. CErRFAUx, Citations scripturaires et tradition textuelle dans le Livre 
des Actes, in Aux Sources de La Tradition chrétienne. Mélanges offerts à M. 
M. Goguel, 1950, blz. 43-51. 
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samen te brengen ? De gedachte aan de verrijzenis van Christus, of 
de gedachte dat de Messias een profeet was gelijk aan Mozes, of 
nog wat anders ? 

Dit brengt ons dus volledig in de voorgeschiedenis van onze 
nieuwtestamentische teksten, wat heel interessant is doch ook zeer 
delicaat en waar ook wel wat hypothese in schuilgaat. Het oorspron- 
kelijk vers van Leviticum sluit een bedreiging in voor diegene die 
op de grote Verzoendag geen boete zou doen. Dit heeft dus niets 
te maken met de profeet uit Deuteronomium, naar wie men — 
onder sterke vermaning — heeft te luisteren. De verbinding die 
tussen beide verzen ontstaan is, is dus blijkbaar niet uit te leggen 
door een theologische gedachte, doch alleen door een litterair motief : 
in de formule van Leviticum vindt men een gepaste bedreigings- 
formule, die men in parallelisme brengt met de oorspronkelijke ver- 
maning van Deut., XVIII, 19. Achteraf zijn de twee één geworden. 
Het valt ook wel op te merken dat juist de uitdrukking «ginds 
profeet » uit Deut., XVIII, 19 wordt bewaard ; er is dus interesse 
voor de profetische hoedanigheid van de figuur die hier beschreven 
wordt. Dan ligt er maar één verklaring meer voor de hand: de 
christenen hebben in de tekst van Deuteronomium een beschrijving 
van de Messias gelezen, en bepaald dan van de Messias als de 
Profeet aan Mozes gelijk. Dit wordt ten andere zeer sterk bevestigd 
door het feit dat dit citaat van Deut., XVIII, 15 eveneens aan- 
gehaald wordt in het korte overzicht van het Oude Testament in 
de rede van Stefanus *', waar evident zeer veel aandacht wordt 
gegeven aan de beschrijving van de figuur van Mozes, die er heel 
zeker wordt gezien als cen voorafbeelding van de Christus. 

Hoe men dan in het christendom er toe/is gekomen in die tekst 
van het Deuteronomium een voorspelling te lezen van de Messias 
als de profeet, gelijk aan Mozes, kan door verschillende redenen 
verklaard worden. Vooreerst de algemene aandacht van de christenen 
voor de Uittocht en de woestijnperiode waarin zij veel voorafbeel- 
dingen zien van het Nieuwe Verbond, daarbij de bij het volk 


latent bewaarde verwachting van een profeet en vooral het nieuwe 


51. Hand., VII, 37. Er bestaan ook nog veel andere litteraire parallelen 
tussen deze rede van Stefanus en die van Petrus. 
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van het krachtige profetische bewustzijn van Christus de Messias 
zelf, verder nog het feit dat het Deuteronomium in zijn geheel op 
het christendom een sterke litteraire invloed heeft gehad ”*. Heel 
bepaald zelfs heeft Deut., XVIII, 15 vlg. onmiddellijk de aandacht 
van de christenen getrokken om wille van de term ä&vz7r#0e, waarin 
ziy de verrijzenis van Christus lazen. 

Volledigheidshalve moeten wij nog laten opmerken dat wij in 
de allusies in andere passages * van het Nieuwe Testament op 
«de profeet die komen zal» niet menen het thema te erkennen van 
de Messias, als een profeet aan Mozes gelijk. We zien er ook geen 
afhankelijkheid in van Deut., XVIII. Waarschinlijk moeten wi] daar 
verscheidene attestaties in zien van die volkse verwachtingen van een 
profeet, die wij hoger reeds bespraken, en die ook wel verband hebben 
met de apocalyptische middens, zoals 0.2. blijkt uit het thema van 
de terugkeer van Elias °*. 


Zo hebben wij gezien hoe het probleem van het thema van de 
Messias, profeet zoals Mozes, cirkelt rond die bepaalde tekst van 
Deuteronomium die we vinden aan het begin en aan het eindpunt 
van de ontwikkeling van dit thema. In Deuteronomium heeft men 
geen messianische betekenis op het oog ; de letterlijke zin van die 
tekst blijft staan bij een beschrijving van het profetisme van die tijd. 
Anderzijds wordt diezelfde tekst in het Nieuwe Testament betrokken 
in een uitgewerkte typologie Mozes-Messias. , 


M. SABBE. 


52. Zo kunnen we heel belangrijke punten vergelijken : Deut., VI, 5 wordt 
zeer veel geciteerd in het N.T. (over de liefde tot God) ; Deut., VI, 2 vel. Jo. 
XIV, 15: ook de nieuwtestamentische term €<“An0{& zou onder invloed 
staan van datzelfde woord dat in de Septuagintavertaling gebruikt wordt voor 
de Gemeenschap van Israel in het Deuteronomium. (Zie L. CERFAUx, La théologie 
de l'Eglise suivant St Paul, Parijs, 19482, blz. 74 vlg. 

530.4, Math. XI 3) 14: 0Le VAL M9 070, Lau VE 

54 Math., XL 14. 


IT 


De materia et forma sacramenti confirmationis. 


Nostrum propositum hic est determinare quidnam hodie in Ecclesia 
latina requiratur ad validitatem ritus confirmationis. Non inutiliter 
— ut putamus — prius breviter examinabimus historiam sat intricatam 
illius ritus * ut tunc pressius intelligamus quomodo haec quaestio sol- 
venda sit. 

Uti explicavimus ?, ritus scripturisticus confirmationis fuit impositio 
manuum Apostolorum cum oratione ad invocandum Spiritum sanc- 
tum. Notari tamen iuvat in Novo Testamento, necnon in toto ludais- 
mo, varias notas fuisse unctiones, quibus attribuebatur significatio 
religiosa. Omnes cognoscimus textum epistolae Tacobi : « Infirmatur 
quis in vobis ? inducat presbyteros Ecclesiae, et orent super eum, 
ungentes eum oleo in nomine Domini... » *. Sed apud Iudaeos non 
tantum infirmi, sed et reges ungebantur, forsitan etiam prophetae “. 
Immo de descensu Spiritus super Christum in baptismo suo dicitur 
quod « unxit eum Deus Spiritu sancto » * et Abpostolus loquitur de 
quadam unctione christianorum, alludendo ad donum Spiritus « ...qui 
unxit nos Deus: qui et signavit nos, et dedit pignus Spiritus in 


1. Consuli possunt J. CopPENs, L’imposition des mains et les rites connexes 
dans le Nouveau Testament et dans l'Eglise ancienne. Etude de théologie positwe, 
Paris-Wetteren, 1925 ; G. BAREILLE et alüi, Confirmation, in Dict. Théol. Cath., 
t. III, 1908, col. 975-1103 ; P. DE Punxer, Confirmation, in Dict. d’archéol. 
chrétienne et de lit., t. III, 1914, col. 2515-2543 ; F. X. J. Dorccer, Das Sakra- 
ment der Firmung historisch-dogmatisch dargestellt, Wien, 1906 ; optimus datur- 
conspectus generalis apud H. SCHILLEBEECKx, De sacramentele Heilseconomie, 
Antwerpen, 1952, nempe p. 284-306 « Ontwikkeling van het vormselritueel ». 

2. Doctrina Novi Testamenti de Sacramento confirmationis, in Collat. Brugen., 
t. XLIX, 1953, p. 449-450, 
a VU 
4. J. CoPPENs, op. cit., p. 324. Pro unctione regum cfr I Sam., X, 1 ; XVI, 13. 
5. Act. Ap., X, 38 ctr Luc., IV, 17-18. 
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cordibus nostris »°. Ex his omnibus tamen deducere non licet iam 
tempore Novi Testamenti ritum confirmationis secumferre quandam 
unctionem, sed his attentis facilius explicatur quomodo tam cito 
Ecclesia unctionem postbaptismalem coniunxit cum dono Spirits *. 


Prima autem evolutio ritus confirmationis nos latet, quia tantum 
versus finem saeculi secundi* et initio tertii inveniuntur documenta 
ubi claris verbis de hoc ritu sermo fit. Tunc iam saepe unctio videtur 
pars essentialis sacramenti, quamvis tamen adhuc nonnulli textus 


cognoscunt impositionem manuum. 


Sed inspiciamus imprimis Ecclesiam Orientalem. In saeculo tertio 
impositio manuum adhuc in usu fuit, Ita Didascalia, in quibus tra- 
duntur praxis et organisatio ecclesiae syriacae saeculi tertü, invitant 
lectores ad honorandum episcopum per quem, uti aiunt « spiritum 
sanctum Dominus vobis dedit, et per quem verbum didicistis… et per 
quem signati estis, et per quem fili lucis facti estis et per quem 
Dominus in baptismo, impositione manus episcoporum, testimonium 
praebens super unumquemque vestrum sacram emisit vocem suam 
dicens : Filius meus es tu... »° Huic ritui etiam alludunt Ireneaus !° 
et Firmilianus Episcopus in epistola ad Cyprianum !?. 


Semper tamen maius momentum tribuitur unctioni, ita ut habeatur 
essentialis ; et impositio manuum quandoque in administratione con- 
firmationis omnino omittatur. Testimonium perlucidum illius usus 
Orientalis nobis affertur in Catechesi mystagogica tertia Cyrilli Hiero- 
solymitani (s. IV) cui titulus est « De sacro chrismate », et ubi variae 
coeremoniae postbaptismales amplius describuntur : « In Christum 
baptizati et Christum induti, similis cum Filio Dei formae facti estis… 
Christi autem facti estis, dum Spiritus sancti antitypum accepistis : 


CHA Gors el 21 

7. Notandum quod in mundo hellenistico usus fuit ungendi corpus occasione 
balnei. Hic usus probabilius influxum habuit in coeremoniale initiationis chris- 
tianae. 

8. Ita dicit v. g. A. Benorr, Le baptème chrétien au second siècle. La théologie 
des Pères, Paris, 1953 : «Nous n'avons trouvé, chez les Pères que nous avons 
étudiés, aucune trace d’une onction ou d’une imposition des mains, dont le but 
aurait été de conférer le don de l'Esprit.» (p. 224). 

9. F. X. Funk, Didascalia et constitutiones Apostolorum, Paderborn, 1905, 
vol. I, p. 114. 

10. Adv. Haer., Lib. IV, c. 38 (P. G.,t. 7, col. 1106). 

11. Apud S. Cyprianum, £pistola Firmiliani.… contra epistolam Stephani, P.L., 
t. 3, col. 1161-1162. 
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et omnia erga vos in imagine sunt peracta, quando quidem Christi 
imagines estis. Ac ille quidem in lordanis flumine ablutus, cum 
fragrantia divinitatis suae effluvia aquis communicasset, ad eis ascen- 
dit : sanctique Spiritus substantialis in eum illapsus factus est, simili 
super similem requiescente. Vobis quoque similiter, postquam ex 
sacrorum laticum piscina ascendistis, datum est chrisma, illius anti- 
typum quo unctus est Christus : quod est nimirum Spiritus sanctus… 
Oleo enim, sive unguento corporali Christus ab hominibus unctus non 
est ; sed Pater eum totius mundi Servatorem praestituens, Spiritu 
sancto unxit ; ...Ac quemadmodum Christus vere crucifixus est, et 
sepultus et resurrexit ; vobis autem in baptismate per quamdam 
similitudinem una cum ipso crucifigi, et sepeliri, et resurgere divina 
dignatione conceditur : ita et de chrismate contingit. Ille intelligibili 
exsultationis oleo perunctus est, id est Spiritu sancto ; qui exsultationis 
oleum idcirco appellatur, quod ipse spirituali exsultationis auctor 
exsistat : vos vero unguento uncti estis, Christi participes et consortes 
effecti.. Ac primum in fronte peruncti estis,.… deinde in auribus…. 
postea ad nares... Tum vero et pectus peruncti estis.. Hoc sancto 
chrismate digni habiti, vocamini Christiani.. » **. Cyrillus ergo unice 
loquitur de unctione, quae iam est ritus plene evolutus nam fit in 
multis partibus corporis. Immo ipse videtur conscius de oppositione 
inter modum quo in Sacra Scriptura donum Spiritus confertur et 
administrationem confirmationis tunc temporis |*. 


Multa alia testimonia addi possent ad explicandum momentum 
unctionis, uti Sacramentarium Serapionis (e medio s. IV), quod 
tradit orationem ad benedicendum chrisma, quo baptizati ungendi 


7 et Quaestiones et responsiones ad Orthodoxos falso attributae 
15 


sunt 


S. lustino Haec omnino silent de manuum impositione, sicut 


et alia plurima 16 et sicut etiam testis optime notus in nostra materia 


12. P. G., t. 33, col. 1087-1091. 

13. In Catechesi XVI, De Spiritu Sancto 1, XXVI legitur : « Sub Moyse per 
irupositionem manuum dabatur Spiritus : et Petrus per impositionem manuum 
largitur Spiritum. In te quoque qui baptizandus es perventura est gratia. Quo- 
nam vero modo, non dico, nec tempus anteverto. » (P. G., t. 33, col. 955). 

14. F. X. Funk, op. cit., vol. II, p. 187. 

15. In operibus S. Iustini, P. G., t. 6, col. 1390. Hic tractatus est ex medio 
s. V ex schola antiochena (cfr RAUSCHEN-Wirric, Grundriss der Patrologie, Frei- 
burg, i. B., 1921, p. 180). 

16. Vide J. CoPPENs, op. cit., p. 290 ; H. SCHILLEBEECKX, op. cit., p. 288. 
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— nam citatur iam apud S. Thomam * — Pseudo-Dionysius Areo- 
pagita, qui suam descriptionem rituum initiationis sequenti modo 
terminat : € .rursus illum (baptizatum) ad pontificem ducunt : qui 
divinitus sacrato oleo virum consignans, sacrosanctae Eucharistiae 
participem declarat » ‘À. 

In Ecclesiis Orientalibus hodiernus ritus essentialis adhuc est 
unctio cum chrismate. Haec semper incipit cum chrismatione in forma 
crucis in fronte, generatim sequuntur variae unctiones in aliis partibus 
corporis °. Quoad verba, decursu historiae semper crevit momentum 
acclamationis quae fit durante chrismatione « Signaculum doni 
Spiritus sancti, copayis dmpéas mveuatos &yiou », quae forsitan iam 
invenitur apud S. Cyrillum *° et certo in saeculo quinto. Hanc adhuc 
hodie multi theologi Orientales ut formam sacramenti habent *!. 

Ita ergo in Oriente historia sat facile perspicitur : iam inde a primis 
seeculis chrismatio venit loco impositionis manuum et hoc ita mansit 
usque ad hodiernum diem. Evolutio autem ritus Occidentalis multo 
magis implicata est. k 

Sumamus descriptionem rituum postbaptismalium prouti habetur 
in Traditione Apostolica, quae S. Hyppoliti est ** et ita testificatur 
de usu romano versus a. 200 : « ...29. Et postea cum ascenderit de 
aqua ungat eum presbiter de oleo eucharistiae dicens : « Ungo te 
oleo sancto in nomine lesu Christi ». Et ita singuli detergentes se 
induantur, et postea in ecclesiam ingrediantur. 30. Episcopus manum 
illis imponens invocet dicens : &« Domine Deus, qui dignos fecisti eos 
temissionem mereri peccatorum per lavacrum regenerationis Spiritus 
sancti, immitte in eos gratiam tuam, ut tibi serviant secundam volun- 
tatem tuam... » 31. Postea oleum eucharistiae infundens de manu, 


17. Summa theologia, pars tertia, q. 72, a. 2 ad 1. 

18. De Ecclesiastica Hierarchia, ce. Il, VIL (P. G., t. 3, col. 395). 

19. Vide P. DE PunIEr, Loc. cit., col. 2528 ; F. X. J. DOELGER, op. cit., p. 84ss. ; 
cfr etiam F. M. CaPPELLO, Tractatus canonico-moralis de sacramentis, Augustae 
Taurinorum, vol. I, ed. 5a, 1947, p. 740 s. 

20. P. DE PuntErT, loc. cit., col. 2538. 

21. M. Jucxr, Theologia dogmatica christianorum Orientalium ab Ecclesia catho- 
lica dissidentium, t. III, Theologiae dogmaticae Graeco-Russorum expositio de 
sacramentis, Parisiis, 1950, p. 138 ss. 

22. Critici nunc omnes admittunt Ordinem Ecclesiae aegyptiacae in redactione 
sua primitiva esse ab Hyppolito et ita ut verum titulum habere Traditionem 
Apostolicam. Cfr v. g. D. B. CAPELLE, in Recherches de théologie ancienne et 
médiévale, t. 11, 1939, p. 187 (in recensione operis H. ELrers, Die Kirchen- 
ordnung Hippolits von Rom, Paderborn, 1938). 
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et manum imponens in caput, dicat : « Ungo te sancto oleo in Domino 
Patre omnipotente, et Christo Iesu et Spiritu sancto. » 32. Et con- 
signans in frontem offerat osculum et dicat : « Dominus tecum ». 
Et qui signatur dicat : « Et cum Spiritu tuo ». Ita singulos facit. 33. 
Et postea iam simul cum omni populo orent, non primum orantes cum 
fidelibus, nisi haec omnia fuerint consecuti » *. 


Hic ritus romanus perantiquus adhuc fere immutatus servatur in 
ecclesia occidentali. Nam adhuc nunc sacerdos post baptismum ungit 
neophytum sacro chrismate ** ; Episcopus manus imponit confirmandis 
dum orat, postea ungit et consignat eos. Attamen quaedam dliffe- 
rentia notanda : secunda unctio et consignatio nunc coaluerunt in 


25 


unam unctionem-consignationem “”. 


Antequam agamus de origine illius ritus, verbulum de consignatione. 
Haec prima vice occurrit apud Tertullianum et in Traditione Apos- 
tolica ut pars sacramenti confirmationis *°. Sed iam in Sacra Scriptura 
sermo fuit de quadam consignatione Spiritus « Et nolite contristare 
Spiritum sanctum Dei : in quo signati estis (ëcquay{ônre) in diem 
redemptionis. » *" Hoc signum autem totum est spirituale, nullum 
videtur supponere ritum externum, quamvis tamen iam in Apocalypsi 
alludatur ad quoddam signum magis materiale « Nolite nocere terrae, 
et mari, neque arboribus, quoadusque signemus servos Dei in frontibus 
eorum » “*. Postea voce «sgpayis » designatur baptisma vel potius tota 
initiatio christiana “”. Inde tamen a Tertulliano sat celeriter ritus spe- 
cialis consignationis tam in Oriente quam in Occidente introducitur *!, 
nempe impositio signi crucis in fronte. Secundum eximium Dom. Cop- 
pens haec evolutio explicatur ex tendentia Ecclesiae primitivae addendi 
signum crucis vatiis benedictionibus, significatio ritus non tam est 
communicatio Spiritus quam adunatio Christo : « Universellement 


23. Textus reconstitutus a D. B. CAPELLE, L'introduction du catéchuménat à 
Rome, in Recherches de théologie ancienne et médiévale, t. 5, 1933, p. 129-154, 

24. Rituale Romanum, tit. IL, c. II, 23. 

25. Pontificale Romanum, Pars prima, De confirmandis. Cfr Rituale Romanum, 
ed. typ. 1952, tit. III, c. IT (vide B. JANSSENS DE BISTHOVEN, Ritus servandus @ 
parocho vi indulti confirmationis sacramentum conferente, supra, p. 43-46). 

26. J. CoPPENS,op. cit., p. 316. 1 

27. Eph., IV, 380, cfr Eph., I, 13. 

28: NIL, 3 ctr IX, 4. 

29. J. CoPPENS, op. cit., p. 315. 

30. Ibid., p. 317. 


MISCELLANEA THEOLOGICA Hal 


répandu, le signe de la croix s’est juxtaposé aux cérémonies primitives 
comme pour leur communiquer l'empreinte du Christ » *. 


De origine autem ritus occidentalis auctores multum disputaverunt, 
praesertim quia ibi adest duplex unctio, una immediate post baptismum, 
altera post impositionem manus Episcopi : an prima unctio primitive 
pertinuit ad baptismum vel ad confirmationem ? ** Nostrum non est 
dirimere hanc discussionem. Fatemur tamen nobis praeplacere senten- 
tiam Patris de Puniet et aliorum qui tenent primam unctionem in 
initio fuisse ritum confirmationis. Huic opinioni favet tum paralle- 
lismus cum Oriente ubi unica, vel potius una series datur unctionum 
et quidem a presbytero immediate post baptismum, tum explicatio 
facilis ex hac de hodierno ritu occidentali : in initio coeremoniae 
postbaptismales fuerunt unctio, impositio manus, consignatio ; postea 
unctio separata est ab impositione et consignatione, facta est ritus 
baptismalis, sed quia confirmatio censebatur impossibilis sine chrisma- 
tione consignatio ipsa collata est cum unctione, secus enim non 
adesset hic ritus essentialis ad effundendum donum Spiritus *. 


Sed quidquid sit de origine, inde a tempore patristico historia ritus 
confirmationis in Occidente non tam est in mutationibus coeremo- 
niarum, quam in variis solutionibus quaestioni : an impositio manus 
vel a contra unctio sit essentialis aut forsitan utraque necessaria ? 
In hac re possumus cum Patre Schillebeeckx ** quatuor distinguere 
periodos. Usque ad saeculum octavum modo manus impositio, modo 
unctio, modo utraque putatur essentialis *. In liturgia Africana iam 
tempore Augustini unctio fit principalior : « Spiritus sanctus, cuius 


D JB pas 21e 

32. Were B., Die postbaptismale Salbung. [hr symbolischer Gehalt und ihre 
sakramentale Zugehôrigkeit nach den Zeugnissen der alten Kirche, Freiburg, 
i. Br., 1939. Auctor affirmat eam pertinuisse ad confirmationem. Contra eum 
scripsit H. ELFERS, Gehôrt die Salbung mit Chrisma im ältesten abendländischen 
Initiationsritus zur Taufe oder zur Firmung ? in Theologie und Glaube, t. 34, 
1942, p. 334-341. J. CoPPENS, op. cit., p. 355 tenet chrismationem posthaptis- 
malem in initio fuisse potius ritum intermediarium. Haec opinio reassumitur 
pro Tertulliano ab E. DEKKERS, Tertullianus en de geschiedenis van de liturgie, 
Brugge, 1947, p. 200. Vide P. DE Punxr, Loc. cit., col. 2523-2529. 

33. P. DE PuniET, Onction et confirmation, in Revue d'histoire ecclésiastique, 
t. 13, 1912, p. 450 ss. 

34. Op. cit., p. 290-301. 

35. Sic in ZTraditione Apostolica, quam citavimus, manus impositio et chris- 
matio eundem habent valorem, apud Tertullianum manus impositio non habet 
maius momentum quam alii ritus initiationis (E. DEKKERS, op. cit., p. 202). 
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sacramentum est in unctione visibili » *° ; dum in liturgia Hispanica 
et Mozarabica maius momentum tribuitur impositioni sicut etiam in 
ritu Gallico, quamvis tamen chrismatio ibi etiam adsit. Post saeculum 
octavum ritus impositionis manus iam fit mera coeremonia sed ipsa 
actio ungendi habetur ut quaedam manus impositio, ut exprimitur in 
formula tunc classica « chrismatio per manus impositionem ab epis- 
copo » *’. Immo apud magnos scholasticos iam nullus sermo fit de 
necessitate cuiusdam impositionis manus, de qua v.g. S. Thomas 
nullo modo curat dum loquitur de chrismate ut materia confirma- 
tionis **. Idem clare invenitur in Decreto pro Armenis : « Loco 
autem illius manus impositionis (ex Actibus) datur in Ecclesia con- 
firmatio » “?. Inde tamen a saeculo decimo octavo iam denuo magis 
attenditur impositio manus. Hoc eruitur ex hoc quod inde a Bene- 
dicto XIV rubricae iam exigunt quandam impositionem non identicam 
cum ipsa unctione frontis, uti testatur Rituale : & ...Sacerdos… impo- 
sita manu dextera super caput confirmandi, producit pollice signum 


crucis in fronte illius.. » *°. 


Ex hac historia ritus confirmationis nitide elucet Ecclesiam quan- 
doque eum mutavisse etiam quoad ea quae sunt ad validitatem, immo 
has mutationes tantas fuisse ut signum externum v.g. scripturisticum 
iam omnino aliud fuerit quam ritus mediaevalis. Si, his non obstan- 
tibus, semper eadem mansit substantia sacramenti, quia nempe in 
varis ritibus semper eadem exprimitur significatio “!, tamen valde 
difficilis evadit inquisitio theologica de eis quae ad mentem Ecclesiae 
nunc requiruntur ut haec significatio plene exprimatur, seu ut signum 
sacramentale valide conferatur. Fides enim Ecclesiae non tam facile 
cognoscitur, nisi forsitan propter interventum Magisterii extraordinarii, 

36. In I Ioh., tract. II, 5 (P. L., t. 35, col. 2000 ; citatur a H. SCHILLEBEECKX, 
oL. cit, p. 291). 

37. H. SCHILLEBEECKX, op. cit, p. 296. 

38. Summa Theologica, pars tertia, q. 72, a. 2 et 3. 

39. Denz., 697. 

40. Loc. cit, vide supra, p. 45. 


4l. Cfr ea quae scripsimus supra, p. 54 in commentario nostro in librum 
Pairis H. SCHILLEBEECKX. 
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uti recenter locum habuit pro sacramento ordinis **. Talis autem in 
nostra materia deest. Debemus ergo prudenter examinare quae nos 
docet Magisterium ordinarium, necnon ipsa fides Ecclesiae discentis, 
prouti praesertim apud theologos invenitur. Uti patet, ex his non 
possunt erui nisi quae nunc temporis pertineant ad signum validum, 
quia sicuti in saeculis praeteritis eadem adhuc in posterum sub ductu 
Ecclesiae mutari possunt. 

Incipiamus a materia sic dicta remota. Codex iuris canonici praes- 
cribit confirmationem fieri &« per manus impositionem cum unctione 
chrismatis.… » (c. 780). Hoc chrisma confectum est ex oleo olivarum 
et balsamo et benedictum ab Episcopo feria quinta in Coena Domini. 

Omnes auctores requirunt ad validitatem oleum olivarum. Quod 
intelligitur si attendimus ritum confirmationis ortum esse in regionibus 
mediterraneis, ubi verum oleum est oleum olivarum. Jam in Medio 
Aevo ponitur quaestio annon aliud oleum adhiberi posset, sed Ecclesia 
semper primitivam conservavit traditionem de necessitate olei oliva- 
rum “. Ita adhuc nunc, uti constat ex praxi liturgica necnon ex 
doctrina unanimi theologorum “*. 

Hoc oleum autem miscetur cum balsamo. Hoc balsamum est liquor 
resinosus (harsachtig vocht), qui praesertim propter incisiones ab 
hominibus factas guttatim stillatur ex ramis fruticis balsami ‘”. Hic 
frutex invenitur in regionibus meridionalibus, hodie praesertim in 
Atabia meridionali, olim etiam in ludaea apud En-gédi. Inde tamen 
a saeculo XVI etiam adhibetur balsamum, quod invenitur in Peru 
et ex variis declarationibus Summorum Pontificum constat hoc licere °. 
Ante saeculum quintum nullum datur testimonium de usu balsami 
in administratione confirmationis ", et in variis documentis liturgicis 


42, Constitutio Apostolica 30 Nov. 1947 (4.4.5. t. 40, 1948, p. 5; cfr 
Collat. Brugen., t. XLIV, 1948, p. 237-241). 

43 Ita v. g. in Summa Theologica, pars tertia, q. 72, a. 2 ad 3 « Et ideo 
hoc oleum (olivarum) solum assumitur in usum huius, et quorumdam aliorum 
sacramentorum. » 

44. Ita T. ORTOLAN, in Dict. Théol. Cath., t. III, col. 1094; A. DE SMET, 
Tractatus dogmatico-moralis de sacramentis in genere, de baptismo et confjir- 
matione, Brugis, 1925, p. 292 ; K. M. CaPeLLo, op. cit., p. 167 ; E. GEnicor - 
I. SALMANS, Institutiones theologiae moralis, ed. 16a, Bruxellis, 1946, vol. II, 
p. 141 ; B. H. MErCKkELBACH, Summa theologiae moralis, ed. 8a, Brugis, 1949, 
vol. III, p. 147 ; etc. 

45. Vide BERNARD P., Chrême (saint), in Dict. Théol. Cath., t. II, col. 2402. 

46. BERNARD P., loc. cit., col. 2405 ; T. ORTOLAN, loc. cit., col. 1094-5. 

47. F. X. J. DOELGER, op. cit., p. 96 ; H. SCHILLEBEECKX, op. cit., p. 301-302, etc. 
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oleum catechumenorum tantum propter benedictionem specialem dis- 
tinguitur a chrismate “*. Inde ab initio saeculi sexti clare attestatur 
usus balsami, uti nos docet Pseudo-Dionysius *’. Attamen in Medio 
Aevo non semel difficultates moventur contra necessitatem balsami 
quia tam difficile acquiritur. Ita S. Thomas sibi obicit : « oleum 
olivarum non ubique invenitur, et multo minus balsamum. Non ergo 
chrisma, quod ex his conficitur, est conveniens materia huius sacra- 


menti » ?!, 


Tenet tamen requiri verum chrisma, et ergo etiam 
balsamum. Hoc etiam confirmatur in Decreto pro Armenis, ubi 
legitur quod materia confirmationis est & chrisma, confectum ex oleo, 
quod nitorem significat conscientiae, et balsamo, quod odorem signi- 


ficat bonae famae, per episcopum benedicto » * 


Quamvis ergo iam diu et constanter in Ecclesia hoc balsamum adbhi- 
beatur, hodie non omnino constat id requiri ad validitatem. Nonnulli 
negant, uti v.g. F. Doelger, qui asserit « Die Beimischung von Balsam 
beziehe sich nicht mehr auf das Wesen der Sakramentes, als bei den 
Griechen die Beimischung von 35 wohlriechenden Essenzeh, welche 
doch sicherlich niemand als wesentlich anerkenne » ”*. Affirmat e 
contra Genicot-Salsmans « communior sententia tenet ad valorem 
requiri » **, cui consonat Merkelbach **. Possumus ergo concludere 
cum Cappello ex hac controversia, licitum esse in articulo mortis sacra- 
mentum conferre sub conditione cum solo oleo, si haberi nequeat 
verum chrisma ”, quamvis tamen dubii valoris sit talis collatio 


sacramenti. 


Hoc chrisma ad Episcopo benedicendum est. Nobis notae sunt 
variae orationes perantiquae ad benedicendum chrisma, uti in Sacra- 
mentario Serapionis e medio s. IV °°; haec benedictio ergo anti- 
quissima est, immo tempore Patristico maximi momenti aestimabatur. 
Legamus v.g. Catechesim vigesimam primam Cyrilli Hierosolymitani : 


48. Vide ibidem. 

49. De Ecclesiastica Hierarchia, c. IV, IL, $ 4 (P. G., t. 3, col. 477). Citatur 
apud F. X. J. DoELcEr, op. cit., p. 97. 

50. Summa Theologica, pars tertia, q. 72, a. 2 ad 4. 

51. Denz., 697. 

52. Op. cit., p. 193 ; quem sequitur H. SCHILLEBEECKX, op. cit., p. 302. 

55 0D. tt De. l'E. 

54, «.… probabilius ad valorem...» (loc. cit.). 

55. Op. cit., p. 168. 

26. Cfr supra n. 14. 
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« Sicut panis Eucharistiae post invocationem Sancti Spiritus, non est 
communis panis, sed corpus Christi, ita et sanctum istud unguentum, 
non amplius nudum neque si quis ita appellare malit, commune un- 
guentum est post invocationem sed Christi donarium et Spiritus 
sancti praesentia divinitatis eius efficiens factum » *". Comparatio ergo 
instituitur consecrationem Eucharisticam inter et benedictionem 
chrismatis ita ut chrisma videatur esse aliquomodo « sacramentum 
permanens », quod in unctione tantum distribuitur. Conceptio analoga 
sparsa fuit apud auctores Patristicos relate ad aquam baptismalem, 
quae credebatur accipere per benedictionem veram virtutem sancti- 
ficatricem **. 

Adhuc in Medio Aevo benedictio chrismatis dicebatur « de neces- 
sitate sacramenti » dum e contra consecratio aquae baptismalis iam 
non pertinebat ad necessitatem sed tantum « ad solemnitatem sacra- 
menti » *’. Hodie generatim auctores requirunt benedictionem chris- 
matis ad valorem ‘° 
Doelger ‘’ et Schillebeeckx *. Interea disputatur inter theologos an 
simplex sacerdos delegari possit a Romano Pontifice ad chrisma 


et pauci tantum hoc in dubium vocant, uti 


conficiendum, quod attenta facultate recentius concessa certo affirmari 
debet ‘* ; ex alia parte non constat an ad valorem requiratur specialis 
benedictio ‘+, quamvis — uti patet — licite adhibeatur tantum chrisma 
speciali ritu ad hoc benedictum et quidem recens seu novum, nempe 
in ultima feria quinta in Coena Domini confectum. 

Quod materiam proximam attinet, Codex luris canonici loquitur 
de impositione manus et de unctione. Impositio manus certo requiritur 
ad validitatem, uti patet ex doctrina theologorum, et ex documentis 
liturgicis. Haec autem impositio non est prima impositio manuum ab 


57. Cat. Myst. III, P. G., t. 33, col. 1089-1092. 

58. Vide H. SCHILLEBEECKX, op. cit., p. 249. 

59. Summa Theologica, pars tertia, q. 72, a. 3. Ita etiam alii magni scholastici 
(EX. J. DOELGER, op. cit., p. 193). ‘ 

60. L. Bizcor, De Ecclesiae sacramentis, nova editio, Romae, 1896, tomus prior, 
p. 272 ; B. H. MERCKELBACH, loc. cit. ; E. GENICOT - I. SALMANS, loc. cit, « sen- 
tentia longe communior et probabilior » ; F. M. CaPELLo, op. cit, p. 168. 

61. Op. cit., p. 195. 

62. Op. cit., p. 305 : « uit geen enkel document blijkt dat de Kerk haar nu 
als een geldigheidsmoment beschouwt. » 

63. F. M. CaPELLO, op. cit., p. 168 refert Benedictum XV die 21 mart. 1916 
pro quibusdam regionibus concessisse Administratoribus Apostolicis, etc, charac- 
tere episcopali destitutis, privilegium conficiendi sacra olea, 

64, Vide F, M, CaPeLLo et alios locis citatis, 
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Episcopo in initio coeremoniae, quae fit super omnes confirmandos 
simul, nam haec unanimiter ab omnibus dicitur non essentialis Ÿ” et 
S. Officium expresse declaravit « ad valorem sacramenti non requiri 
ut omnes confirmandi adsint primae manuum impositioni » °°. Immo 
haec impositio non est, quamvis Pontificale et Rituale, uti diximus, 
in hac insistant, ea quae fit a ministro & imposita manu dextera super 
caput confirmandi ». Sed est simpliciter ea quae necessario adest in 
unctione frontis, uti communiter auctores docent °". Quare invalida 
esset confirmatio in qua unctio fieret ope cuiusdam instrumenti, ita ut 
minister manum non immediate in frontem confirmandi imponeret ‘*. 


Uti iam suppositum fuit in explicatione de materia remota, ipsa 
unctio etiam requiritur ad validitatem. Non desunt tamen auctores, 
qui prudentius in hac re loquuntur, uti v.g. F. Cappello, qui scribit : 
« Unctio necessaria videtur ad valorem sacramenti.. » ?. Quia autem 
nullo modo praxis Ecclesiae antiquissimae ut argumentum hic invocari 
potest, tenemus, attenta hodierna fide Ecclesiae, unctionem omnino 
esse aeque necessariam ac impositionem manus, uti ceterum fere 
omnes auctores docent ‘!. 


Sed quid de consignatione ? Rituale adhuc hodie praescribit ut 
minister producat «pollice signum crucis in fronte» confirmandi. 
Non auderemus tamen affirmare eam certo requiri ad validitatem. 
Attenta doctrina theologorum dicendum est productionem signi crucis 
et quidem in fronte probabilius necessariam esse ‘!, quamvis tamen 
Codex luris Canonici de ea sileat ”. Animadvertendum tamen quod 
iam ipsa unctio qua talis aliquomodo exigit ut fiat in fronte, nam si 
tantum unica datur unctio haec aptius fit in hac parte corporis, ut 
intelligamus in ea totum hominem recipere unctionem Spiritus. 

Forma praescripta a libris liturgicis sequens est : «Signo te signo 


65. Dicendum tamen hanc fieri sub oratione ad invocandum Spiritum. et ita 
similem videri ritui primitivo. 

66. F. M. CaAPELLo, op. cit., p. 172. 

67. Ita v. g. A. DE SMET, op. cit., p. 289 ; F. M. CaPELLo, loc. cit. ; B. MEr- 
KELBACH, loc. cit. ; etc. ; 

68. Cfr Can. 781 $ 2: « Unctio ne fiat aliquo instrumento.…. ». 

69. Op. cit. p. 169. 

70. B. MERKELBACH, op. cit., p. 148 ; L. BILLOT, op. cit., p. 272 ; A. DE SMET, 
op. cit, p. 288 ; etc. 

71. B. MERKELBACH, loc. cit. : «quod etiam necessario requiritur secundum 
communiorem sententiam», etc. 

72. Can. 780 : «... cum unctione chrismatis in fronte et per verba... ». 
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Crucis et confirmo te Chrismate salutis. In nomine Patris, et Fil, 
et Spiritus Sancti». Haec verba ergo exprimunt imprimis actionem 
consignandi. Usque ad saeculum decimum liturgia latina habuit tan- 
tum acclamationem analogam formae Orientali, nempe «Signum 
Christi in vitam aeternam » ‘*, vel simpliciter «In nomine Patris et 
Filii et Spiritus Sancti *. Ex alia parte iam in Traditione Apostolica, 
uti vidimus, adfuit quaedam formula indicativa, quae recitabatur 
durante chrismatione : « Ungo te sancto oleo...» "?. Versus saecu- 
lum decimum inveniuntur primae formulae, quae hodiernae formae 
similes sunt. Ita v.g. «Signo te signo crucis et confirmo te... » !°. 
Apud S. Thomam forma haec est «Consigno te signo crucis, et 
confirmo te chrismate salutis in nomine Patris... » "", dum Decretum 
pro Armenis iam refert verba hodie adhibita *. De forma liturgica 
hodierna apud theologos disputatur an omnia verba sint essentialia. 
Ut significationem suam retineat — et ergo possit esse valida — certo 
tequiritur «confirmo te» et probabilius etiam «signo te » "°. 
Animadvertendum tamen in fine unicum ritum licitum in Ponti- 
ficali et Rituali indicari. Ceterum, in administratione sacramentorum 
via tutior semper est eligenda et non possumus sequi doctrinam 
theologicam mere probabilem, nisi in casu necessitatis gravis. 


A. VANNESTE. 


73. Îta in Sacramentario Gelasiano (vide P. DE Punier in Dict. Archéol. 
chrét. et lit., t. III, col. 2539). 

74. In Ordine Romano VII (vide ibid.). 

75. Cfr supra. 
; 76. In Ordine Romano X et inde in Pontificali Durandi (cfr P. DE Punir, 
OC: CiE.). 

77. Summa Theologica, pars tertia, q. 72, a. 4. 

78. Denz. 697. 

79. Immerito quidam auctores invocant parallelismum cum forma Orientali et 
magis insistunt in «signo te ». 


III 


De vita deiformi. 


Testantur Sacrae Paginae Deum nos creasse ad imaginem et 
similitudinem suam ‘. Imo, cum conservatio nihil aliud sit quam 
creatio continua, continuo nos ad hanc similitudinem usque perfec- 
tiorem efformat, quatenus hic in statu viae, omnibus et singulis suis 
gratiis, praeclaras nos effigies suarum virtutum efficit, donec illic 
in statu gloriae, simillimos nos Sibi reddat, ac veluti imagines suas 
omnibus numeris absolutas. Verum homines cum simus, vult inten- 
ditque Deus ut et nos cooperemur, scil. ut propria industria et studio, 
Ipsum, veluti Prototypum nostrum, accurate referamus, imitando 
eius perfectiones atque vitam ducendo deiformem. Hinc est quod 
Christus inculcat : « Estote... perfecti sicut et Pater vester coelestis 
perfectus est» ”; et S. Paulus : «Estote ergo imitatores Dei sicut 
fili carissimi » *. 

Quae autem sit haec vita deiformis ulterius explicare intendimus, 
indicando 1/ quae sit vita Dei, et 2/ quomodo illam quam per- 
fectissime imitemur. 


I. Vita Dei. 


A/ Vita Dei ad intra seu intratrinitaria. 


Deus est spiritus*, et vita eius est vita spiritus. Vita autem 
spiritui propria et immanens est intelligere et velle : cognitio et amor. 

Vita igitur Deo propria est cognoscere semetipsum sicuti est in 
se (Summa Veritas), et amare semetipsum (Summa Bonitas) : tota 
ab Ipso procedit et tota ad Ipsum terminatur ”. Hac interna cogni- 
tione et amore tota eius absolvitur vita, gaudiumque ineffabile. 

1. Gen., I, 26-27. 

2. Matth., V, 48. 

SA EDIVe |. 

4. Lo., IV, 24. 


5. «Deze dubbele activiteit (kennen en beminnen), is inwendig d. i. blijft 
besloten binnen het levend wezen dat haar stelt ; «immanent » noemen de philo- 


entame 


MISCELLANEA THEOLOGICA 179 


Praeterea haec vita essentialiter contemplativa, probatur ex divina 
revelatione esse quam foecundissima. «Divinum enim  intelligere 
verificatur in hoc quod Pater generat Filium, et divinum velle in 
hoc quod Pater et Filius spirant Spiritum »°. Et revera Pater seip- 
sum cognoscens et comprehendens suam divinam essentiam, efformat 
intra se conceptum et imaginem vivam sui ipsius. Hic conceptus est 
Filius in eadem numerice natura divina, de quo dicit S. Paulus quod 
sit «splendor gloriae et figura substantiae eius”, et «imago Dei 
invisibilis » Ÿ. Et quia Pater in Ipso propriam suam imaginem videt 
et bonitatem infinitam, necessario illum amat, sibique in eo com- 
placet amore et gaudio infinito ; et cum Ipso deinde, non posterio- 
ritate temporis sed originis, per nisum reciprocum voluntatis utriusque 
producit Spiritum Sanctum qui est Amor substantialis, et personalis 
Patris in Filium et Filii in Patrem: Ignis qui unum in alterum 
inflammat : Nodus, qui illos colligat. 


B/ Operatio Dei ad extra. 


Deus, summa Bonitas et plenitudo simplicissima omnis perfectionis, 
hanc suam bonitatem communicare voluit libero ac gratuito amore, 
scil. non commodi aut utilitatis propriae causa sed ut creaturae, 
pro modo suo, divinis ipsis bonis participarent. 


Primum communicavit perfectionem suae essentide creando omnes 
res, conservando eas in esse, et continuo eas gubernando seu diri- 
gendo suos in fines. Est ordo naturalis. 


Sed insuper creaturae rationali libere communicare voluit propriam 
suam naturam et propriam suam vitam divinam per infusionem 
gratiae. Has creaturas rationales, ad ordinem vitae divinae elevatas, 
continuo etiam sua providentia in finem dirigit seu gubernat suis 
gratis actualibus ut profecto beatae fiant in visione sui ipsius. Est 
ordo supernaturalis, ad quem ceteroquin ordinatur tota gubernatio 


sophen dat. Bij ons is deze immanentie of inwendigheid onvolledig, bij God 
volkomen. Dat wil zeggen, dat de goddelijke natuur niet alleen princiep en doel 
van deze dubbele activiteit is, maar ook haar enig voorwerp. Duidelijker gezegd : 
heel het inwendig leven Gods bestaat in het kennen en beminnen van Zichzelf ». 
A. LEMONNYER, O. P., Ons Goddelijk Leven, blz. 32, 

6. J. Van per MEerscn, Tractatus de Deo Uno et Trino, 1928, n. 729. 

HU RARES 

dAC0I DuLS, 
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naturalis ; nam ut ait auctor Sapientiae : « Tua, Pater, providentia 
gubernat omnia, pertingens a fine ad finem fortiter, et disponens 
omnia suaviter » ”. 


Ergo praeter vitam Dei contemplativam (ad intra), habetur et vita 
Dei activa. De qua sequentia notanda sunt : 


1/ Vita Dei activa quodammodo procedit e vita Dei contempla- 
tiva : a. v. tum ordo naturalis tum supernaturalis sunt quasi fructus 
vitae contemplativae Dei ad intra. Et revera Deus, cognoscens per- 
fectissime semetipsum, videt etiam virtutem suam infinitam communi- 
candi hanc suam perfectionem et bonitatem. In sua essentia cognita 
et contemplata videt omnes modos quibus bonitas sua imitabilis est 
et communicari potest. Et similiter amans suam bonitatem cognitam, 
amat etiam hanc communicabilitatem bonitatis suae. 


Alüis verbis: singula quae creata sunt, sunt realisatio idearum 
quas Deus ab aeterno habet in mente sua, et simul fructus illius 
amoris divini quo Ipse vult ut bonitas sua communicetur. « In Te, 
ait Lessius, ab aeterno praeexistunt omnia non confuse, sed ordina- 
tissime, modo tamen simplicissimo, et in esse quodam purissimo : 
sicut opus artificis priusquam fiat exterius, latet interius per artem 
in mente architecti, illique soli est conspicuum. In Te, et ex Te, 
et per Te, et ad Te sunt omnia, et Tu supra omnia » !!. 


2/ In productione rerum et in gubernatione divina (in vita igitur 
Dei activa) revelantur seu manifestantur perfectiones divinae : eius 
sapientia, omnipotentia, liberalitas, iustitia, clementia.… Ita v. g. 
apparet Dei suavitas in concursu quo iuvat creaturas, quem singulis 
pro earum varietate aptat, atque accommodat, nulli vim inferendo, 
sed efficiendo, ut quaeque agat iuxta naturae suae propensionem. 
Elucet eius liberalitas in donis innumeris naturae, gratiae et gloriae 
quae continuo suis creaturis elargitur, ita ut nullum temporis sit 
momentum quo non infinita in mundo beneficia conferat. Patet eius 
patientia in tolerandis peccatis et offensionibus hominum, cum Ipse 
sit Maiestas infinita, homines vero, modicum pulveris animati, et 
tot praeterea tantisque beneficiis, ad illum honorandum eique ser- 


DSP, UN, 3 VIE 1 
10. Recollectiones Precatoriae, De Deo creatore, p. 77. 
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viendum obstricti. Quare ex operatione Dei aliquatenus conicere 
possumus modum eius agendi, mores divinos, quos, pro gratia et 
viribus nobis concessis, imitari nos oportet !!. 


II. Vita Deiformis : perfectissima imitatio vitae Dei. 


Vita deiformis definiri potest: vita divina, tum contemplativa 
tum activa ‘? quam homo, consors factus naturae divinae, ut filius 
Dei vivit ad plenissimam imitationem vitae Dei, tam ad intra quam 


ad extra. 


A/ Vita contemplativa. 


1/ Vita nostra coelestis (perfectio consummata) erit vita essen- 
tialiter contemplativa per visionem beatam et amorem fruitivum. In 
coelis enim cognoscemus Deum immediate sicuti est in se, facie ad 
faciem (absque speciebus), eodem modo quo ipse Deus semetipsum 
cognoscit ; et simul Eum amabimus, Eoque fruemur eodem modo 
quo Deus semetipsum amat. Deum possidebimus et vicissim a Deo 
possidebimur ; «Ipse erit omnia in omnibus » *. Vita ergo nostra 
coelestis et aeterna erit vera participatio et plena imitatio ipsius vitae 


Dei contemplativae. 


2/ Sed etiam hisce in terris, vita gratiae (quae est quaedam in- 
choatio vitae futurae), est principaliter vita contemplativa, i. e. debet 
imprimis esse cognitio et caritas Dei, quod obtinetur per exercitium 
virtutum theologicarum maxime fidei et caritatis *. 


11. «Omdat deze volmaaktheden (het goddelijk geduld, de goddelijke ver- 
standigheid, rechtvaardigheid, vrijgevigheïd...) een inspirerende en leidende rol 
in Gods actieve leven spelen, geven zij aan dit leven zijn eigenlijke morele 
waarde. Zij zijn het, die van het werk Gods een weliswaar onvoltooïde, en voor 
ons uit licht en schaduwen bestaande, maar toch heerlijke openbaring vormen, 
van wat wij zouden durven noemen : Zijn goddelijke moraliteit >. A. LEMON- 
NYER, O. P., £. a. p., blz. 46. 

12. Vita contemplativa et activa de qua hic sermo, est evolutio normalis omnis 
vitae gratiae in quocunque christiano ad perfectionem tendente. Non est con- 
fundenda cum vita contemplativa et activa quatenus utraque subauditur status 
vitae seu determinata conditio vivendi et exercendi Dei amorem. 

132 Cor,eXN,128, 

14. «De goddelijke deugd van geloof vertegenwoordigt in de schoot van het 
verstand a.h.w. een nieuw en goddelijk denkvermogen. De liefde worstelt in 
de schoot van de wil als een nieuw en goddelijk vermogen om te beminnen». 
A. LEMONNYER, #4. a. p., blz. 38. Cf. etiam Mer ManïEu, Weest Navolgers van 
Cod, in T.G.L., 1946, Juli, blz. 32 vv. « Het geloof is het goddelijk licht... een 
geschapen deelachtigheid aan de kennis en de wetenschap van God zell — en 
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Quando enim homo iustificatur per baptismum, deletur peccatum 
et venit Deus, unus et trinus, Pater, Filius et Spiritus Sanctus, inhabi- 
tare in anima, ut ipsa per cognitionem et amorem Deo et Personis 
divinis praesentibus frui possit ‘”. Mansionem enim faciendo in anima, 
Deus infundit gratiam sanctificantem virtutes et dona, ut proprie 
capax reddatur anima quae Deum modo divino et cognoscat et 
diligat. 

Praeterea cum vita gratiae sit quaedam communicatio vitae divinae 
trinitariae, Pater communicando suam vitam efficit nos vere filios 
suos adoptivos, ad imaginem Filii sui, fratris nostri primogeniti ; 
atque accipimus Spiritum sanctum, «Spiritum adoptionis filiorum, 
in quo clamamus: Abba (Pater) » !. 

Unde sicut apud Deum obiectum vitae contemplativae est : a/ ipse 
Deus, summa veritas et infinita bonitas ; et b/ omnes aliae res 
tanquam participationes et similitudines bonitatis suae divinae, ita 
obiectum vitae nostrae contemplativae est Deus et res divinae. 


a/ Ipse Deus fit praecipuum argumentum nostrae orationis : eius 
essentia divina in tribus personis, eius attributa et perfectiones. Ope 
specialis gratiae magis ac magis vacamus ab inutilibus cogitationibus 
et affectibus : ab omnibus scil. quae nos nostraque spectant ; et 
videmus oculo fidei et contemplationis quomodo Deus sit infinite 
bonus, sanctus, iustus et misericors. Cum autem illae ipsae perfec- 
tiones divinae clarius illustriusque nobis splendeant in Christo homine 
qui est «speculum sine macula » *, paternae « substantiae figura » !*, 
et &in quo inhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter » ‘* ideo 
et singula mysteria vitae et mortis eius contemplamur, ut induentes 
sensus et affectus eius, crescamus per omnia in Illo. 


dus een gelijkenis met het Eeuwig Woord... De goddelijke deugd van liefde.. 
een wonderbare deugd die een geschapen deelachtigheïd is aan de liefde Gods — 
die de H. Geest is — en dus een gelijkenis met den H. Geests blz. 3-39. 

15. « Aldus kunnen wij op aarde reeds God genieten en in Hem rusten ; nu 
in het duistere van het geloof, later in het licht van de glorie, doch het is dezelfde 
God, de levende en de ware God. Vader. Zoon en de H. Geest. Door dat mee- 
gedeelde leven van God, leven wij zijn leven, door goddelijke kennis en liefde : 
en evenals God in zijn binnen-goddelijk leven zijn rust en eeuwige gelukzaligheid 
vindt, zo vindén wij in ons goddelijk leven genot en rust s. Mer MAHIEU, f. a. p. 
blz. 39-40. 

16. Rom., VIII, 15. 

ANSE MIEL. *26; 

18. Hebr., I, 3. 

1COES IR O: 
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b/ Praeterea sicut Deus omnes res creatas contemplatur tanquam 
participationes et similitudines bonitatis suae divinae, ita et nobis 
quaevis creaturae inserviant instar speculi, in quo Deum aut aliquid 
divini contemplamur, reveremur, admiramur, amamus, atque ex his 
facilius habemus unde nos in Deo occupemus, vitam nostram dei- 
formiter componendo, et ex abundantia cordis tempore et loco de 
illis cum aliis conferendo. « Dum aliquis, ita Michael a S. Augustino, 
speculum directe opponit radis solaribus, et in eo solem contemplari 
desiderat, oculi eius reverberatione radiorum solarium ita afficiuntur 
et replentur, ut iam non amplius reflectat ad speculum, sed in 
speculo immediate contempletur ipsum solem : eodem modo omnes 
creaturae sunt animae illuminatae, veluti clara specula, in quibus 
communicatae perfectiones, quae singulis sunt propriae, veluti totidem 
radii increati Solis divinae Essentiae relucent : dum ergo ista anima, 
partim per lumen a Deo infusum, partim per fidele exercitium con- 
secuta est irretortum et fortem oculum fidei, eumque assuevit stabi- 
liter figere et dirigere ad occultos radios divinitatis, quos paulatim 
magis et magis, plures et plures deprehendit in omni creatura ; tum 
habet satis quod agat, ut hos radios v. g. divinae sapientiae, providen- 
tiae, bonitatis, omnipotentiae in creaturarum naturis, proprietatibus, 
diversitatibus, operationibus et effectibus, relucentes contempletur ; 
qui radü, uti et divinae Essentiae omnibus rebus intime praesentis. 
subinde in eius oculis ita scintillant, ut creaturas inadvertenter prae- 
teriens, solem ipsum, seu divinam Essentiam omnium communicata- 
rum perfectionum veluti totidem radiorum scaturiginem, unice et 
immediate in omnibus contempletur ; sic ut nihil praeter Deum obvium 
habere videatur » *?. 

De Deo rebusque divinis in oratione nostra dum agimus, crescunt 
virtutes theologicae, fides scil. spes et caritas; atque per illas 

20. Institutionum Mysticarum Libri Quatuor. Lib, IT, Tract, IV, cap. 12. Addit 
tamen praeclarus auctor : « Verum quidem est, quod hic modus Deum essentia- 
liter contemplandi, inveniendi, adorandi in creaturis, proprius esse videatur 
Beatis in coelesti patria, eo quod lumen gloriae et visio beatifica Deum sic illis 
repraesentet, sicuti est, intuitive, facie ad faciem, atque id in omnibus, praeser- 
tim spiritibus beatis (est enim illis Deus omnia in omnibus, et vident Eum 
sicuti est) ; attamen etiam in hac vita potest cum Dei gratia anima fidelis eo 
pertingere, ut (quamquam non ïita clare, nec intuitive) per lumen fidei Deum 
stabiliter et amorose contempletur in suis creaturis, veluti in speculo, in aenig- 


mate, postea autem revelata facie ; pro quo indies orantes dicimus : «ostende 
nobis faciem tuam et salvi erimus ». 
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praesertim perficiuntur virtus supernaturalis prudentiae et donum 
consili. Hoc dono movemur modo divino, iuxta instinctum Spiritus 
Sancti, dependenter immediate a ratione divina, ad facienda, ex con- 
naturali affectu supernaturali, quae ad perfectionem utilia sunt. 
Quare licet haec oratio theologica seu affectiva de se non spectet 
vitam nostram activam, in eam tamen quam maxime et quam foecun- 


dissime valet °!. 
B/ Vita activa. 


Uti ex modo praedictis patet, participatio naturae divinae seu 
vita gratiae non tantum in nobis est principium vitae contemplativae, 
i.e. non tantum intellectum fide illustratum et voluntatem caritate 
inspiratam ordinat ad Deum supernaturaliter cognoscendum et aman- 
dum, sed simul est principium vitae activae et externae. 

Et revera, homo non est merus spiritus, sed constat anima et 
corpore : ducit vitam non tantum intellectivam sed et sensitivam et 
corporalem. Praeterea est ens sociale : vivens diversis in societatibus. 
Oportet igitur vita divina in nobis etiam penetret et elevet totam 
vitam individualem et socialem. Etiam in hac vita activa oportet 
Deum imitemur, seu mores geramus divinos tanquam fili Dei 
carissimi. Tlamvero : 


1/ Deum imitamur in vita nostra activa exercendo virtutes morales. 


Per virtutes enim morales (prudentiam, iustitiam, fortitudinem, 
temperantiam) intellectus et voluntas dominium exercent in partem 
sensitivam et in corpus, ita ut perfectus ordo regnet in nobis atque 
tota nostra activitas ad Deum supernaturaliter amandum dirigatur. 
Praeterea iisdem virtutibus relationes nostras ad proximum et ad 
societatem perficiuntur, ita ut iustos, misericordes, benignos et patientes 
nos exhibeamus erga alios. Ilamvero omnes illae virtutes sunt quaedam 


21. «De verstandigheid is de schakel tussen de contemplatie en het actisve 
leven. Men zou kunnen zeggen dat deze deugd uit de verlichtingen en de 
hefde-acten, die ons uit de goddelijke deugden : geloof en liefde, toevloeien, 
a.h.w. een kapitaal vormt, om dat aan te wenden voor de leiding van ons actief 
leven.. Met levens- en mensenkennis kan men hier niet volstaan. Ook niet met 
die verdiepte zelfkennis die de studie en de beoefening van moraal en ascese ons 
verschaffen. Contemplatie in de strikte zin des woords, dat is wat wij op de 
eerste plaats nodig hebben : contemplatie die zich verdiept in God, Zijn natuur 
en Zijn goddelijk leven s. A. LEMONNYER, ©. P., #.a. p., blz. 4-49. 
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adumbratio et imitatio perfectionum moralium Dei **. « Misericordem, 
ita S. Leo, te Misericordia, iustum vult te esse Tustitia, ut in creatura 
sua Creator appareat, et in speculo cordis humani per lineas imita- 
tionis expressa Dei imago resplendeat » *. Quare in tota vita nostra 
activa agimus non ut filii hominum, sed ut fil Dei, qui scil. nostra 
prudentia, Dei providentiam modo licet valde imperfecto imitamur. 


2/ Sicut in Deo, ita in nobis, vita activa procedit a vita contem- 
plativa : sicuti enim Deus creando seu agendo ad extra non producit 
nisi quae ab aeterno, mente concepit et caritate dilexit, ita et vita 
nostra activa recte concipitur ut fides et caritas in opera quotidiana 
deducta, in iisque incarnata ac manifestata. In singulis enim quae 
agimus et patimur, Deum videmus nos amantem, Ipsumque laeto 
gratoque redamamus corde. «Ne savons nous pas que, par toutes 
ces créatures, et par tous ces événements, le divin amour désire s’unir 
à nous; qu'il n’a produit, ordonné ou permis tout ce qui nous 
entoure, tout ce qui nous arrive qu’en vue de cette union qui est 
le but unique de tous ses desseins ; qu’il se sert, pour atteindre ce 
but, des créatures les plus mauvaises aussi bien que des meilleures, 
et des événements les plus fâcheux aussi bien que des plus agréables ; 
et que notre union avec lui est même d’autant plus méritoire, que 
les moyens qui nous servent à l’entretenir sont, de leur nature, plus 
répugnants ! Mais si tout cela est vrai, à quoi tient-il que chacun 
des moments de notre vie soit une sorte de communion avec le 
divin amour, et que cette communion de tous les instants produise 
dans nos âmes autant de fruits que celle où nous recevons le corps 
et le sang du Fils de Dieu ? Celle-ci, il est vrai, a une efficacité 
sacramentelle que la première ne possède pas ; mais d’un autre côté, 
combien celle-là ne peut-elle pas être plus fréquemment renouvelée, 
et combien son mérite ne peut-il pas s’accroiître par la perfection des 
dispositions avec lesquelles elle est accomplie. 

Comme la vie de foi est éclairée et sublime dans sa simplicité et 

22. Dicimus « quaedam >» : nam in omnibus Dei perfectionibus adest modus 
aseitatis et infinitatis : unde non nisi lato sensu possumus eum imitari. Practice 
imitanda est nobis misericordia Dei, quantum possumus, et ratione habita infinitae 
diversitatis quae est inter Creatorem et Dominum omnium, eiusque creaturam et 
servum. Cf. DE GuiBert, Theologio Spiritualis Ascetica et Mystica, Romae, 


1937, n. 99. 
23. Sermo 95, cap. VIII. 
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sa bassesse apparente !... Un Dieu toujours donné et toujours reçu 
non dans l'éclat, le sublime, le lumineux, mais dans tout ce qu'il y a 
sur terre d’infirme, de folie, de néant » *{. 

Omnis qui ita perspectum habet Deum in singulis communicare 
Suum amorem gratuitum, aeternum et infinitum, merito suc- 
cendetur ut tantum amatorem et benefactorem toto corde redamet, 
quatenus omnia accipiet et singula perficiet ex puro erga Ipsum 
amore, Eius gloriam unice intendendo in omnibus. Nam cum omnia 
in Deo videat, quae patitur quaeque peragit, deiformia reddere 
intendit, referendo ïlla in eum finem, quem Deus ipse intendit, 
dum ut causa prima et universalis, in ea influit : nimirum divinae 
maiestatis suae gloriam. Talis ergo in vita activa non sibi vivit ; 
non suae gloriae aut dominationi ; imo crescente gratia, non propriae 
perfectioni, nec Deo propter se, sed Deo propter Deum. 
Deo vivit, sola Eius contentus voluntate, quam in singulis totam 
et amantem invenit, et in qua manere potest, perfecte indifferens 
ad omnia. 

In fine addere liceat modum, quo, qui vitam deiformem ducunt, 
tentationes superent et defectus oppugnent. Non raro enim Deus 
permittit illos varis turbari tentationibus contra fidem, fiduciam et 
caritatem, ut, in illis superandis, has virtutes theologicas puriore 
perfectioreque modo exerceant. Iamvero semper procedunt modo 
magis positivo quam negativo : i.e. utuntur ipso Deo, quem vivum 
praesentem sibi credunt, ad tentationes superandas et defectus oppu- 
gnandos potius quam propriis suis viribus, quas tamen non negligunt 
nec omittunt. « Dans la voie négative on se sert de soi-même contre 
soi en vue d’extirper ses défauts et de parvenir ainsi à Dieu, tandisque 
dans la voie positive, on se sert de Dieu contre soi ; on établit Dieu 
en soi et Dieu s’établissant dans l’âme, les défauts doivent disparaître 
et toutes les vertues doivent paraître, parce que Dieu communique 
à l’âme sa vie et ses perfections. — Par exemple, j'ai comme défaut 
la vanité ! dans la méthode positive je n’examine pas mon défaut, 
mais je m'applique à Dieu. Si ce défaut se manifeste (et s’il est 
puissant, je sais qu'il paraîtra souvent), je m’applique immédiatement 
par toute la force de mon esprit et de mon cœur à Dieu. 


24. DE CaussAanz, L’Abandon à la Divine Providence, Liv. II, ch. VI, 
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Quand on s’en prend directement aux défauts pour les déraciner 
ou bien il faudra les attaquer tous et alors forcément l'attention 
portée sur la pluralité d’objets sera peu appliquée à chacun d’eux. 
Si par contre on s'exerce contre un défaut en particulier, d’autres 
profitent du répit, s’affermiront et à peine aura-t-on abandonné la 
lutte contre l’un de ces défauts pour s’en prendre à un autre que 
le premier ressuscitera plus vivace qu'auparavant. 

Dans la voie positive, ces deux inconvénients n’existent pas. On 
n’a qu'un objet : s'appliquer à Dieu et mettre Dieu à la place de 
tout. D'un coup tout est fait. Ceci ne veut pas dire qu’il n’y aura 
plus de rechutes... mais à l’occasion de chaque rechute, l’âme s’ap- 
pliquera à Dieu, et par le fait même sera plus uniquement à Lui, 
dépassant pour l’amour de Dieu, ses défauts, ses fautes etc... N'est-ce 
pas la voie la plus courte et la plus complète à la fois » *?. 

Haec via licet in se melior et brevior, prudenter tamen est 
animabus commendanda : non enim eadem est via Domini ad sanc- 
tificandas singulas animas. Praeterea hoc non impedit nec prohibet, 
quominus, ad tentationes superandas quod spectat, hinc inde unus 
actus virtutis tentationi oppositae eliciatur, aut displicentia peccati, 
ad quod tendit tentatio, subinde renovetur, ut omne scil. periculum 
complacentiae in illis, aut consensus evitetur. Communis enim sensus 
theologorum est omnes virtutes nos obligare ad exercitium suorum 
actuum tempore gravis tentationis ad vitium oppositum. 


A. VANDENBUNDER. 


25. R. P. De MeuLemEeessrer, C.ss.R., Biographie du R. P. Philippe. 


IV 


Ordo Sabbati Sancti 


quando vigilia paschalis instaurata peragitur * 


A. De Officio divino. 


Ubi vigilia paschalis instaurata peragitur *, officium divinum sequenti 
modo ordinatur. Matutinum et Laudes in choro non anticipantur de 
sero, sed dicuntur mane, hora competenti, ut in Breviario romano, 
praeter sequentia : in Laudibus, post antiphonam «Christus factus 
est », dicitur & Pater noster » totum sub silentio. Postea, omisso 
psalmo 50, «Miserere», statim subiungitur nova oratio: «Con- 
cede.. ». Et sub silentio concluditur : «Per eundem Dominum.… ». 


Horde minores dicuntur, hora competenti, ut Feria V in Cena 
Domini, sed, finitis psalmis, post antiphonam & Christus factus est», 
dicitur « Pater noster » totum sub silentio. Postea, omisso psalmo 50, 


absolvitur ut supra in Laudibus. 


Vesperae dicuntur post meridiem, hora competenti, ut in Breviario 
Feria V in Cena Domini, exceptis (nova) antiphona 1, et (nova) 
antiphona ad Magnificat. Repetita antiphona ad Magnificat, et omis- 
sis antiphona « Christus factus est», «Pater noster », et psalmo 50, 
dicitur oratio, ut supra in Laudibus. Et sic terminantur Vesperae. 


Completorium hac nocte omittitur. Item Matutinum Resurrectionis 
omittitur. Pro Laudibus cantantur in fine Missae, quae suo loco 


* A Jloci Ordinario obtinenda est praevia licentia. 


1. Ubi vero vigilia paschalis mane Sabbati sancti peragitur, integrum Officium 
divinum Sabbati sancti, necnon Matutinum ac Laudes dominicae Resurrectionis 
absolvuntur in omnibus, ut in Breviario vel Missali romano suis locis praescri- 
buntur. Quae litteris inclinatis transcripta sunt, verbotenus desumuntur ex fasci- 
culo : Ordo Sabbati sancti quando vigilia paschalis instaurata peragitur, editio 
altera cum ordinationibus et rubricarum variationibus per decretum diei 11 
Januarii 1952 approbatis, Roma, 1952. 
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proponuntur. Officium dominicae Resurrectionis prosequitur deinde 
cum Prima. 


B. De vigilia paschali. £ 


Praenotanda: Ubi copia habeatur sacrorum ministrorum, vigilia pascha- 
lis solemniter celebretur, secundum rubricas in Ordine Sabbati sancti descriptas 
et infra explicandas. Ubi vero sacri ministri desint, serventur rubricae peculiares, 
litteris inclinatis in eodem Ordine Sabbati sancti suis locis insertae. 

Sacerdotes, qui missam vigiliae paschalis instauratae litaverint, possunt die 
Paschatis missam celebrare ; et etiam bis aut ter, si indultum habeant. Fideles, 
qui missae vigiliae paschalis, tempore proprio, id est post mediam noctem cele- 
bratae adjfuerint, legi de Sacro audiendo pro ipso die dominicae Resurrectionis 
satisfecerunt. Qui mane Sabbati sancti ad sacram communionem accesserint, pos- 
sunt eam iterare in missa, vigiliae paschalis, proprio tempore celebrata, minime 
vero si missa ante mediam noctem anticipata fuerit. [tem, qui post mediam noctem 
communicaverint, nequeunt iterum communicare eodem die dominicae Resurrec- 
tionis. 

Ordinationes speciales de üeiunio eucharistico in vigilia paschali instaurata, 
die 11 Januarii 1952 approbatae, habendae sunt ut abrogatae, vi Constitutionis 
Christus Dominus, diei 6 Januarii 1953, quae nunc servanda est ; cf. Collat. 
Brugen., t. 49, 1953, p. 73-86. In specie : 1) Sacerdos missam vigiliae paschalis 
media nocte celebraturus, itemque fideles in ea communicaturi, ieiuni sint a 
media nocte (norma 1). 2) Si vero sacra vigilia ante mediam noctem anticipata 
fuerit, servetur norma 6, de missis vespertinis. 3) Sacerdos, qui missam vigi- 
liarem post mediam noctem litaverit, et sequenti mane iterum celebrare velit, 
potest a) iuxta normam 3, quando celebraturus est post horam nonam vel post 
gravem sacri ministerii laborem, aliquid sumere per modum potus, exclusis 
alcoholicis et servato ieiunio unius horae ante missae celebrationem ; b) iuxta 
normam 4, sumere ablutiones, non vino, sed aqua tantum factas. 


1. Benedïctio novi ignis. Hora competenti, ea scilicet 
quae permittat incipere missam solemnem vigiliae paschalis circa mediam 
noctem, tribus tobaleis cooperiuntur altaria, sed candelae exstinctae 
manent usque ad principium missae; altare maius instruitur ante- 
pendio violaceo, sed non floribus nec reliquiis ; Missale super legili 
et tabellae secretarum ponuntur in credentia. 


Interim excutitur ignis de lapide extra ecclesiam, et ex eo accen- 
duntur carbones in foculo. 


Si vero Ordinarius, ob graves publicasque rationes, vigiliam pascha- 
lem ante horam statutam celebrari permiserit, haec inchoari nequit 
ante horam octayam post meridiem Sabbati sancti”. 

Procedunt ad ignem et cereum paschalem benedicendum : 1° quat- 


tuor acolythi : praecedunt thuriferarius cum thuribulo vacuo a dextris 
et navicularius cum navicula a sinistris ; deinde sequuntur acolythus 


2. Quoad ieiunium eucharisticum servetur Constitutio «Christus Dominus », 
diei 6 lanuarii 1953, norma VI ; Collat. Brugen., t. 49, 1953, p. 78. 
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cum aqua benedicta in manu sinistra, et aspersorio in dextera, et 
alius acolythus, a sinistris procedens, cum quinque granis incensi in 
pelvicula ; 2° subdiaconus missae, in alba, vel cum planeta plicata 
violacea, cum cruce ; 3° clerus per ordinem dignitatis inversum, bini 
et bini ; 4° Sacerdos indutus amictu, alba, cingulo, stola et pluviali 
violaceo, vel sine casula, habens ad sinistram diaconum, qui pluviale 
sublevat, indutum amictu, alba, cingulo et stola violacea, vel et 
planeta plicata violacea. Hi duo soli habent caput coopertum. Si 
transeundum est ante altare maius, omnes de more facient debitam 
reverentiam, excepto crucigero, celebrante non genuflectente. 


Ante portam, sive in aditu ecclesiae, vel intus eam, ubi scilicet 
populus ritum sacrum melius sequi possit, sacerdos benedicit novum 
ignem sequenti ordine. Si caeremonia peragatur intra ecclesiam, 
crucifer se sistit ad aliquot passus a ianua, facie ad hanc conversa, 
ut celebrans, ad crucem conversus, respiciat altare ; legile collocatur 
inter crucem et celebrantem, et prope legile parva mensa ; diaconus 
stat à sinistris celebrantis quamdiu hic orat, sed transibit ad eius 
dexteram, quando erit ministrandum ; acolythi stant retro post illos ; 
clerus se disponit in duas lineas vel per gyrum, ita ut digniores 
sint celebranti, iuniores vero cruci viciniores. Celebrans, « dimisso 
bireto, et ex libro, super legile posito, vel a clerico sustento, legens » 
alta voce, sed «absque cantu »*, manibus iunctis, benedicit novum 
ignem, unica oratione. Deinde, accepto de more a diacono aspersorio, 
ignem ter (in medio, a sinistris suis et a dextris suis) aspergit, nihil 
dicens. 

Acolythus, assumens de carbonibus benedictis, ponit in thuribulo ; 
sacerdos vero de navicula, ministrata a Diacono cum suetis osculis 
et petitione : « Benedicite Pater reverende », ponit incensum in 
thuribulo, benedicens illud more solito, ignemque ter adolet incenso, 
ducendo et reducendo thuribulum in medio, a sinistris suis et a 
dextris suis. 


2. Benedictio cerei paschalis. Acolythus portat cereum 
paschalem cum suo candelabro a latere evangelii in medium, ante 
sacerdotem, qui cum stilo, quem diaconus ei porrigit, inter extrema 


3. Caeremoniale Episcoporum, lib. II, cap. 28, nl. 
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foramina ad insertionem granorum destinata incidit crucem. Deinde 
facit super eam crucem litteram graecam Alpha, subtus vero seu 
infra crucem litteram graecam Omega, et inter brachia crucis quat- 
tuor numeros exprimentes annum currentem, interim dicens octo 
breves formulas in libro descriptas. 

Deinde diaconus, stilo prius a sacerdote accepto et in mensa 
reposito, praebet sacerdoti grana incensi in pelvicula, quae, si non 
sunt benedicta, celebrans ter aspergit et ter adolet incenso, nihil 
dicens, acolytho et thuriferario ministrantibus respective vas aquae 
benedictae cum aspersorio et thuribulum. Deinde idem sacerdos infigit 
quingue grana in foramina, interim dicens : 1) «Per sua sancta 
yulnera », 2) « gloriosa», 3) «custodiat », 4) «et conservet nos», 
5) «Christus Dominus, Amen ». 


Tum diaconus porrigit sacerdoti parvam candelam, de novo igne 
per caeremoniarium accensam, cum qua celebrans cereum accendit, 
dicens : «Lumen Christi gloriose resurgentis dissipet tenebras cordis 
et mentis. Mox sacerdos, reddita candela diacono, qui eam tradit 
caeremoniario, benedicit cereum accensum, dicens alta voce sed sine 
cantu orationem. Jnterim omnia luminaria ecclesiae exstinguuntur, ut 
de igne benedicto postmodum accendantur. 


3. Solemnis processio et praeconium paschale. 


Tum diaconus missae et non alius, depositis indumentis violaceis, 
indutus stola et dalmatica albi coloris, ministrat naviculam incensi 
celebranti, qui, intuitu processionis, iterum ponit incensum in thuri- 
bulo cum benedictione et osculis ; tum diaconus, aperto capite, 
ambabus manibus accipit cereum paschalem accensum, et ordinatur 
processio : praecedet thuriferarius thuribulum non clausum moderate 
agitans manu dextra ; sequitur subdiaconus cum cruce, diaconus cum 
cereo accenso ; post eum statim celebrans, tecto capite, tenens pro- 
priam candelam extinctam manu dextera ; deinde clerus per ordinem, 
et populus, qui omnes tenent candelam suam extinctam. 
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Cum diaconus ingressus est ecclesiam vel, si benedictio facta fuerit 
in aditu, cum paululum progressus est, omnes subsistunt, et diaconus 
elevans cereum benedictum, stans erectus, cantat solus : « Lumen 
Christi» ; cui omnes ali, genufectentes versus cereum benedictum, 
solis diacono et subdiacono non genuflectentibus, respondent : « Deo 
gratias ». Sacerdos vero, qui detexit caput ante genuflexionem, surgit, 
et de cereo benedicto propriam candelam accendit ; dein caput tegit. 
Ad duas sequentes genuflexiones iterum caput detegit. 

Procedens ad medium ecclesiae, ibi eodem modo diaconus altius 
cantat : «Lumen Christiy, cui omnes, ut supra, genuflectentes, res- 
pondent : « Deo gratias». Et de cereo benedicto accenduntur can- 
delae cleri, saltem duae, ex quibus ceterae accenduntur. 


Tertio procedens ante altare, in medio chori, rursum adhuc altius 
cantat : « Lumen Christi», cui tertio omnes, ut supra, genuflectentes, 
respondent : «Deo gratias». Et accenduntur de cereo benedicto 
candelae populi, saltem duae ut supra, et luminaria ecclesiae. Elevans 
vocem diaconus potest etiam cereum altius elevare. 


Tunc sacerdos vadit ad locum suum in choro, in cornu epistolae ; 
subdiaconus cum cruce stat a latere evangelii ; clerus locum suum 
occupat in scamnis ; diaconus deponit cereum paschalem in medio 
chori, supra paryum sustentaculum, et, accipiens librum a caeremo- 
niario, accedit ante celebrantem, ibique genuflexus et non praemisso 
«Munda cor », petit a celebrante benedictionem, ut fit ad evangelium : 
«Iube domne benedicere » ; sacerdos deponit biretum surgit et dicit : 
«Dominus sit... annunties suum paschale praeconium : In nomine 
Patris, et Fil, Ÿ et Spiritus sancti. Amen. Diaconus non osculatur 
manum sacerdotis. 


Postea diaconus vadit ad legile, strato albo coopertum, et ponit 
super eo librum : et, accepto thuribulo e manu thuriferarii, incensat 
librum ut ad evangelium missae ; deinde, circumiens cereum pascha- 
lem, etiam illum thurificat ducendo et reducendo aliquoties thuribulum 
versus cereum incensandum. 


Tunc surgentibus omnibus, cum candelis accensis, ef stantibus, 
ut fit ad evangelium, diaconus cantat praecontum paschale, habens 
ante se cereum paschalem, a dextris altare, a sinistris aulam ecclesiae. 
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Versus finem praeconii nomen Papae et Episcopi dioecesani exprimen- 
dum est etiam a regularibus exemptis ; si vero sedes romana vel 
episcopalis vacat, respectiva verba omittuntur. 


4 Quattuor lectiones. Post praeconium paschale omnes 
exstinguunt suas candelas, et sedent ; diaconus accedit ad credentiam, 
genuflectens in medio ante altare, et depositis albis, sumit violacea 
paramenta : stolam (et planetam plicatam), et vadit ad sedem prope 
celebrantem. Interim subdiaconus deponit crucem prope credentiam 
et vadit ad sedem suam a sinistris celebrantis. Celebrans cum ministris, 
tecto capite, auscultant lectiones, quae leguntur sine titulo, nec in 
earum fine respondetur : « Deo gratias ». Leguntur vero a lectore, 
in medio chori, ante cereum benedictum, in eodem loco ubi diaconus 
cantavit praeconium, ia quidem ut lector habeat a dextris altare, a 
simistris aulam ecclesiae. Celebrans et ministri, clerus et populus, 
sedentes auscultant. In fine lectionis, vel post canticum, dicuntur 
orationes, hoc modo: omnes surgunt ; sacerdos dicit « Oremus », 
diaconus «Flectamus genua » et omnes, etiam sacerdos, flexis genibus, 
per aliquod temporis spatium in silentio orant ; dicto ab eodem 
diacono « Levyate », omnes surgunt, et sacerdos dicit orationem, can- 
tans in tono feriali, e libro, quem acolythus sustinet. 


5. Prima pars litaniarum. Expletis lectionibus, a duobus 
cantoribus in medio chori ante cereum paschalem genuflexis, cantantur 
litaniae sanctorum (quin tamen duplicentur) usque ad inyocationem 
«Propitius estoy», omnibus genuflexis et respondentibus. Caeremo- 


niarius aufert legile. 


6. Benedictio aquae baptismalis. Si ecclesia habet 
Fontem baptismalem, dum cantantur litaniae, vas aquae baptismalis 
benedicendae, et cetera omnia, quae ad benedictionem requiruntur 
Praeparentur in medio chori, ante cereum benedictum, in conspectu 
fidelium. In benedicenda aqua baptismali sacerdos, stans coram po- 
pulo, ante se habeat yas aquae baptismalis benedicéndae, a dextris 
cereum benedictum, a sinistris ministrum nempe clericum diversum 
a subdiacono, stantem cum cruce. Ceterum benedictio aquae baptis- 
malis fiat, ut describitur in Missali, et explicatur a C. Callewaert, 
in Caeremoniali, n. 465 et 466. 
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Post conclusionem «Per D.N.T].C...», cui adstantes respondent 
« Amen», unus ex ministris ecclesiae, v.g. sacrista, accipit in vase 
aliquo de eadem aqua et deponit vas in plano lateris epistolae ; haec 
agua servatur ad aspergendum populum post renovationem promis- 
sionum baptismatis, ut infra dicetur, et ad aspergendum in domibus 
et aliis locis. 


Deinde sacerdos infundit de Oleo Catechumenorum et de Chris- 
mate, ut describitur in Missali, et explicatur in Caeremoniali, n. 468. 


Benedictione peracta, aqua baptismalis defertur processionaliter ad 
Fontem, hoc modo : praecedit thuriferarius, sequitur subdiaconus cum 
cruce, et clerus per ordinem bini et bini ; diaconus sine bireto, cum 
vase aquae baptismalis, nisi conveniat ipsum ab acolythis portari ; 
et celebrans, manibus iunctis, tecto capite, incedit ultimus ; cereus 
vero paschalis remanet in suo loco ; et interim cantatur Canticum : 
« Sicut cervus...». Aqua benedicta in Fontem immissa, celebrans, 
detecto capite, dicit orationem. Tunc imponit et benedicit incensum, 
ministrante diacono, ut de more, et incensat Fontem ter, in medio, 
a sinistris et a dextris suis. T'unc redeunt omnes in silentio in chorum, 
celebrans et diaconus a sinistris eius, tecto capite. 


7. Renovatio promissionum baptismatis. Completa 
benedictione aquae baptismalis, vel, ubi haec locum non habet, post 
absolutam primam partem litaniarum, celebrans, diaconus et sub- 
diaconus deponunt bireta et, stantes ante sedes, paramenta violacea ; 
celebrans assumit stolam et pluviale albi coloris, ministri stolam dia- 
conalem, dalmaticam et tunicellam albi coloris. Deinde, imposito 
thure, ministrante diacono ut de more, vadit celebrans cum ministris 
sacris ad cereum, quem incensat ter, in medio, a dextris et a sinistris 
eius ; ef facta incensatione cerei, stans ante illum, in medio chori, 
vel ex ambone seu pulpito, incipit allocutionem et renovationem 
promissionum baptismatis, quae fieri possunt lingua vernacula, ver- 
sione tamen ab Ordinario approbata. Convenit ut candelae, quas 
clerus et populus gestant, accensae maneant, dum renovatio promis- 
sionum baptismatis peragitur. Deinde, diacono ministrante aspersorium, 
quod in vase intinxit, sacerdos aspergit populum, ut ante summum 
Sacrum, die dominica, sed nihil dicendo et cum aqua benedicta 
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extracta, ut supra dictum est, in benedictione aquae baptismalis ante 
infusionem Oleorum ; vel, ubi benedictio aquae baptismalis locum 
non habet, cum aqua benedicta « ordinaria ». 


8 Altera pars litaniarum. Renovatione promissionum 
baptismatis peracta, cantores incipiunt alteram partem litaniarum, inde 
ab invocatione & Propitius esto », usque ad finem, omnibus genuflexis 
et respondentibus, praeter sacerdotem et ministros, qui, facta altari 
debita reverentia, accedentes, capite cooperto, ad sacristiam, induun- 
tur paramentis albi coloris pro missa solemniter celebranda. Interim 
cereus paschalis reponitur in candelabrum suum, in cornu evangelii, 
et altare paratur pro missa solemni, cum antependio albi coloris, 
Missali, tabellis secretarum (excepta tabella ultimi evangelii), lumina- 
ribus accensis et floribus inter candelabra. 


9. Missa solemnis vigiliae paschalis. Post «Christe 
audi nos» cantorum, omnes adiungunt : «Christe exaudi nos», et 
cantores solemniter incipiunt : « Kyrie eleison», ut in missa moris 
est. Interim sacerdos cum ministris, in paramentis albis, accedit ad 
altare, et, omissis psalmo « ludica me, Deus », ac confessione, ascen- 
dens, osculatur illud in medio, et incensat more solito. Finitis a 
choro « Kyrie eleison », sacerdos incipit solemniter « Gloria in excel- 
sis», et pulsantur campanae in turri, si est ecclesia illius loci matrix 
seu principalis vel unica *, et campanulae intra ecclesiam, ac discoope- 
riuntur imagines. Cetera fiunt, ut describitur in Missali, et explicatur 
in Caeremoniali, n. 470. 


10. Laudes. Post sumptionem sacramenti, fit purificatio et 
ablutio more solito, sed sine vino, si sacerdos eodem die aliam mis- 
sam celebrare voluerit ; deinde pro Laudibus dominicae Resurrectionis 
in choro, qui assurgit, cantatur antiphona « Alleluia..…. », cum psal- 
mo 116 « Laudate », et repetitur antiphona. Celebrans, sumpta purifi- 
catione digitorum, accedit ad cornu epistolae, ubi recitat solus anti- 
phonam praedictam et deinde, alternatim cum diacono et (postea) 
subdiacono, stantibus ut ad introitum, psalmum ut supra. Capitulum, 

4. In locis ubi plures ecclesiae exstant, sive in omnibus eodem tempore sacrae 
caeremoniae peragantur, sive tempore diverso, campanae omnium ecclesiarum 


eiusdem loci pulsentur una cum campanis ecclesiae matricis, seu principalis, 
quando scilicet in ea hymni « Gloria in excelsis » cantus incipit. 
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hymnus et versus non dicuntur, sed, finito cantu antiphonae psalmi, 
statim celebrans in cantu incipit antiphonam ad Benedictus : & Et valde 
mane ». Et prosequitur chorus, dum celebrans eamdem antiphonam 
cum ministris submissa voce legit. Deinde cantatur a choro « Bene- 
dictus », cum «Gloria Patri» in fine ; quo incepto, celebrans, cum 
diacono et subdiacono, accedit ad medium ; imposito incenso, fi 
incensatio, ut alias in Laudibus. Diaconus, incensatis celebrante in cornu 
epistolae et choro, incensat subdiaconum a dextris celebrantis sinis- 
trorsum se convertentem, et ipse, ascendens ad dextram celebrantis, 
incensatur à thuriferario, qui deinde thurificationem absolvit ut de 
more. Celebrans incensatus se convertit ad librum, recitat canticum 
«Benedictus » alternatim cum subdiacono, nisi illud intra incensa- 
tionem recitaverit, et repetit antiphonam submissa voce. Repetita anti- 
phona a choro, celebrans, qui ad medium redüt, ministris stantibus 
retro post ipsum, dicit cantans more solito « Dominus vobiscum » et 
in cornu epistolae cantat orationem. Post & Îte missa est, alleluia, 
alleluia » a diacono cantatum, sacerdos dicit ut de more orationem 
« Placeat » et dat benedictionem ; tunc statim, omisso ultimo evan- 
gelio, descendit ante gradum altaris et omnes, facta altari debita 
reverentia, revertuntur ad sacristiam. 


B. JANSSENS DE BISTHOVEN. 


ACTA APOSTOLICAE SEDIS 


La Communauté des Peuples 


et la Tolérance religieuse . 


Ce Nous est une joie toute spéciale, chers fils de l’Union des 
Juristes catholiques d’Italie, de vous voir réunis ici autour de Nous 
et de vous souhaiter cordialement la bienvenue. 

Au début d'octobre, un autre Congrès de juristes se rassemblait 
dans Notre résidence d’été, celui de Droit pénal international. Votre 
«Congrès » revêt un caractère national, mais le thème qu’il traite : 
«nation et communauté internationale » touche à nouveau les re- 
lations entre les peuples et les Etats souverains. Ce n’est pas par 
hasard que se multiplient les Congrès pour l'étude des questions 
internationales, scientifiques et économiques aussi bien que politi- 
ques. Le fait évident que les relations entre les individus apparte- 
nant à divers peuples et entre ces peuples eux-mêmes gagnent en 
extension et en profondeur, rend de jour en jour plus urgent un 
règlement des relations internationales, privées et publiques, d’autant 
que ce rapprochement mutuel est déterminé non seulement par les 
possibilités techniques incomparablement plus vastes et par le choix 
libre, mais aussi par l’action plus pénétrante d’une loi immanente 
de développement. Il ne faut donc pas le réprimer, mais le favoriser 
et le promouvoir. 


1. Les Communautés d'Etats et de Peuples. 


Dans cette œuvre d’extension, les Communautés d’Etats et de peu- 
ples ont naturellement une importance particulière, soit qu’elles 
existent déjà, soit qu’elles ne représentent encore qu’un but à attein- 
dre et à réaliser. Ce sont des Communautés dans lesquelles les Etats 
souverains, c’est-à-dire ceux qui ne sont subordonnés à aucun autre 


1. Coram congressu Unionis italicae lurisperitorum catholicorum R. P. Pius XII 
perlucide tractavit problemata hodierna maximi momenti de constitutione Com- 
munitatis Statuum et Populorum, quae etiam in Europa arduo multorum conatu 
elaboratur. Hac occasione nitide exposuit principia et praxim sic dictae tole- 
rantite religiosae ex parte Status catholici : sic Ecclesiae doctrina, quae intra 
limites singulorum statuum iam applicari poterat, nunc novo etiam rerum ordini 
adaptatur. 

Textus in versione gallica ex lingua ïtalica traditur, iuxta L’Osservatore 
Romano, Edition hebdomadaire en langue française, 4° année, n. 51, 18 dé- 
cembre 1953. 
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Etat, s'unissent en une communauté juridique afin de poursuivre 
des buts juridiques déterminés. Ce serait donner une fausse idée de 
ces communautés juridiques que de les comparer aux empires du 
passé ou du présent où des races, des peuples et des états sont fondus 
de gré ou de force en un complexe unique, En ce cas-ci au contraire, 
les Etats restent souverains et s’unissent librement en communauté 
juridique. 

Sous cet aspect, l’histoire universelle qui montre une série con- 
tinue de luttes pour le pouvoir, pourrait assurément faire apparaître 
presque comme une utopie l'instauration d’une communauté juridi- 
que d'Etats libres. De tels conflits ont été trop souvent déclenchés 
par la volonté de subjuguer d’autres nations et d’étendre sa propre 
existence indépendante. Cette fois au contraire, c’est précisément la 
volonté de prévenir des conflits menaçants qui pousse vers une com- 
munauté juridique supranationale ; les considérations utilitaires qui, 
sans aucun doute, pèsent aussi notablement, sont orientées vers des 
œuvres de paix ; et finalement, c’est peut-être précisément le rap- 
prochement technique qui a réveillé la foi sommeillant dans l’esprit 
et le cœur des individus en une communauté supérieure des hommes 
voulue par le Créateur et s’enracinant dans l’unité de leur origine, 
de leur nature et de leur fin. 

Ces considérations et d’autres similaires montrent que le chemin 
vers la Communauté des peuples et sa constitution n’a pas comme 
norme unique et dernière la volonté des Etats mais bien plutôt la 
nature ou le Créateur. Le droit à l'existence, le droit au respect et 
à la réputation, le droit à un caractère et à une culture propres, le 
droit à se développer, le droit à l'observation des traités internatio- 
naux, et les droits équivalents sont des exigences du droit des gens 
dicté par la nature. Le droit positif des peuples, indispensable lui 
aussi dans la Communauté des Etats, a pour tâche de définir plus 
exactement les exigences de la nature et de les appliquer aux cir- 
constances concrètes et de prendre en outre, par une convention 
qui, librement contractée est devenue obligatoire, des dispositions 
ultérieures, toujours ordonnées à la fin de la communauté. 


IL La véritable ” souveraineté ” des Etats. 


Dans cette Communauté, chaque Etat est donc inséré dans l’ordre 
du droit international et par là dans l’ordre du droit naturel qui 


soutient et couronne le tout. Par là il n’est donc plus — il ne fut 
d’ailleurs jamais — «souverain > au sens d’une absence totale des 


limites. « Souveraineté >» au vrai sens du terme signifie autarcie et 


ist bol 
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compétence exclusive au point de vue des choses et de l’espace, selon 
la substance et la forme de l’activité, même dans le cadre du droit 
international — mais non dans la dépendance par rapport à l’ordre 
juridique propre de n’importe quel autre Etat. Chaque Etat est immé- 
diatement sujet du droit international. Les Etats auxquels manque- 
rait cette plénitude de compétence ou à qui le droit international 
ne garantirait pas l'indépendance à l’égard de l’autorité d’un autre 
Etat ne seraient pas eux-mêmes souverains. Mais aucun Etat ne pour- 
rait se plaindre d’une limitation de sa souveraineté si on lui refusait 
la permission d’agir arbitrairement et sans égards pour d’autres Etats. 
La souveraineté n’est pas la divinisation ou la toute-puissance de 
Etat, un peu au sens hégélien ou à la manière d’un positivisme juri- 
dique absolu. 


III. Tâches et problèmes d’une Communauté d'Etats. 


A vous qui cultivez le droit, Nous n’avons pas besoin d’expliquer 
que la création et le fonctionnement d’une véritable Communauté 
d'Etats, surtout si elle englobe tous les peuples, rencontrent une série 
de tâches et de problèmes parfois extrêmement difficiles et compli- 
qués, que l’on ne peut résoudre par un simple oui ou non. Telle 
est la question des races et du sang avec ses corollaires biologiques, 
psychiques et sociaux ; la question des langues, la question des fa- 
milles et le caractère divers, selon les nations, des relations entre 
époux, parents et lignées ; la question de l'égalité ou de l’équivalence 
des droits dans les questions de biens, de contrats, et de personnes 
pour les citoyens d’un Etat souverain qui se trouvent sur le terri- 
toire d’un autre dans lequel ils séjournent pour un temps ou s’instal- 
lent en conservant leur propre nationalité ; la question du droit d’im- 
migration ou d’émigration et d’autres encore. 


Le juriste, l’homme politique, l'Etat particulier comme la Com- 
munauté des Etats doivent tenir compte ici de toutes les tendances 
innées des individus et des communautés dans leurs contacts et leurs 
rapports réciproques, par exemple : la tendance à l’adaptation et 
l'assimilation, souvent poussée jusqu’à la tentative d’absorption ; ou 
au contraire, la tendance à l’exclusion et à la destruction de tout ce 
qui apparaît inassimilable ; la tendance à l’expansion et de nouveau, 
en sens opposé, la tendance à se refermer et à se séparer ; la ten- 
dance à se donner entièrement en renonçant à soi-même et par con- 
tre, l’attachement à soi avec l’exclusion de tout don aux autres ; le 
désir du pouvoir, celui de tenir les autres en tutelle etc. Tous ces 
dynamismes de conquête ou de défense s’enracinent dans les dispo- 
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sitions naturelles des individus, des peuples, des races et des commu- 
nautés, dans leurs étroitesses et leurs limitations, où jamais l’on ne 
trouve réuni tout ce qui est bon et juste. À cause de son infinité, 
Dieu seul, origine de tout être, renferme en lui-même tout ce qui 
est bon. 

D’après ce que Nous avons exposé il est facile de déduire le prin- 
cipe théorique fondamental du traitement de ces difficultés et ten- 
dances : dans les limites de ce qui est possible et permis, promou- 
voir ce qui facilite et rend plus efficace l'union ; endiguer ce qui 
la trouble ; supporter parfois ce qu’on ne peut aplanir et ce pour 
quoi d’autre part on ne pourrait laisser sombrer la communauté des 
peuples à cause du bien supérieur que l’on attend d'elle. La difficulté 
réside dans l’application de ce principe. 


IV. La question de la tolérance religieuse. 


À ce propos, Nous voudrions à présent vous entretenir — vous 
qui aimez à vous proclamer des juristes catholiques — d’une des 
questions qui se présentent dans une communauté des peuples ; c’est- 
à-dire la cohabitation pratique des communautés catholiques avec 
les non-catholiques. 

D’après la confession de la grande majorité des citoyens ou sur la 
base d’une déclaration explicite de leur Statut, les peuples et les 
Etats membres de la Communauté seront répartis en chrétiens, indif- 
férents au point de vue religieux ou consciemment laicisés ou même 
ouvertement athées. Les intérêts religieux et moraux exigeront pour 
toute l’étendue de la Communauté un règlement bien défini qui 
vaille pour tout le territoire de chacun des Etats souverains membres 
de cette Communauté des nations. Selon les probabilités et les cir- 
constances, ce règlement de droit positif s’énoncera ainsi : A l’intérieur 
de son territoire et pour ses citoyens, chaque Etat déterminera les 
affaires religieuses et morales selon sa propre loi ; cependant, dans 
tout le territoire de la confédération, on /permettra aux ressortissants 
de chaque Etat-membre l'exercice de leurs propres croyances et prati- 
ques religieuses et morales pour autant qu’elles ne contreviennent pas 
aux lois pénales de l'Etat où ils séjournent. 

Pour le juriste, l’homme politique et l'Etat catholique, se pose ici 
la question : peuvent-ils consentir à un tel règlement quand il s’agit 
d’entrer dans la Communauté des peuples et d’y rester ? 

Au sujet des intérêts religieux et moraux surgit une double ques- 
tion : la première concerne la vérité objective et les devoirs de la 
conscience envers ce qui est objectivement vrai et bon ; la seconde 
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envisage le comportement effectif de la Communauté des peuples 
vis-à-vis d’un Etat souverain quelconque et de celui-ci vis-à-vis de la 
Communauté des peuples dans les affaires de religion ou de moralité, 
La première question peut difficilement faire l’objet d’une discussion 
et d’un règlement entre les Etats particuliers et leur Communauté, 
surtout au cas d’une pluralité de confessions religieuses dans la Com- 
munauté elle-même. La seconde question peut être par contre d’une 
urgence et d’une importance extrêmes. 


A. Il y a une vérité religieuse et un bien moral absolu. 


Voici le chemin pour répondre correctement à la seconde question. 
D'abord il faut affirmer clairement qu'aucune autorité humaine, aucun 
Etat, aucune Communauté d'Etats, quel que soit leur caractère reli- 
gieux, ne peuvent donner un mandat positif ou une autorisation 
positive d’enseigner ou de faire ce qui serait contraire à la vérité 
religieuse et au bien moral, Un mandat ou une autorisation de ce 
genre n'auraient pas force obligatoire et resteraient inefficaces. Au- 
cune autorité ne pourrait les donner parce qu'il est contre-nature 
d’obliger l'esprit et la volonté de l’homme à l'erreur et au mal ou de 
considérer l’un et l’autre comme indifférents. 

Même Dieu ne pourrait donner un tel mandat positif ou une telle 
autorisation positive parce que cela serait en contradiction avec son 
absolue véridicité et sainteté. 

Une autre question essentiellement différente est celle-ci : dans une 
Communauté d'Etats peut-on, au moins dans des circonstances détermi- 
nées, établir la norme que le libre exercice d’une croyance et d’une 
pratique religieuse en vigueur dans un des Etats-membres ne soit pas 
empêché dans tout le territoire de la Communauté au moyen de lois 
ou d'ordonnances coercitives de l'Etat. En d’autres termes, on de- 
mande si le fait de «ne pas empêcher » ou de tolérer est permis 
dans ces circonstances et si, par là, la répression positive n'est pas 
toujours un devoir. 


B. Dieu réprouve le péché et l'erreur, mais ne les empêche pas. 

Nous avons invoqué l’autorité de Dieu. Bien qu’il lui soit possible 
et facile de réprimer l'erreur et la déviation morale, Dieu peut-il 
choisir dans certains cas de «ne pas empêcher » sans entrer en con- 
tradiction avec son infinie perfection ? Peut-il se faire que, dans des 
circonstances déterminées Il ne donne aux hommes aucun commande- 
ment, n’impose aucun devoir, ne donne même aucun droit d'empêcher 
et de réprimer ce qui est faux et erroné ? Un regard sur la réalité 
autorise une réponse affirmative. Elle montre que l'erreur et le péché 
se rencontrent dans le monde dans une large mesure. Dieu les ré- 
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prouve ; cependant il leur permet d’exister. Donc l'affirmation : 
l'erreur religieuse et morale doit toujours être empêchée quand c’est 
possible, parce que sa tolérance est en elle-même immorale — ne 
peut valoir dans un sens absolu et inconditionné. D'autre part, même 
à l’autorité humaine Dieu n’a pas donné un tel précepte absolu et 
universel, ni dans le domaine de la foi ni dans celui de la morale. On 
ne le trouve ni dans la conviction commune des hommes, ni dans 
la conscience chrétienne, ni dans les sources de la révélation, ni 
dans la pratique de l'Eglise. Pour omettre ici d’autres textes de la 
Ste Ecriture qui se rapportent à cet argument, le Christ dans la para- 
bole de la zizanie a donné l’avertissement suivant : Dans le champ 
du monde, laissez croître la zizanie avec la bonne semence à cause 
du froment (cf. Matth. 13, 24-30). Le devoir de réprimer les déviations 
morales et religieuses ne peut donc être une norme ultime d’action. 
Il doit être subordonné à des normes plus hautes et plus générales 
qui, dans certaines circonstances, permettent et même font peut-être 
apparaître comme le parti le meilleur celui de ne pas empêcher l’erreur, 
pour promouvoir un plus grand bien. 


C. Deux principes doivent déterminer l'attitude des juristes et 


de l'Etat. 


Par là se trouvent éclairés les deux principes desquels il faut tirer 
dans les cas concrets la réponse à la très grave question touchant 
l'attitude que le juriste, l’homme politique et l’Etat souverain catho- 
lique doivent prendre à l’égard d’une formule de tolérance religieuse 
et morale comme celle indiquée ci-dessus, en ce qui concerne la 
Communauté des Etats. Premièrement : ce qui ne répond pas à la 
vérité et à la loi morale n’a objectivement aucun droit à l’existence, 
ni à la propagande, ni à l’action. Deuxièmement : le fait de ne pas 
l'empêcher par le moyen de lois d'Etat et de dispositions coercitives 
peut néanmoins se justifier dans l’intérêt d’un bien supérieur et 
plus vaste. 

Quant à la « question de fait > à savoir/si cette condition se vérifie 
dans le cas concret, c’est avant tout au Juriste catholique lui-même 
d’en décider. Il se laissera guider dans sa décision par les conséquen- 
ces dommageables qui naissent de la tolérance, comparées avec celles 
qui par suite de l’acceptation de la formule de tolérance se trouveront 
épargnées à la Communauté des Etats : puis par le bien qui, selon de 
sages prévisions, pourra en dériver pour la Communauté elle-même 
en tant que telle, et indirectément pour l'Etat qui en est membre. 
Pour ce qui regarde le terrain religieux et moral, il demandera aussi 
le jugement de l'Eglise. De la part de celle-ci, en de telles questions 
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décisives, qui touchent la vie internationale, est seul compétent en 
dernière instance Celui à qui le Christ a confié la conduite de toute 
l'Eglise, le Pontife Romain. 


D. L'Eglise est dans une situation analogue à une Communauté 


d'Etats. 


L'institution d’une Communauté de peuples, telle qu’elle a été 
aujourd’hui en partie réalisée, mais que l’on tend à réaliser et à con- 
solider à un degré plus élevé et plus parfait, est un mouvement du 
bas vers le haut, c’est-à-dire d’une pluralité d’Etats souverains vers 
la plus haute unité. 


L'Eglise du Christ a, en vertu du mandat de son Divin Fondateur, 
une mission universelle semblable. Elle doit accueillir en elle-même 
et rassembler en une unité religieuse les hommes de tous les peuples 
et de tous les temps. Mais ici le chemin est en un certain sens inverse ; 
il va du haut vers le bas. Dans le cas précédent, l’unité juridique 
supérieure de la communauté des peuples était ou est encore à créer. 
Dans celui-ci, la communauté juridique avec sa fin universelle, sa 
constitution, ses pouvoirs et ceux qui en sont revêtus, est déjà depuis 
le début établie par la volonté et l'institution du Christ lui-même, La 
fonction de cette communauté universelle est depuis le début de s’in- 
corporer autant que possible tous les hommes et toutes les nations 
(cf. Matth. 28, 19), et par là de les gagner entièrement à la vérité et 
à la grâce de Jésus-Christ. 

L'église dans l’accomplissement de cette mission s’est trouvée tou- 
jours et se trouve encore dans une large mesure en face des mêmes 
problèmes que doit surmonter le « fonctionnement » d’une Commu- 
nauté d'Etats souverains ; seulement elle les sent d’une manière encore 
plus aiguë parce qu’elle est liée à l’objet de sa mission, déterminé par 
son Fondateur lui-même, objet qui pénètre jusque dans les profondeurs 
de l’esprit et du cœur humains. Dans ces conditions, les conflits sont 
inévitables, et l’histoire montre qu’il y en a toujours eu, qu’il y en 
a encore, et que selon la parole du Seigneur, il y en aura jusqu’à la 
fin des temps. C’est que l'Eglise, du fait de sa mission, a trouvé et 
trouve devant elle des hommes et des peuples d’une merveil- 
leuse culture, d’autres d’une culture à peine compréhensible, 
et tous les degrés intermédiaires possibles : diversité de races, 
de langues, de philosophies, de confessions religieuses, d’as- 
pirations et de particularités nationales ; peuples libres et peu- 
ples esclaves, peuples qui n’ont jamais appartenu à l'Eglise et 
peuples qui se sont détachés de sa communion. L'Eglise doit 
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vivre parmi eux et avec eux; elle ne peut jamais en face d'aucun 
se déclarer «non intéressée ». Le mandat qui lui a été imposé par 
son Fondateur lui rend impossible de suivre la règle du «laisser 
faire, laisser passer », Elle a le devoir d'enseigner et d’éduquer avec 
toute l’inflexibilité du vrai et du bien et, avec cette obligation absolue, 
elle doit demeurer et travailler parmi des hommes et des communautés 
qui pensent de manières complètement différentes. 


E. Les deux conclusions qui s'imposent. 
q 


Revenons cependant maintenant en arrière aux deux propositions 
que Nous avons mentionnées plus haut : et en premier lieu à celle 
de la négation inconditionnée de tout ce qui est religieusement faux 
et moralement mauvais. Sur ce point il n’y a jamais eu et il n’y a pour 
l'Eglise aucune hésitation, aucune pactisation, ni en théorie ni en 
pratique. Son attitude n’a pas changé durant le cours de l’histoire, et 
clle ne peut changer quelles que soient les circonstances de temps et 
de lieu qui la mettent en face de l’alternative : l’encens aux idoles ou 
le sang pour le Christ. Le lieu où vous vous trouvez actuellement, 
la Roma Aeterna, par les restes d’une grandeur passée et par les sou- 
venirs glorieux de ses martyrs, est le témoin le plus éloquent de la 
réponse de l'Eglise. L’encens ne fut pas brûlé devant les idoles, et le 
sang chrétien baïigna le sol devenu sacré. Mais les temples des dieux 
dans leurs restes majestueux ne sont plus que ruines sans vie ; tandis 
que près des tombes des martyrs, des fidèles de tous les peuples et de 
toutes les langues répètent avec ferveur l’antique Credo des Apôtres. 

Quant à la seconde proposition, c’est-à-dire à la tolérance, dans des 
circonstances déterminées, même dans des cas où l’on pourrait pro- 
céder à la répression, l'Eglise — eu égard à ceux qui avec une 
bonne conscience (même erronée, mais incorrigible) sont d'opinion 
différente — s’est vue conduite à agir et a agi selon cette tolérance, 
après que sous Constantin le Grand et les autres empereurs chrétiens 
elle fut devenue Eglise d'Etat, mais ce fut toujours pour des motifs 
plus élevés et plus importants ; ainsi fait-élle aujourd’hui et fera-t-elle 
dans l’avenir si elle se trouve en face de la même nécessité. Dans de 
tels cas particuliers, l’attitude de l’Eglise est déterminée par la volonté 
de protéger le bonum commune, celui de l'Eglise et celui de l'Etat 
dans chacun des Etats d’une part, et de l’autre, le bonum commune 
de l'Eglise universelle, du règne de Dieu sur le monde entier. Pour 
apprécier le pour et le contre dans la détermination de la « quaestio 
facti », l'Eglise n’observe pas d’autres normes que celles que Nous 
avons déjà indiquées pour le Juriste et l'Homme d'état catholique, 
même en ce qui concerne la dernière et suprême instance, 
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F. Application de ces principes aux Concordats. 


Ce que Nous avons exposé peut également être utile au juriste 
et à l’homme politique catholique quand dans leurs études ou dans 
l’exercice de leur profession, ils entrent en contact avec les accords 
(Concordats, Traités, Conventions, Modus vivendi, etc.) que l'Eglise 
(c'est-à-dire, depuis longtemps, le Siège Apostolique) a conclu dans 
le passé et conclut encore avec les Etats souverains. Les Concordats 
sont pour elle une expression de la collaboration entre l'Eglise et 
Etat. En principe, ou en thèse, elle ne peut approuver la séparation 
complète entre les deux pouvoirs. Les Concordats doivent donc assurer 
à l'Eglise une condition stable de droit et de fait dans l'Etat avec 
lequel ils sont conclus, et lui garantir la pleine indépendance dans 
l’'accomplissement de sa mission divine. Il est possible que l'Eglise 
et l'Etat proclament dans le Concordat leur commune conviction re- 
ligieuse, mais il peut aussi arriver que le Concordat aït, en même 
temps que d’autres buts, celui de prévenir des discussions autour de 
questions de principe et d’écarter dès le début des matières possibles 
de conflits. Quant l’Église a apposé sa signature à un Concordat, 
cela vaut pour tout son contenu. Mais son sens intime peut, par 
une reconnaissance mutuelle des deux hautes parties contractantes, 
avoir des degrés ; il peut signifier une approbation expresse, mais 
il peut aussi dire une simple tolérance, selon ces deux principes, qui 
fixent la norme pour la vie commune de l'Eglise et de ses fidèles 
avec les Puissances et les hommes de croyances différentes. 

Tel est, chers fils, ce que Nous voulions traiter avec vous plus 
longuement. Pour le reste, Nous avons confiance que la Communauté 
internationale pourra écarter tout péril de guerre et établir la paix ; 
et en ce qui regarde l’Eglise, qu’elle sera capable de lui garantir par- 
tout la voie libre, afin qu’elle puisse établir dans l’esprit et dans le 
cœur, dans la pensée et dans l’action des hommes le règne de Celui 
qui est le Rédempteur, le Législateur, le Juge, le Seigneur du monde, 
Jésus-Christ, le Dieu qui, au dessus de tout, est béni éternellement 
(Rom. 9, 5). 

Et tandis que Nous accompagnons de Nos vœux parternels vos tra- 
vaux pour le plus grand bien des peuples et pour le perfectionnement 
des relations internationales, Nous vous accordons du fond du cœur, 
comme gage des grâces divines les plus riches, la Bénédiction 
Apostolique. 


BESTUURSZAKEN 


KERKFABRIEKEN. — VERNIEUWING VAN DE MINDERE HELFT 
VAN DE KERKFABRIEKRADEN OP ZONDAG 4 APRIL 1954. 


Op Zondag 4 April 1954 moet overgegaan worden tot de regelmatige 
vernieuwing van de mindere helft van de fabriekraden. Ten einde vele 
moeilijkheden te voorkomen, laten we hier in hoofdzaak de tekst volgen 
van een schrijven van de Gouverneur onzer Provincie, daterend van 
5 Maart 1951, waaarin de aandacht getrokken wordt : 1° op de voor- 
naamste wettelijke beschikkingen in zake de samenstelling van het 
bestuur van de kerkfabriekraden ; 

2° op de verschillende verrichtingen bij dergelijke gedeeltelijke 
vernieuwing van de raden. 

Bedoeld schrijven verscheen in het Bestuursmemoriaal van 8 Maart 
1951 : we zullen ons ertoe beperken slechts die veranderingen aan te 
brengen, welke met het oog on de verkiezingen van dit jaar volstrekt 
noodzakelijk of wenselijk zijn. 


I. WETTELIJKE BESCHIKKINGEN IN HET ALGEMEEN. 


A. Samenstelling van de Kerkraad : 
De KERKRAAD is samengesteld uit : 


1) leden, n.l. de pastoor en de burgemeester, die van rechiswege er 
deel van uitmaken ; 


2) leden die voor een termijn van zes jaar verkozen worden, ten 
getalle van vijf zo de bevolking van de parochie minder dan 5.000 
zielen telt en ten getalle van negen z0 dit bevolkingscijfer over- 
schreden wordt. | 

Deze leden moeten, overeenkomstig het art. 3 van het Decreet van 
30 December 1809, onder de vooraanstaande katholieke inwoners van 
de parochie genomen worden. 

De leden van rechtswege kunnen niet als verkozen lid in de kerk- 
raad zetelen. Onder de leden van de kerkraad bestaat er geen onver- 
enigbaarheid wegens bloed- of aanverwantschap. 

Bij de oprichting van een nieuwe parochie wordt de meerderheiïd 
van de leden benoemd door de Bisschop en de minderheid door de 
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Provinciegouverneur. Er wordt, bij loting, vastgesteld welke van de 
aldus benoemde leden deel zullen uitmaken van de meerdere helft en 
welke tot de mindere helft zullen behoren. 

De raad moet, om de drie jaar, op de eerste Zondag van de maand 
April, voor de helft vernieuwd worden. Het Regentsbesluit van 13 
December 1944 heeft voorgeschreven dat de mindere helft (2 of 4 
leden) moest uittreden in April 1948, 54 enz., de meerdere helft 
(3 of 5 leden) in April 1951, 57, enz. 

Alleen de niet uittredende leden mogen, om de drie jaar, deelnemen 
aan de stemming om te voorzien in de vervanging of de herkiezing 
van de leden wier mandaat verstreken is. De mindere helft wordt 
dus verkozen door de meerdere helft en omgekeerd. 

Wanneer de helft die tot de verkiezing moet overgaan onvolledig is, 
ten gevolge b.v. van sterfgeval of ontslagname, dan moet eerst en 
vooral door de raad voorzien worden in de vervanging van de ont- 
brekende raadsleden van deze serie en de aldus aangevulde helft gaat 
daarna, samen met de leden van rechtswege, over tot de verkiezing 
van de uittredende helft. 

De verkiezing kan maar geldig geschieden wanneer de meerderheid 
van de in dienst zijnde leden aanwezig is. Wanneer maar een gedeelte 
van de leden kiesgerechtigd is, n.l. de ene of de andere helft, bij de 
om de drie jaar te houden verkiezing van de uittredende reeks, dan 
is alleen de aanwezigheid vereist van de meerderheid van het aantal 
leden, gevormd uit de leden van rechtswege en deze van de niet 
uittredende helft. 

Voor elk te verkiezen lid moet een afzonderlijke stemming plaats 
hebben. Kan alleen als verkozen uitgeroepen worden degene die de 
volstrekte meerderheid van de geldig uitgebrachte stemmen bekomen 
heeft, De witte en ongeldige briefjes komen niet in aanmerking. 

Wanneer niemand, bij de eerste stemming, de volstrekte meerder- 
heid bekomen heeft, moet een herstemming gehouden worden onder 
de twee candidaten op wier naam de meeste stemmen uitgebracht 
werden. 

Zo, bij deze herstemming, geen van beide candidaten de voorge- 
schreven meerderheid van stemmen bekomt, of dat de herstemming 
niet kan plaats hebben omdat er meer dan twee candidaten een gelijk 
aantal stemmen op hun naam bekomen hebben, ook nog wanneer de 
verkiezing niet heeft kunnen plaats hebben omdat er geen voldoende 
leden aanwezig waren, dan kan de Bisschop gebruik maken van het. 
recht hem toegekend door art. 8. lid 2, van voormeld Keizerlijk 
Decreet, t:tz. dat hij kan voorschrijven dat de verkiezing binnen de 
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maand moet geschieden en, zo er daaraan niet voldaan wordt, dat hij 
zelf tot de benoeming zal overgaan. 

Wanneer, tijdens de duur van het mandaat, een plaats van kerk- 
heer te begeven komt wegens overlijden, ontslag van de titularis, 
verlies van een van de voorwaarden van verkiesbaarheïd, gesteld door 
het art. 3 van hogergemeld Decreet, enz., dan wordt daarin, door de 
raad, met inachtneming van de hierboven aangehaalde regelen, voor- 
zien in de e.k. gewone of regelmatig, door de Bisschop of de Provincie- 
gouverneur, toegelaten buitengewone vergadering. Het aldus verkozen 
lid eindigt het mandaat van zijn voorganger. Bij dergelijke verkiezing 
nemen al de leden van de raad, om het even tot welke helft zij 
behoren, aan de stemming deel. 

Wanneer de bevolking van een parochie tot 5000 zielen stijgt, moet 
het getal raadsleden van 5 op 9 gebracht worden. Deze nieuwe leden 
worden benoemd : twee door de Bisschop en twee door de Provincie- 
gouverneur, Zij worden geïnstalleerd ter gelegenheid van de driejaar- 
lijkse gedeeltelijke vernieuwing van de raad, volgende op de publicatie 
van de uitslagen van de jongste algemene volkstelling. Deze installatie 
heeft plaats onmiddellijk na de verkiezing voor de vernieuwing van 
de uittredende helft. Deze nieuwe leden mogen dus aan de stemming 
voor deze vernieuwing niet deelnemen. Het lot wijst aan welke twee 
van de nieuwbenoemde leden respectievelijk tot de meerdere en tot 
de mindere helft zullen behoren. 

Wanneer de bevolking van een parochie beneden de 5000 zielen 
daalt, moet het getal raadsleden van 9 op 5 gebracht worden. Dit 
geschiedt eveneens ter gelegenheid van de eerste driejaarlijkse ge- 
deeltelijke vernieuwing, volgende op de publicatie van zoëven bedoelde 
uitslagen. Vooraleer tot de verkiezing over te gaan, wordt de niet 
uittredende reeks, t.1.z. deze die geroepen is deel te nemen aan de 
verkiezing van de leden wier mandaat verstreken is, bij loting met 
twee leden verminderd. De overblijvende leden gaan alsdan, samen 
met de leden van rechtswege, over tot de verkiezing van de uittreden- 
de helft, rekening er mede houdende dat deze reeks ook twee leden 
minder zal moeten tellen. 


B. De Voorzitter en de Secretaris van de Kerkraad. 


De kerkraad moet, ieder jaar, tijdens de gewone zitting van de 
eerste Zondag van April, onder zijn leden, bij geheime stemming 
en met meerderheid van stemmen, zijn voorzitter en zijn schrijver 
benoemen. De uittredende voorzitter en secretaris zijn herverkiesbaar, 
zolang zij van de raad deel uitmaken. 

Bij staking van stemmen is deze van de voorzitter beslissend. 
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C. Samenstelling van het bureel der Kerkmeesters. 


Het bureel van de kerkmeesters is samengesteld uit : 
1) de pastoor die er van rechtswege deel uitmaakt ; 
2) drie leden van de kerkraad, als dusdanig door deze raad verkozen. 

De burgemeester mag geen kerkmeester zijn, niettegenstaande hij, 
van rechtswege, lid van de kerkraad is. 

Daar waar er, voor de leden van de kerkraad, geen onverenigbaar- 
heid wegens bloed- of aanverwantschap bestaat, is dit wel het geval 
voor kerkmeesters en wel tot in de 3° graad. Ook de pastoor mag 
niet tot in de verboden graad bloed- of aanverwant met de kerk- 
meesters zijn. In voorkomend geval zal de voorkeur dienen gegeven 
aan de pastoor, vermits hij van rechtswege van het bureel deel uit- 
maakt : het is zijn bloed- of aanverwant die in het bureel niet zal 
mogen zetelen. 

De kerkmeesters worden verkozen voor een termijn van drie jaar, 
met dien verstande dat één er van, ieder jaar, moet uittreden. Het 
uittredend lid is echter herkiesbaar, zolang hij van de kerkraad deel 
blijft uitmaken. 

Bij de oprichting van een nieuwe parochie wordt, bij loting, de 
orde van uittreding van de kerkmeesters vastgesteld. Krachtens het 
Regentsbesluit van 13 December 1944 is, in April 1945, na de alge- 
mene vernieuwing van de burelen van kerkmeesters, bij loting de 
orde van uittreding van de alsdan verkozen kerkmeesters moeten vast- 
gesteld worden. Sindsdien heeft de kerkraad, ieder jaar, tijdens de 
gewone vergadering van de eerste Zondag van April, in de vervanging 
van het uittredend lid moeten voorzien. 

Wanneer een plaats van kerkmeester, tijdens de duur van het 
mandaat te begeven komt, wegens ontslag of overlijden van de titula- 
ris, of omdat deze laatste de hoedanigheid van kerkheer verliest, 
wordt in zijn vervanging voorzien in de e.k. vergadering van de 
kerkraad. De nieuwbenoemde kerkmeester eindigt het mandaat van 
zijn voorganger. 

Worde wel in acht genomen dat de kerkmeester waarvan het man- 
daat als lid van de kerkraad vervalt, nl. ter gelegenheid van de 
driejaarlijkse gedeeltelijke vernieuwing van de raad, daardoor eveneens 
een einde ziet stellen aan zijn functie van kerkmeester. In dergelijk 
geval moet er dus een verkiezing plaats hebben om hem als kerk- 
meester te vervangen of hem opnieuw als lid van het bureel aan te 
stellen (di. natuurlijk maar mogelijk indien hij opnieuw als kerk- 
heer verkozen werd), voor het eindigen van de lopende termijn (dus 
niet voor drie jaar). 
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De verkiezing kan maar geldig plaats hebben wanneer de meerder- 
heid van de leden van de kerkraad aanwezig is. Al de kerkheren 
mogen deelnemen aan de stemming, die geheim moet zijn. De ver- 
kiezing geschiedt bij volstrekte meerderheid van geldig uitgebrachte 
stemmen. Zo nodig, moet er tot een herkiezing overgegaan worden 
onder de twee candidaten die het grootste aantal stemmen bekomen 
hadden. 

Wanneer de verkiezing voor de kerkmeesters op het gestelde tijd- 
stip geen plaats gehad heeft, dan kan de Bisschop, op grond van 
art. 18 van het Keïzerlijk Decreet van 30 December 1809, zelf tot 
de benoeming overgaan. 


D. De Voorzitter, Schrijver en Schatbewaarder van het bureel 
der Kerkmeesters. 


Het bureel der kerkmeesters moet, ieder jaar, op de eerste Zondag 
van April, overgaan tot de benoeming, bij geheime stemming en bij 
volstrekte meerderheid van de geldig uitgebrachte stemmen, van zijn 
voorzilter, secretaris en schatbewaarder. 

Opdat deze benoemingen geldig zouden kunnen geschieden, moeten 
ten minste drie leden aanwezig zijn. 


E. Processen-verbaal van de verkiezingen. — Tabel opgevende de 
samenstelling van de Kerkraad en van het bureel der Kerkmeesters. 


De beraadslagingen van de kerkraad en van het bureel der kerk- 
meesters, maken het voorwerp uit van processen-verbaal, die door de al 
de aanwezige leden ondertekend worden (art. 9 en 20 van het Keïzerlijk 
Decreet van 30 December 1809). Deze processen-verbaal worden in 
de speciaal daartoe bestemde registers ingeschreven (afzonderlijk 
register voor de kerkraad en voor het bureel der kerkmeesters). 


De processen-verbaal omtrent de verkiezingen worden opgemaakt 
overeenkomstig de door de Heer Minister van Justitie voorgeschreven 
modellen. 


a) Een eensluidend verklaard afschrift van de processen-verbaal be- 
treffende ALLE verkiezingen, zowel gewone als buitengewone, moet 
aan de Provinciegouverneur overgemaakt worden, die belast is na te 
gaan of de verkiezingen regelmatig gehouden werden. In ontkennend 
geval stelt hij de nietigverklaring van de beraadslaging aan de Koning 
voor. 

Deze afschriften worden door tussenkomst van het gemeentebestuur 
van de localiteit waar de kerk gelegen is aan de Provinciegouverneur 
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overgemaakt. Dit bestuur heeft tot taak te onderzoeken of de per- 
sonen die als raadslid verkozen worden, voldoen aan de voorwaarden 
gesteld door het hogerbedoeld art. 3 van het Keïzerlijk Decreet en of 
de kerkmeesters geen bloed- of aanverwanten zijn tot in de 3° graad. 


b) Na ieder verkiezing maakt de kerkraad de « Tabel opgevende de 
samenstelling van de kerkraad en het bureel der kerkmeesters > op. 
Een exemplaar van deze tabel wordt gezonden naar de Bisschop, de 
Provinciegouverneur en het gemeentebestuur of de gemeentebesturen 
wanneer de parochie zich uitstrekt op het grondgebied van meer dan 
één localiteit. 

Het exemplaar bestemd voor de Provinciegouverneur wordt, samen 
met het afschrift van de processen-verbaal omtrent de verkiezingen, 
door tussenkomst van het gementebestuur overgemaakt. 


II. VERRICHTINGEN TE DOEN OP 4 APRIL 1954. 


Uïit de hierboven uiteengezette wettelijk en reglementaire beschik- 
kingen blijkt dat de besturen van de kerkfabrieken, op Zondag 4 April 
1954, volgende verrichtingen zullen te vervullen hebben : 


A. Wat de Kerkraad betreft : 


1. nagaan of de meerdere helft voltallig is. In ontkennend geval, door 
verkiezing, waaraan de raad in zijn geheel zal deelnemen, voorzien 
in de te begeven zetel(s) ; 


2. overgaan tot de verkiezing van de mindere helft van de leden. Voor 
deze verkiezing zijn alleen stemgerechtigd de leden van rechtswege 
(pastoor en burgemeester) en de leden van de meerdere helft. 


Alvorens tot deze verkiezing over te gaan, dient onderzocht of 
het bevolkingscijfer van de parochie niet tot 5000 zielen gedaald is. 
In dit geval moet, vooraleer de stemming plaats grijpt, door loting 
aangeduid worden welke twee leden van de meerdere helft moeten 
beschouwd worden als van de raad geen deel meer uitmakende. 
Er mag ook uit het oog niet verloren worden dat er maar twee (in 
de plaats van vroeger vier) leden mogen verkozen worden om de 
mindere helft uit te maken. 


3. overgaan tot de installatie, als kerkbeheer, van de respectievelijk 
door de Bisschop en de Provinciegouverneur nieuwbenoemde leden 
van de kerkraad, in geval, het bevolkingscijfer van de parochie tot 
5000 zielen gestegen is. 
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4. door loting vaststellen welke van deze nieuwbenoemde leden respec- 
tievelijk tot de meerdere en tot de mindere helft van de raad zullen 
behoren. 


5. overgaan tot de verkiezing voor het aanduiden van de voorzitter 
en de secretaris van de raad. 


6. overgaan tot de verkiezing om te voorzien in het verstreken man- 
daat van kerkmeester. 

Het mandaat van kerkmeester dat in 1954 vervalt, is dit toege- 
kend in April 1951 (ter gelegenheid van de vernieuwing van de 
meerdere helft van de raad) of van de persoon die, sedertdien, in 
vervanging van de in 1951 benoemde kerkmeester, in deze hoedanig- 
heid aangesteld werd. 

Het nieuw mandaat zal lopen tot in April 1957. 


7. nagaan of de twee overige kerkmeesters, nl. die verkozen respec- 
tievelijk in 1952 (tot einde 1955) en in 1953 (tot einde 1956) of 
één daarvan niet behoren (behoort) tot de mindere helft van de 

‘ raad. In bevestigend geval moet een verkiezing gehouden worden 
om deze personen (persoon) als kerkmeester te vervangen of 
opnieuw als lid van het bureel aan te stellen, niet voor de duur van 
drie jaar, maar volgens het geval tot in 1955 of 1956. 


8. van al deze verrichtingen het voorgeschreven proces-verbaal op- 
maken en door al de aanwezige leden laten ondertekenen. Een 
model voor het opmaken van dit proces-verbaal, is aan onderhavig 
rondschrijven gevoegd. 


B. Wat het Bureel der Kerkmeesters betreft : 


1. overgaan tot de verkiezing voor het benoemen van de voorzitter, 
de secretaris en de schatbewaarder. 


2. het proces-verbaal van deze verkiezing opmaken en door de leden 
van het bureel, die aanwezig zijn, laten ondertekenen. 


%# 
+ * 


De voorzitter van de kerkfabriek zal er zorg voor dragen dat een 
eensluidend verklaard afschrift van het proces-verbaal van de ver- 
kiezingen van de raad EN van het bureel der kerkmeesters, zo spoedig 
mogelijk en, in ieder geval, véér 19 April 1954, aan het gemeente- 
bestuur van de localiteit waar de kerk gelegen is, overgemaakt worden, 
samen met de IN DUBBEL opgemaakte tabel (één exemplaar is voor 
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de gemeente bestemd) opgevende de samenstelling van de kerkraad 
en van het bureel der kerkmeesters, zoals deze blijkt uit de op 
4 April 1954 gehouden stemming. Betreft het een parochie die zich 
op het grondgebied van meerdere gemeenten uitbreidt, dan moet 
dergelijke tabel naar al de betrokken gemeentebesturen gezonden 
worden. Een exemplaar van de tabel wordt daarenboven, door de 
kerkjabriek, aan de Bisschop overgemaakt. 

De gemeentebesturen zullen de vanwege de kerkfabriek(en) ont- 
vangen stukken, zonder vertraging, doorsturen naar de Gouverneur, 
na op het proces-verbaal van de vergadering van de kerkraad, het 
voorgeschreven visum en de passende verklaring omtrent de al dan 
niet verkiesbaarheid van de kerkheren en het al dan niet bloed- of 
aanverwantschap van de kerkmeesters, te hebben aangebracht. 

Het komt aan het gemeentebestuur toe er voor te waken en, zo 
nodig, bij de voorzitter(s) van de kerkfabriek(en) aan te dringen, 
opdat de voormelde documenten tijdig en behoorlijk opgemaakt, 
ingediend worden. 


NOTAE BIBLIOGRAPHICAE 


G. I. Lieftinck, De Librijen en Scriptoria der Westylaamse Cister- 
ciénser-abdijen Ter Duinen en Ter Doest in de 12° en 13° eeuw en 
de Betrekkingen tot het Atelier van de Kapittelschool van Sint 
Donatiaan te Brugge. 

Mededelingen van de Koninklijke Vlaamse Academie voor Wetenschappen, 
Letteren en Schone Kunsten van Belgie, Klasse der Letteren, jg. XV, 1953, 
n. 2. Brussel, Paleis der Academien, Hertogelijke straat ; 18 X 26 cm., 96 EI. 
en 24 buiten-tekst-platen. 


Belangwekkend voor de kultuurgeschiedenis en de oudheidkunde zijn de 
stellingen, welke G. Lieftinck heeft kunnen afleiden uit zijn scherpzinnig en 
langdurig onderzoek van de oudste handschriften uit de twee vermaarde 
Westvlaamse abdijen. 

Haar respectievelijke manuscripten werden tot één collectie versmolten en 
bijeengebracht in de nieuwe Duinenabdij, te Brugge, dewelke door abt Bernard 
(niet « Gerard », bl. 10) Campmans, in 1627-1642, werd opgetrokken. Daar 
is de verzameling gebleven tot aan de onteigening van 1796, toen 610 hand- 
schriften eigendom werden van de stad Brugge. Doch 175 manuscripten uit 
het oorspronkelijke fonds werden, door de zorgen van de laatste Duinheer, 
Nikolaas De Roover (T 23 Maart 1833) opnieuw in de Duinenabdij, — sedert 
1833 bisschoppelijk seminarie, — geborgen. 

De besluiten van G. Lieftinck kunnen als volgt samengevat worden. De 
handschriften, die in het scriptorium van de Duinenabdii werden vervaardigd, 
vertonen, vo6r het einde van de 12° eeuw, het eenvoudige, sobere, soms strenge 
karakter van de primitieve Cistercienser orde. Daarna echter, blijkbaar onder 
invloed van het Brugse scriptorium der Sint-Donatianus-kapittelschool, zijn 
de handschriften mooier geschreven, rijker versierd en afgewerkt. Waarschijn- 
lijk had de Ter Doestabdij vé6r de jaren 1250 nog geen eigen scriptorium en 
werkte dat van Ter Duinen voor de twee abdijen ; vandaar de moeilijkheid 
om de boeken van beide kloosters, voér 1250 geschreven, uit elkaar te onder- 
scheiden. Zij vertonen allen dezelfde stijl, deze nl. van het Brugse scriptorium, 
maar aangepast aan het strengere karakter van de Cisterciensers. Na 1250 
had de Ter Doestabdij haar eigen scriptorium, waar de lekebroeder Henricus 
prachtige handschriften vervaardigde. B. Janssens de Bisthoven. 

} 


I. Gindl, Die Grundakte des Geistes. Eine Phänomenologische Unter- 

suchung. (Glaube und Forschung. Oesterreichische Studien aus Theo- 
logie, Philosophie und Grensgebieten. Beitrag 2) Verlag Herder 
Wien, 1953 ; 15 X 22 cm., 80 Seiten, kartoniert, Pr. S 18, DM 3, 
O3 fr 3. 


Deze publicatie van Dr Irmgard Gindl, een Weense lerares in de rationele 
psychologie, verdient meer dan gewone aandacht. Onder een bescheiden 
titel biedt zij ons een phenomenologische studie over de fundamentele akten 
van de menselijke geest en levert aldus een belangrijke bijdrage tot de wijs- 
gerige anthropologie. Zij tracht een « eidetische » psychologie in Husserliaanse 
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zin op te bouwen en tegelijker tijd te peilen naar de intieme structuur van 
het psychisch spirituële in de mens. In de zes opeenvolgende hoofdstukken 
wijst zij op de « Wesenszüge der menschlichen Geistnatur », die het menselijk 
zieleleven van het dierlijke onderscheiden : de verhouding mens— wereld als een 
verhouding van een persoon tot voorwerpen en niet tot voorstellingsbeelden 
alleen, de ik-gij verhouding, de openheid van de menselijke geest voor het 
waardevolle en het zinvolle, het zelfbewustzijn en de autonomie van het 
ik-bewustzijn die zich manifesteert in de vrije wilsbeslissing. 

Een lofwaardige prestatie op het gebied van de wijsgerige anthropologie. 
Wel leunt de Auteur herhaaldelijk aan bij de anthropologie van Max Scheler 
en de kinderpsychologie van Karl en Charlotte Buühler, maar toch werkt zij 
het ontleende op een persoonlijke wijze verder uit tot een systematisch geheel 
waarin verschillende belangrijke inzichten van de phenomenologische methode 
verwerkt worden. Belangrijk nog is aan te stippen dat zij het heeft aangedurfd 
het onderscheid tussen het psychisch organische en het psychisch spirituele te 
stellen in het domein van de kinderpsychologie waar het menselijk levend 
wezen nog het minst gedifferentieerd is en bijgevolg nog het meest contact- 
punten vertoont met het leven van de dieren. 


Le Corps humain. Les enseignements pontificaux (Présentation et 
tables par les Moines de Solemnes). Desclée, Tournai, 1953 ; 
11 X 17 cm., VII — 242 — (47) p. 

Le Problème féminin. Les enseignements pontificaux. (Présentation et 
tables par les moines de Solemnes). Desclée, Tournai, 1953 ; 
11,5 X 17 cm., VI -— 208 — (62) p. 


Depuis Le début du XX siècle, le rythme foudroyant de l’évolution tech- 
nique autant que sociale a favorisé les doctrines matérialistes concernant 
l’origine et la signification du corps humain et a provoqué une transformation 
complète du genre de vie féminin. 

Le premier volume groupe les enseignements des Souverains Pontifes sur 
l’origine, la valeur, l’éducation, l’usage et la destinée du corps humain. Dans 
le cadre solide de la morale naturelle s’insère sans difficulté la morale pro- 
prement chrétienne fondée sur l'anthropologie chrétienne et issue de la Révéla- 
tion. C’est dans cette perspective qu’il faut placer le respect justifié de 
l'Eglise pour le corps humain. La morale catholique s'établit dans un har- 
monieux équilibre, avec ce réalisme naturel et surnaturel qui porte la marque 
de la vérité; elle ne refuse aucune vraie valeur, mais situe chaque élément 
à sa place dans la marche de l’homme vers ses destinées éternelles. 

Dans le deuxième volume les Souverains Pontifes attirent l’attention de 
la femme sur les dangers accrus qui la guettent dans le monde moderne ; 
ils lui rappellent sa mission d’épouse et de mère ; ils lui indiquent les con- 
ditions d’une préparation efficace à ses devoirs nouveaux d’aujourd’hui. 
Certes cette doctrine est intimement liée aux enseignements pontificaux sur 
la famille, sur les problèmes de la profession et du travail, de l’üsage des 
richesses, et de la paix intérieure et extérieure. Mais l’étude directe de ces 
questions est réservée à d’autres volumes. 

Un index alphabétique des principales matières, une table logique, et une 
table des auteurs cités facilitent la consultation des textes pontificaux. 


F. Van den Berghe. 


NUNTIA DIOECESANA 


1, Ordinatio. 


Die 13 Martii 1954. in ecclesia cathedrali Ss. Salvatoris, ab 
Excemo ac Rmo Episcopo Brugensi promotus est : ad S. PRESBYTERA- 
TUM, R. D. MAERTENS, Guido, dioecesis Brugensis subditus. 


2. Nominationes a die la februarii ad diem 20am martii. 


PAROCHI : 

Rollarii ad Ss. Cor, R. D. DEFRANcQ, Renatus, parochus ad 
S. Nicolaum in Keïem ; 

in Keiem ad S. Nicolaum, R. D. RobENBACH, ‘Albertus, parochus 
in St Pieterskapelle : 

in Koolkerke ad S. Nicolaum, R. D. Van PoucxE, Joseph, vica- 
rius ad ecclesiam cathedralem Ss. Salvatoris, Brugis ; 

in St Pieterskapelle, R. D. DE GEETER, Michaël, vicarius ad 
S. loseph Rollarii ; 

in Emelgem ad S. Petrum, R. D. DE Boopr, Lionel, parochus 
ad S. Margaritam in Geluveld : 

in Houthem ad B. M. V. R. D. OsTyx. Carolus, vicarius ad 
S. Crucem, Brugis. 

VICaARII : 

in Merkem ad S. Bavonem, R. D. TERMOTE, Leo, vicarius ad 
S. Victorem in Proven ; 

in Moerkerke ad S. Dionysium, R. D. Devos, Rogerius, coadiu- 
tor ad S. Nicolaum in Koolkerke : 

in Avelgem ad S. Martinum, R. D. GERMONPREZ, Andreas, pro- 
fessor in Seminario minore Rollarii ; 

in Proven ad S. Victorem, R. D. MAEs. Rogerius, professor in 
schola technica Thileti. 


PROFESSOR : 
Rollarii, in Seminario minore, R. D. DuroN, Hubertus, professor 
in schola technica Iseghemii. 


3. Necrologium Cleri. 


R. D. Van KEMMEL, Carolus, Ludovicus, losephus, natus in Moor- 
slede die 8a octobris 1876 ; professor in Instituto S. Petri Blanco- 
bergae, 16 septembris 1902 ; vicarius ad S. Petrum in vinculis in 
Oostkamp, 28 maïi 1912 ; parochus ad S. Joannem in Hertsberghe. 
7 octobris 1929 et ad S. Hadrianum in Handzame, 20 decembris 1937 : 
dimisit 9 septembris 1948 ; obiit in Moorslede, 28 ianuarii 1954. 

R. D. WizLems, Victor, Franciscus, natus Slusis, 31 martii 1866 : 
professor in collegio B. M. V. Ostendae, 4 octobris 1890 ; vice-elee- 
mosynarius navalis, 27 decembris 1895 ; vice-eleemosynarius in Ruy- 
selede, 19 octobris 1898 ; vicarius ad S. Iloannem Poperingis, 27 lunii 
1902 ; ad S. Hilonium Iseghemii, 17 Iulii 1907 ; ad S. Antonium in 
Heiïst, 20 octobris 1911 ; parochus ad S. Quintinum in Oostkerke 
(distr. Brugensis), 23 februarii 1922 ;: ad S. Audomarum in West- 
kerke, 27 iunii 1932 ; dimisit 29 novembris 1933 ; obiit in Westkapelle, 
12 februarii 1954. 


Pie Jesu Domine, dona eis requiem. 


Quaestiones pro Conferentis 


Mensis Septembris 


I. — Quaenam est Mariae relatio ad Christum-sacerdotem ? 


IT. — Quaenam est relatio sacerdotis humani ad Christum-sacer- 
dotem ? 

III. — Quaenam exinde oritur relatio inter Mariam et sacerdotem 
humanum ? 


IV. — Welke zijn de voornaamste verschilpunten tussen de dienst 
van Paaszaterdag-morgen en de herstelde Paaswake ? 
V. — Welke bepalingen zijn in de herstelde Paaswake vooral be- 


stemd om de actieve deelname van het volk te bevorderen ? 


Mensis Octobris 


I. — Proba obligationem dandi eleemosynam in necessitate communi 
proximi. 
IT. — Explica naturam huius obligationis, sitne scilicet obligatio 
catitatis aut iustitiae, saltem socialis. 
III. - IV. — Quod spectat oblectamenta mundana accurate explica 
quid prohibeatur : 
— jure communi (can. 140) ; 
— jure nostro particulari, tum provinciali (Conc. Mechl. V, 
d. 176), tum dioecesano (Statuta, n. 39). 
V. — Hoe geschiedde de benoeming van de abt in de Duinen-abdij 
van de 17° en de 18° eeuw ? 
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Bisschoppelijke en Decanale Kerkvisitaties 


in het Bisdom Brugge van de XVIII® eeuw. (II) 


Het parochiaal leven. 


Op het einde van de XVIII® eeuw gingen de Zuidelijke Neder- 
landen door als een van de meest katholieke landen van Europa *. 
Kan dit bevestigd worden na de studie van de visitaties van dekens 
en bisschoppen ? Laten we aan de hand van deze bronnen de toestand 
van de parochiale geestelijkheid alsook het godsdienstig leven van 
de gelovigen beschrijven. 


De benoeming tot pastoor geschiedde in die tijd niet op dezelfde 
manier als thans. De candidaten voor een pastorie werden door de 
patronus van het beneficie voorgedragen, daarna werd de bekwaam- 
heid van de voorgestelde door examinatoren onderzocht, tenslotte 
volgde de collatio door de bisschop zelf. 

Het praesentatierecht is nog volop in zwang. Dit blijkt o.m. uit 
de Statuten van Mgr Bassery *. Hij geeft er een indeling van het 
bisdom in dekenijen en parochies met naast elke parochie de ver- 
melding van de patroon ; hij voegt er echter aan toe eerder een 
opsomming te geven dan te willen iemand in zijn rechten te bena- 
deligen. In overeenstemming met die lijst zijn de berichten van de 
dekens en de antwoorden van de pastoors op de vraag van Mgr de 
Castillion : Quis praesentat ad curam *. 

In 21 parochies benoemt de bisschop van Brugge zonder tussenkomst 
van een patroon ; in de overige wordt de collatio door de canonisten 
quasi necessaria genoemd. Zo heeft het kapittel van Sint-Donaas 
praesentatierecht in 11 parochies, de abt van Sint-Pietersabdij in 9, 


1. Cf. A. Hopüm, De godsdienstige toestand der katholieke Nederlanden in de 
XVIII" eeuw, in Coll, Brug. di XXXI (1931) biz. 379. 

2. Tit. VIIL, $$ 1-8. 

3245 CII; 
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de abt van Saint-Quentin in 6, de bisschop van Doornik in 11 
parochies, waarvan echter 5 afwisselend met de abt van Sint-Andries. 
Een hele reeks abten, abdissen en kapittels benoemen in een of 
meer plaatsen en als lekepatronen zijn te vermelden : de commandeur 
van Slijpe *, de paltsgraaf van de Rijn°, de prins de Croy', de 
heer van Izegem *, het magistraat van Oostende ?. 

Hoewel over betwistingen dienaangaande bijna niets te vinden 
is, mag toch ondersteld dat er in de practijk wel eens verwarring moge- 
lijk was tussen patronus en collator. Mgr de Castillion stelt toch 
zelf de vraag: a quo habet pastor collationem, en niet weinig 
pastoors vernoemen daar de patroon, hoewel vroegere decanale visi- 
taties het vergeven van deze pastories aan de bisschop toekennen. 

Er mag besloten worden dat de bisschop zo goed als overal de 
ambten vergeeft, maar dat, zoals Van Espen het meent, het overwicht 
aan de kant van de patroons blijft, waar het er op aan komt de 
beneficiant uit te kiezen ‘°. 

Wat de examens betreft, het is niet uit te maken hoe die geschieden. 
Vrij algemeen nochtans zijn berichten als: Pastor ab anno.…. vi 
concursus ; obtinuit pastoratum per concursum. 

Niet zelden zijn er academische benoemingen ‘ 
permutaties, waarbij de priesters op eigen initiatief van beneficie 


l en nog al eens 


4. Deken Galle spreekt over de overeenkomst waarbij de abt van Ter Duinen 
dit recht verkreeg in Damme, Oostkerke en Westkapelle. RA 390. 

In 1745 antwoorden de pastoors van de 6 parochies Damme, Hoeke, Lapscheure, 
Moerkerke, Oostkerke en Westkapelle : « Abbas Dunensis ». 

In 1764 schrijft Ryelandt te Damme : « Abbas S. Quintini in Veromandia, 
nune commendatarius est princeps Salm residens Parisiis». Te Hoeke en te 
Westkapelle schrijft dezelfde deken : « Abbas commendatarius S. Quintini in 
Veromandia, qui jam est princeps Salm Salm». RA 400. 

5. Voor Leffinge, Mannekensvere, Slijpe, Stene en Wilskerke. 

6. Voor Mariakerke, Middelkerke en Westende. 

7. Voor Assebroek en Pittem. 

8. De pastoor van Middelburg antwoordt : «praetendit princeps non praesen- 
tatorem sed collatorem existere ». 

9. « Praepositus Oratorii praesentat tres magistratui et hic ex ïillis tribus 
unum Jllustrissimo Domino ». 

10. Van ESpen, Jus ecclesiasticum universale, Leuven, 1753, tom. I, blz. 770 : 
« Hodie Episcopos astringi instituere praesentatos a Patrono, nisi eos probaverint 
inidoneos, expeditum est. Licet ergo verum sit, Patronos non habere Ecclesiarum 
collationem, negari nihilominus nequit, quin per suam praesentationem: in Bene- 
ficiorum collatione praecipuas partes habeant ; quando quidem ïipsa institutio 
praesentationem sequi debeat, ni probari queat, Praesentatum esse non tantum 
minus idoneum, quam alii qui haberi possent, sed absolute inidoneum. Quod 
quam difficile, et quam raro probari queat, notum est.» 

11. Krachtens pauselijke bullen kregen de universiteiten soms het voorrecht 
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verwisselen ; meestal echter wordt daarmee gewezen op het promo- 
veren naar een andere parochie. 

In het midden van de XVIII° eeuw is de gemiddelde ouderdom van 
de pastoors niet hoger dan 46 jaar en minder dan 10 % zijn ouder 
dan 60 jaar ‘À. 

Welke is de herkomst van deze priesters ? 98 pastoors antwoorden 
op deze vraag in de Status van 1745-46 en daaruit blijkt dat er 61 
van het toenmalige bisdom zelf zijn. Daaronder zijn 25 Bruggelingen, 
8 Roeselarenaars, 6 Oostendenaars. Op de 37 die van buiten het 
bisdom herkomstig zijn, tellen we 5 Ieperlingen, 3 Antwerpenaars, 
2 Gentenaars en 2 Kortrijkzanen. 

Zo goed als alle parochies worden door de seculiere geestelijkheid 
bediend. Alleen te Oudenburg zijn de pastoor en de onderpastoor 
benedictijnen van de S. Pietersabdij aldaar ; te Meetkerke is de pastoor 
een pater van de Eekhoute-abdij te Brugge ; te Nieuwkerke is het een 
reguliere kanunnik van Zonnebeke. 

Enkele keren worden gevallen gemeld van priesters die op twee 
verschillende plaatsen werkzaam zijn, hetzij het een onderpastoor is 
die een buurparochie bedient als deservitor **, hetzij het een pastoor 
geldt onder wie twee parochies tijdelijk verenigd zijn. 


Welk is het bijzonderste werk van de parochieherder en hoe staat het 
met het nakomen van die verplichtingen ? 


om in bepaalde gevallen haar studenten te <noemen» aan begevers van bene- 
ficies. Cf. W. Nozer - P. C. BoEREN, Kerkelijke instellingen in de Middeleeuwen, 
Amsterdam, 1951, blz. 120. 

12. Voor de totale clerus is geen getal op te geven daar Brugge ontbreekt en 
de ouderdom van de onderpastoors niet aangegeven is. Voor de 94 pastoors die 
in 1745-46 antwoorden (BA, II 1) is de verdeling als volgt op 1 Juli 1745 : 
1 onder 30 j.; 26 tussen 30 en 40 j.; 34 tussen 40 en 50 j.; 24 tussen 50 en 
60 j.; 6 tussen 60 en 70 j.; 2 tussen 70 en 80 j.; 1 boven 80 j. 

In 1764 zijn in het district Damme 29 priesters werkzaam : 20 pastoors, 
8 onderpastoors, l coadjutor. Hun gemiddelde ouderdom bedraagt 421/2 j. 
(RA 400). 

13. De onderpastoor van Oudenburg, een pater van de Benedictijnerabdij al- 
daar, vervult meteen de pastorele functies te Zandvoorde. Assebroek wordt volgens 
Kerremans bediend door de onderpastoor van Oedelem, die te Oedelem woont. 
(RA 389, Oedelem 1691, art. 33 en 43), later volgens De Corte door de onder- 
pastoor van Oostkamp. (RA 391, Moerkerke). Voor Waardamme zorgt de 
pastoor van Ruddervoorde (BA) totdat het in 1752 een eigen herder krijgt 
(RA 413 B). De pastoor van Lombardsijde is tezelfdertijde deservitor te Westende, 
zowel volgens de Status van 1746 als bij de visitaties van 1716 en 1789. Ook 
is in 1716 dezelfde pastoor te Sinte Margeriete en op den Oudeman (RA 391) ; 
in 1746 te Ettelgem en te Bekegem (BA). 
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De doctrina christiana seu de verbo Dei is de titel van de allereerste 
bepalingen welke Mgr Bassery zijn geestelijkheid voorhoudt. Iedere 
Zondag en feestdag moet, ’s morgens onder de H. Mis, het volk 
onderwezen worden ; ’s namiddags zal, tussen Vespers en Lof, nog 
een goed halfuur catechismusles worden gegeven ten gerieve van hen 
die ’s morgens niet konden aanwezig zijn ; in de kapellen waar 
*s Zondags mis wordt gelezen moet ook dikwijls worden gepreekt, 
zoniet zal de toelating tot celebreren worden geweigerd. De kinderen 
zullen door speciale vorming voorbereid worden om gezamenlijk hun 
eerste communie te ontvangen. Tenslotte zet de bisschop de pastoors 
aan bijzondere zorg te dragen voor het godsdienstonderricht aan de 
vechoeders en aan hen die om andere redenen niet zo dikwijls naar 
de kerk kunnen komen ; dat kan geschieden door soms op de parochie 
rond te gaan om deze lieden thuis of te velde te onderwijzen ‘*. 

Over de predicatie onder de H. Mis en over de catechese in 
t algemeen zijn de inlichtingen van de dekens eerder karig. Meestal 
wordt eenvoudig geschreven dat de pastoor zijn predikambt wel 
vervult en dat om de beurt in de Mis gepreekt en gecatechiseerd 
wordt. Waar echter de deken van dichterbij onderzoekt of het volk 
zelf erover ondervraagt, komen pas de niet weinige uitzonderingen 
aan het licht. 

Te Middelburg, bij Kerreman’s visitatie in 1691, hebben de baljuw, 
de burgemeester en de schepenen « gheseyt dat onder de hooghmisse 
op Sondaeghen altemets ghepredikt wordt maer seer weynigh op 
de H. daeghen, op welcke altemets ghecatechiseert wordt, dan segghen 
dat den gheheelen vasten op Sondagh en H. daeghen naer middagh is 
ghecatechiseert gheweest, het welcke ook altemets ghedaen wordt 
buyten den Vasten, maer dat seer weynigh, dan evenwel dickmaelder 
in den winter als in den somer » ‘°. Na het verslag van deze visitatie 
schrijft dezelfde deken dat het hem ter ore is gekomen dat de pastoor 
van Middelburg zeer zelden preekt en dat er geen catechismus wordt 
gegeven ‘6. 

Te Moerkerke is er ook al geen onderricht onder de vroegmis en 


14. Tit. I $$ 1-20. 
15. RA 388, f° 5. 
16. ibid. f° 6. 
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soms niet onder de hoogmis ; de pastoor zegt dat in de eerste mis niet 
gepreekt wordt omdat hij het toch geen tweemaal op dezelfde voor- 
middag kan doen en, voegt hij er aan toe, de Paters Karmelieten, die 
de eerste mis komen celebreren, zijn gewoonlijk eenvoudige priesters 
die daartoe onbekwaam zijn *. 

Klachten over Zondagsmissen zonder sermoen zijn ook bij Asseman 
te vinden voor Beerst, Westende en Stuivekenskerke. Van Vijve 
noemt de pastoor van Sint-Andries te spaarzaam met zijn godsdienst- 
onderricht *$ en de bisschop zelf noteert in 1755 dat hij wat meer 
ijver verlangt bij de pastoor van Werken, die maar eens in de week 
preekt, en bij die van Vladslo, die het hoogstens om de drie weken 
doet !°. 

Weliswaar zijn deze aanduidingen gering en verspreid. Dat er echter 
betrekkelijk vele tekortkomingen geweest zijn kan terecht vermoed 
worden alleen reeds uit het feit dat Mgr Caimo in 1765 een nieuwe 
paragraaf toevoegt aan de Statuten om de verplichtingen van de 
wekelijkse onderrichting te urgeren *. 

De catechismus van de Zondagnamiddag wordt door sommigen 
catechismus parvulorum genoemd en is meestal voor de kinderen 
bedoeld. De eerste-communicanten echter krijgen een bijzondere voor- 
bereiding. Op verschillende parochies worden omwille van de geringe 
bevolking die speciale lessen enkel om de twee jaar gegeven. Aangaande 
de tijd die daaraan, naar hun zeggen, besteed wordt, brengt het 
persoonlijk initiatief van de pastoors de meeste variatie mee. Sommigen 
duiden zonder meer de vasten aan ; te Egem loopt het onderricht 
vanaf de eerste Zondag van de Vasten, tweemaal per week, tot Witte 
Donderdag, waarop zij communiceren. Anderen antwoorden : vanaf 
Septuagesima, van de eerste Zondag van de Vasten tot O. L. H. 
Hemelvaart, tot 1 Mei; te Knokke doet de pastoor het onder de 
Advent en de Vasten, te Sinte-Kruis rond Lichtmis, te Keiem en te 
Slijpe rond Pasen. Deken Ryelandt noteert in zijn visitatie te Heist 
dat de kinderen in voorbereiding tot de eerste communie dagelijks 


worden onderwezen, de Zaterdag uitgezonderd, vanaf Driekoningen 


17. ibid., Moerkerke, 1694, art. 21 : 1696, art. 9 ; 1708, art. 6 ; 1709, art. 8. 
18. RA 395, Sint-Andries, 1724, 1726, 1729, 1734. 

19. RA 415. 

PAL MR à ag ETS 
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tot aan de Goede Week *’. Nagenoeg overal ontvangt de pastoor van 
de gemeente een jaarlijkse toelage van 2 ponden groot om voor de 
kinderen van de catechismusles aanmoedigingsprijzen aan te schaffen. 

Om te oordelen in welke mate het onderricht voldoende mag ge- 
noemd, kan bezwaarlijk gesteund op wat de pastoors ernopens ge- 
tuigen. Als er iets moet besloten worden is het zeker dat de geestelijk- 
heid veel redenen had om dit werk bijzonder te verzorgen. De pastoor 
van Kaprijke spant zich hard in, zegt hij, omdat de kinderen na hun 
eerste communie nauwelijks nog naar de kerk omzien. Ook te Knokke 
komen ze na de eerste communie niet meer naar de catechismus. Te 
Blankenberge vraagt de pastoor in 1716 aan de Franciskanen onder 
de eerste mis, die zij komen celebreren, de jeugd te willen catechiseren, 
daar hij deze zo onwetend heeft bevonden, dat zelfs 18- en 19-jarigen 
nog niet bekwaam zijn ter H. T'afel te naderen **. De algemene godbs- 
dienstige onwetendheid mag trouwens niet verwonderen, daar ook het 
regelmatig schoolgaan van de jeugd en de degelijkheid van het onder- 
wijs in die tijd veel te wensen overlaten **. 

Het leerambt van de pastoor onderstelt een voldoende bibliotheek. 
Wat schrijven de pastoors naast de vraag in het bisschoppelijk 

questionnarium van 1745, dat namelijk wil onderzoeken of in de 
_pastorie de Bijbel aanwezig is, het Tridentinum, de Romeinse cate- 
chismus, de Mechelse en Brugse Synoden, een of ander auteur voor 
exegese, voor de scholastieke theologie en voor de predikatie ** ? Het 
feit alleen dat 18 pastoors helemaal niets antwoorden is al niet zonder 
betekenis. Tien zijn er die uitdrukkelijk bekennen dat ze de Synode 
van Mechelen niet bezitten ; acht ervan hebben evenmin deze van 
Brugge. Als schriftverklaarder gaat Tyrinus voorop en wordt door niet 
minder dan 26 pastoors vermeld ; andere komen ook meermaals voor 
nl. Estius, Bellarminus, Jansenius *’, A Lapide. 

Als theologische auteurs kunnen Neesen, Pauwels, Wiggers, Steyaert 
en Sylvius minstens in tien pastories worden gevonden. De meest 


21 TBAS VAR: 

22. RA 399, Blankenberge. 

23. We hopen later over het onderwijs in de dorpsscholen uitvoeriger te 
kunnen terugkeren. 

24. BA, V 17. 

25. Er is zeker verwarring tussen de Ieperse en de Gentse Jansenius. Twee 
keren worden beide samen opgegeven, de Ileperse vier keren, de Gentse twee 
keren. Dan komt nog 12 keren de naam voor zonder verdere aanduiding. 
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begeerde predikanten schijnen Backs en Marchant te zijn, deze laatste 
met zijn Hortus Pastorum ; meerdere pastoors hebben Texier, De la 
Nuza, Lejeune, Loriot en verschillende andere. 


Tot het ambt van de pastoor behoort evenzeer de zorg voor het 
sacramenteel en liturgisch leven van de parochianen ; dit geschiedt 
vooral door het celebreren van de H. Mis en van andere diensten 
op de Zondag en in de week alsook door het verschaffen van de 
gelegenheid tot biechten en communiceren. 

In ietwat meer dan de helft van de parochies is er geen onderpastoor 
en wordt er ’s Zondags maar één mis gecelebreerd. Uitzondering 
daarop maken de enkele plaatsen, waar de parochianen een priester 
betalen voor het lezen van een vroegmis. Hier en daar wordt dan ook 
door de dekens aangemerkt dat dus niet alle huisgenoten naar de mis 
kunnen gaan. Soms worden toch met de buurparochie de uren zo 
geschikt dat de enen in de eigen kerk, de anderen elders hun Zondags- 
plicht kunnen vervullen. 

In de week celebreren de meeste geestelijken dagelijks of bijna dage- 
lijks. In enkele kerken zijn zelfs zeer vaak fundatiemissen. In 1716 
heeft de pastoor van Damme geen dagen genoeg om ze alle te lezen. 
Deken Galle getuigt dat in de meeste parochies van het distrikt Damme 
twee tot vier maal obligatorie wordt gecelebreerd, de andere dagen 
meestal ex devotione. 

Op vele plaatsen is er de Donderdag een gezongen H. Mis ter ere 
van het H. Sacrament, meestal iedere week, soms slechts iedere maand. 
Elders wordt de mis voor het Allerheiligste gezongen iedere Woensdag, 
of voor O.L.V. elke Zaterdag. 

Voor het aantal intenties per week bestaat trouwens grote ver- 
scheidenheid : te Aartrijke, Beerst, Bekegem en Beveren zijn er gene ; 
te Koolskamp weinig ; te Lombardzijde, Mariakerke, Pittem en 
Wingene zijn ze talrijk. 

Over de bediening van de biecht zijn de inlichtingen eerder schaars. 
De Statuten verplichten de geestelijken op de plaatsen waar er een 
onderpastoor is, onder elkaars mis voor biechtgelegenheid te zorgen ; 
er wordt immers, zo schrijft de bisschop, veel erover geklaagd dat de 
gelovigen minder de H. Sacramenten ontvangen omdat ze geen 
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gelegenheid tot biechten hebben en ze niet zelf de priester erom durven 
verzoeken *. Een twintigtal pastoors antwoorden dat ze in de paastijd 
vragen naar de naam van de penitenten en dit, naar sommigen er 
uitdrukkelijk aan toevoegen, om te kunnen nota houden van hen die 
hun paasplicht volbrengen. De pastoor van Torhout vraagt zich hier 
echter af of dit wel toegelaten is *. 


Het onderzoek van de dekens geldt ook het zogenoemd bestuurlijk 
werk van de pastoors. Vooreerst is er de liber status animarum, een 
soort parochiecataloog. Niet zeer vaak worden door de dekens derge- 
like handschriften aangetroffen, waarin de herder volgens de onder- 
richtingen van de bisschop schriftelijk de staat van elk van zijn 
parochianen bijhoudt. Deken Kerremans moet zijn pastoors ertoe 
aanzetten voor een betere leiding van de zielen hun parochianen per 
gezinnen in een boek op te schrijven * ; zijn opvolger De Corte 
noteert nog bij de meeste visitaties dat de pastoors wel zeggen dat ze 
al hun schapen kennen doch schriftelijke aantekeningen houden ze 
niet bij. In dezelfde dekenij vindt de visitator van 1732 evenwel 
dergelijke schriften, maar daaronder zijn enkele onvoldoende en onover- 
zichtelijk genoemd. In het district Damme worden ze door deken 
Ryelandt vermeld bij 13 van de 20 pastoors. De opgave van de aantallen 
communicanten in de Status van 1745-46 doet vermoeden dat 
ternauwernood 1 op 3 pastoors een getal opgeeft dat niet afgerond is. 

Doop:, huwelijks-, en overlijdensregisters noemt deken Kerremans 
dikwijls onvoldoende verzorgd ofwel omdat alles door elkaar of slordig 
wordt neergeschreven, ofwel omdat de inschrijvingen op losse bladen 
geschieden “*. In het algemeen mag besloten uit de antwoorden van de 
pastoors in 1745 dat nog aan velen het belang ontging van een 
behoorlijk bijhouden van de parochiale registers. 


26. Statuta, Tit. III, $ 9. 

27. BA, V 9, Torhout : « Estne licitum ? Non pertinet ad integritatem con- 
fessionis ». 

28. RA 389, Oedelem 1691, art. 42: «Dominus Pastor non habet in scriptis 
statum animarum parochiae suae, dixi quatenus post Pascha eam visitaret per 
omnes familias, easque omnes describeret in libro pro meliori earum directione ». 
Hetzelfde komt voor in de visitaties van verschillende andere parochies. Cf. ook 
Statuta, Tit. IV $ 1. 

29, Te Middelburg copieert de koster nadien de «claddey» van de pastoor 
in het boek, zonder dat de pastoor ondertekent. (RA 388, 1691, art. 14). 
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Zeer ingewikkeld en gevarieerd is de manier waarop de pastoor in de 
XVIII* eeuw in zijn eigen levensonderhoud voorziet ; laten we blijven 
bij een kort overzicht van de verschillende bronnen van inkomsten. 

Eerst en vooral is er de pastorele competentie of de portio congrua : 
het is hetgene aan de pastoor rechtens toekomt uit de tienden en 
andere oorspronkelijke opbrengsten van kerkelijke goederen. Ofwel 
kan nu door de tiendheffers een geldsom betaald worden als portio 
canonica, ofwel heft de pastoor zelf tienden, ofwel vullen beide 
inkomster elkaar aan °°. De portio canonica verschilt zeer van plaats 
tot plaats en wordt in contracten bepaald of bij betwistingen door 
gerechtelijke uitspraak **. 

Vele pastoors bewonen gratis het « huys pastoreel » en gebruiken of 
verhuren een stuk land of weide ; slechts 8 van 103 pastoors hebben 
geen pastorie en evenveel zijn er die geen pastorele landen bezitten. 
Weinigen kennen er de juiste beschrijving van en wat de uitgestrektheid 
betreft is er weer grote verscheidenheid vanaf het kleine lapje te Moere 
of te Zwevezele of de enkele gemeten die de pastoor van Ichtegem zelf 
bebouwt tot aan de meer dan 30 gemeten die behoren bij de pastorie 
te Keiem, Lissewege, Leffinge en Vlissegem. 


30. De Status van 1745 geven volgend globaal overzicht : 33 pastoors worden 
door de decimatores of tiendheffers hun competentia uitbetaald, voor 29 andere 
bestaat de portio congrua in het recht zelf pastorele tienden te heffen, en nog 
39 pastoors hebben een combinatie van beide. (BA, IV 1 en 3). 

31. BA, IV 3: De pastoor van Westkapelle ontvangt 85 ponden groot, die 
van Eekloo en Middelburg 80, die van Hoeke 75 ; te Meetkerke en te Zande is 
het maar 38. Bij de pastoors die zelf tienden heffen is ook de grootste varieteit : 
ofwel is hij de enige tiendheffer (Stene, Sint Joris ten Distel, enz.) ofwel heeft 
hij een deel in alle tienden van de parochie, ofwel alle tienden van de « pastoors- 
hoek ». ofwel een deel in enkele van de tienden, ofwel tenslotte is het weer 
een combinatie van al deze verschillende mogelijkheden. Veelal wordt de geld- 
waarde van deze tienden aangegeven : deze gaat van 40 ponden (Klemskerke en 
Wenduine) tot 70 ponden (Ardooiïie). Soms is uitdrukkelijk toegevoegd dat ze 
verhuurd of publiek verkocht worden. 

Als voorbeeld laten we Kerremans beschrijving volgen voor de pastoor van 
Lapscheure (RA 388, 1691, art. 30) : «Primo levat omnes decimas granorum 
in angulo parochiae, qui vulgo vocatur cruxelle thiende ; item levat medietatem 
decimarum granorum in vico vulgo dicto den nonnenpolder, cujus major pars 
est inundata anno 1682 ; item levat omnes decimas in undecim mensuris terrae 
vulgo de elfgemeten : notantur omnes istae decimae cum suis limitibus in antiquo 
registro percameno anni 1566, in quo habetur illas pastoratui competere, in quo 
insuper habentur sequentia : den paster van Lapschure heeft in den brugschen 
polder van ooste in dryendertich ghemeten de thiende te weten den sesden schoof 
comende tot het landt toebehorende het clooster van Spermaille, idem deselve 
pastorije hondert ghemeten landts thiende liggende inde naervolgende begijnen 
achtentwintich, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 38 : hae terrae ut D. Pastor et quidam 
senior parochiae dicebant, sunt in mari. Item levat sextum manipulum decimarum 
in vico vulgo dicto de geeraertspolder. » 
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Een derde soort inkomsten zijn de beneficien die de pastoors 
persoonlijk verwierven of die reéel met de parochie verenigd zijn : deze 
zijn dan grondrenten, koorprebenden, kapelanijen, alsook de fundaties 
van jaargetijden, welke laatste soms zeer hoog oplopen, zoals te 
Kaprijke, Roeselare, Middelkerke en Maldegem. Meldenswaard zijn 
hier de zogenoemde «pestmissen » of missae contra mortalitatem, 
vooral in het district Damme ; het is de gemeente die de pastoor 
betaalt om twee, soms meer missen ?s jaars te celebreren voor deze 
intentie. 

Bijkomende bronnen van inkomsten worden accidentia of, zoals de 
pastoor van Eeklo in zijn inventaris schrijft, « vervallen » genoemd. 
Het zijn de offerpenningen aan de offerande van sommige missen, 
ter gelegenheid van het toedienen van het H. Doopsel, en dan ock de 
verplichte oblationes, die voor uitvaart- en huwelijksmissen worden 
betaald. Hoewel de tarieven daarvoor in 1725 door de bisschop en 
de Heren van het Brugse Vrije werden vastgesteld, werd er op 
ettelijke plaatsen niet veel naar omgezien **. 


Nagenoeg in de helft van de parochies van het bisdom wordt de 
pastoor door een tweede priester ter zijde gestaan, die door de bisschop 
in 1745 vice-pastor wordt genoemd, maar bij het begin van de XVIIT° 
eeuw in de meeste visitaties nog sacellanus of capellanus heet **. Deze 
wordt door de pastoor in dienst genomen en de keuze door de pastoor 
zelf wordt door de statuten ondersteld al wordt voor ieder geval de 
goedkeuring en de aanvaarding door de bisschop geeist **. 

Oorspronkelijk had de kapelaan alleen te zorgen voor een tweede 
H. Mis op de Zondagen maar de meeste pastoors antwoorden in de 
Status van 1745 dat hun onderpastoor tot de onera pastoralia gehouden 


32. Pastor Fingret van Oedelem, deken van het district Aardenburg, schrijft 
in 1746 (BA IV 12, Oedelem) : «Si lex illa, facta inconsultis decanis, obliget 
in conscientia multum ego timeo pro salute multorum, quia plus petunt, quam 
lex illa taxat ; imo in visitatione conquesti sunt et hoc coram suo respective 
pastore quod pro sepultura parvuli 26 asses debuerunt dare, imo inveni qui pro 
officio 9 lectionum dederunt 5 libras magnas ; alias exactiones plures inveni. 
Scio tamen quod taxa circa jura matrimonialia sit lex observatu impossibilis, et 
ideo optandum ut legislatores in observatione istius libelli sese parum clarius 
explicarent ». ; 

33. Te Kaprijke is de tweede parochiepriester de bezitter van de altera portio 
pastoralis ; te Middelburg heet een van de andere kanunniken de coadjutor van 
de pastoor. 

SANT LV Se, 
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is d.i. helpen biechthoren, preken en catechiseren, en de zieken bedienen. 
De onderpastoors waren regelmatig aan een nieuw onderzoek onder- 
worpen en zijn gewoonlijk voor een jaar door de bisschop goedgekeurd. 

Als bestaansmiddelen hebben zij een vaste competentia, welke ze 
van de tiendheffers, van de pastoor of van de parochie ontvangen ; 
weinigen bezitten een beneficie en een tiental bewonen een domus 
vicepastoralis %°. Veelal wonen de onderpastoors, vooral in het district 
Damme, met de pastoor samen. 

Te Lichtervelde, Roeselare en Egem ontmoeten we onderpastoors 
die tienden heffen. Aan vervallen ontvangen ze bijna overal het derde 
deel van wat de pastoor krijgt. 


Nog andere hulp bij de zielzorg ontvangen de pastoors van de 
kloosterlingen. Het was een gewoonte en zelfs een gewoonterecht ge- 
worden dat de kloosters, vooral die van de Minderbroeders, op grote 
feestdagen hun predikanten naar de omliggende parochies uitzenden. 
Deze predikanten-paters noemde men stationarii of ook terminarii, en 
weinig parochies hebben deze niet. Vermeld worden de Minderbroeders 
van Brugge, Diksmuide, Eeklo, Tielt, Nieuwpoort, Blankenberge en 
leper ; de Capucienen van Brugge, Oostende en Nieuwpoort ; de 
Dominicanen van Brugge en leper ; de Augustijnen van Roeselare. 

Voor de verblijfkosten en het ereloon kreeg de pastoor van de 
gemeente een jaarlijkse toelage ; ook betaalden de parochianen nog al 
eens om voor het preken van de passie deze paters te ontbieden. 


Betreffende het gedrag van de geestelijkheid manen de gegevens, 
die nog al eens stereotiep zijn, tot een voorzichtige beoordeling, maar 
met de visitators mag toch worden aangenomen dat de clerus in 
t algemeen opvallend voorbeeldig en stichtend is geweest. 

Weinig talrijk zijn de aangeklaagde misbruiken die vooral hierin 
bestaan : te veel afwezigheid van de parochie, zodat de gelovigen 
soms sterven zonder laatste sacramenten ; eens tegen de statuten in 
met de meid samen naar een feestmaal gaan *° ; ietwat teveel drank- 


35. BA, IV 11. Te Lissewege en te Oostkerke verhuurt de onderpastoor zijn 
huis aan anderen. Te Eeklo <« vicepastor aliquando habitat, aliquando locat ». 

36. Eenmaal wordt langer uitgeweid over een verdachte handelwijze nl. van 
Pater Bels die te Middelburg resideert als missionaris voor de Hollandse ge- 
bieden ; hij werd te veel gezien met de vrouw van de baljuw aldaar, hetzij 
ze samen op één paard reden, hetzij ze zich samen met de ijsstoel vermaakten. 
(RA 388, Middelburg, 1694, 1697). 
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lust en dan vooral de spaarzaamheid met het onderricht op de 
preekstoel en aan de kinderen. Hetzelfde tekort aan ijver in het 
onderwijs wordt ook herhaaldelijk opgetekend betreffende de kosters, 
die in de meeste parochies school houden °?. 


Om het godsdienstig leven van de gelovigen te schetsen zullen we 
achtereenvolgens de practijken rond de H. Mis en Sacramenten 
behandelen, de andere georganiseerde devoties als broederschappen 
en processies en tenslotte enkele van de bijzonderste misbruiken die 
door de dekens worden aangeklaagd. 

Uit het geheel van de visitaties der XVIII* eeuw blijkt wel dat 
nagenoeg de totale bevolking het gebod onderhield van de jaarlijkse 
Paascommunie en ook van de wekelijkse Zondagsmis. 

Wat het eerste betreft, de weerspannigen die hun Pasen niet houden 
worden met name opgeschreven en bij de overheid aangebracht, maar 
wat de ernst van een mogelijke straf was, wordt nergens vermeld. 
Bij sommigen belette het toch niet dat ze jarenlang achterwege 
bleven. 

Dat voor de Zondagsmis een tamelijke voltallige bijwoning mag 
worden aangenomen is duidelijk uit het ontbreken van klachten 
daarover in de vastenbrief van Mgr de Castillion in 1752 over het 
vieren van Zon- en Heiligdagen, en in het vele gejammer van 
aartspriester Van Vijve aangaande de profanatie van de dag des 
Heren door slafelijke werken. 


Een bijzonder belang hechten de kerkelijke overheden aan het 
toedienen van de nooddoop, en daaromtrent onderwijst Mgr Bassery 
speciaal in een « Reglement ende instructie voor de vroevrouwen » **. 
De meeste visitators onderzoeken of op de verschillende parochies 
deze vrouwen voldoende kennis hebben alsook of zij door het 
magistraat zijn aanvaard, hetgene reeds de synode van 1607 vraagt 
niet te doen «tensy dat sy heeft attestatie van haeren Pastor over 


haer sinceer en catholyck geloof, en dat sy belydenisse doet van 


37. Cf. nota 25. 

38. Dit maakt deel uit van : Decreta primae Synodi Dioecesanae Brugensis 
necnon antiqua Statuta eiusdem Dioecesis cum novis Statutis distincto charactere 
exaratis denuo edita. lis adduntur Instructiones pro Confessariis et Conciona- 
toribus ac alia plurimum utilia. Brugge 7. d. (1765) 


Là: dns te ratée ste ni EE SE tt ES 


oi ee te mn LE d'en : Cu à RE, 
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het selve in handen van den Aertspriester, en dat sy de Materie en 
Forme van het Doopsel, volgens d’attestatie van den selven Pastor, 
behoorlyk is wetende… ». 

In 1745 is er in meer dan een derde van de parochies geen vroed- 
vrouw of tenminste geen die door de deken of de pastoor werd onder- 
vraagd ; op die plaatsen wordt er dan een vroedvrouw uit de buur- 
parochie ontboden ofwel helpen de vrouwen mekaar. Slechts weinigen 
zijn door het magistraat aanvaard en bezoldigd en verschillende 
pastoors geven het ontbreken van een pensio aan als reden waarom 
zij op hun parochie geen wettelijke vroedvrouw hebben *’. Nog in 
1789 zijn in de dekenij Gistel slechts op de helft van de parochies 
beëdigde vroedvrouwen en alleen te Leke, Leffinge, Moere en Slijpe 
zijn ze door de gemeente bezoldigd. 

Benevens haar zorg voor de nooddoop moet de vroedvrouw er ook 
op letten dat men de kinderen binnen de drie dagen na de geboorte 
naar de kerk ten doop brengt. Dit werd over ’t algemeen als regel 
onderhouden maar de gewoonte, door de geestelijkheid voortdurend 
als een misbruik aangeklaagd, van na de doopceremonie onmiddellijk 


naar de herberg te gaan vieren, werd zonder succes bestreden *°. 


De sacramenten van biecht en communie, behalve voor de paas- 
plicht, komen weinig ter sprake. We vermeldden reeds dat de nieuwe 
statuten van 1765 klagen over het weinig ontvangen van de sacra- 
menten en dit toeschrijven aan het tekort aan biechtgelegenheid. 
Deken De Lasalle noteert te Rumbeke dat de kinderen in de tijd 
voor hun eerste communie eens per jaar biechten. Deken Daems 
bericht dat in het meisjespensionaat te Torhout de kinderen om de 
veertien dagen te biecht en te communie gaan, tenzij de biechtvader 
anders oordeelt, terwijl de zusters ieder Zon- en feestdag communi- 
ceren. Als gelegenheden van algemene communie worden dan steeds 
aangehaald de aflaten, verbonden aan bijzondere patroonfeesten, 
octaven en novenen, alsook aan de broederschappen. 


39. BA, II 10. 

40. Een ander misbruik dat echter maar zelden vermeld wordt is het door de 
ouders in het geheim begraven van ongedoopte kinderen. Voor deze kinderen is 
op het kerkhof een plaats voorbehouden ofwel worden ze buiten de omheining 
begraven op het zogenoemd <« heydenskerckhof ». 
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Deze laatste vinden we op nagenoeg elke parochie, al zijn er vele 
pastoors die weinig te schrijven hebben over de documenten van de 
oprichting. Veertig parochies bezitten een confraterniteit van de 
H. Rozenkrans, waarvan voor zover bekend de oprichting meestal 
teruggaat naar de XVII° eeuw en naar de paters Dominicanen. De 
meest voorkomende zijn, na die van de H. Rozenkrans, die van het 
H. Sacrament en het H. Scapulier. Vele andere confraterniteiten 
dragen de namen van de Allerheiligste Drievuldigheid, van de 
Lijdende Christus, van het H. Kruis, van ©. L. V. van de Zeven 
Smarten, de Mater Dolorosa, de Immaculata Conceptio, van Sint 
Jan de Doper, van de Patroonheilige der parochie, van de Zielen 
van het Vagevuur. Vele daarvan bestaan reeds lange tijd en men 
kan zich terecht afvragen of er niet verschillende zijn die, zoals de 
pastoor van Sint Pieters getuigt, meer met de naam bestaan dan 
in de praktijk **. 

Een zeer verbreide devotievorm was ongetwijfeld de processie en 
op de meeste parochies is één Zondag in de maand aangewezen 
voor de processie rond het kerkhof. De grote rondgang heeft echter 
plaats op H. Sacramentsdag en op twee, soms op drie of vier van 
de andere grote feestdagen ; dikwijls ook op de plechtigheid van het 
patroonfeest. De gewoonte was algemeen dat het beeld van ©. L. V. 
en dit van de Patroonheilige de bedevaarders in de omgang ver- 
gezelden. 

Een grote verscheidenheid kenschetst de verering van het Aller- 
heiligste door het gebruik van de olielamp. Er zijn plaatsen waar 
de lamp nooit brandt, elders brandt ze alleen onder de diensten, 
in de meeste parochies echter reeds voortdurend. Voor de kosten 
daarvan zijn er hier bijzondere fundaties gedaan, daar weer vallen 
ze op rekening van de kerkfabriek of van/een broederschap, maar 
in veel parochies worden voor de godslamp speciale aalmoezen 
bij de gelovigen rondgehaald **. 

De vele plaatselijke devoties van bijzonder vereerde relikwieën en 
miraculeuze beelden brachten op gestelde dagen grote volkstoeloop 
van bedevaarders samen. Zo waren er de bedetochten naar het 


41. BA, VI 1 Sint Pieters : « dantur nomine sed non omine ». 
42. BA, III 14. 
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H. Kruis te Damme, te Wenduine en te Zande, naar het visserskruis 
te Middelkerke, naar ©. L. V. te Assebroek, Lombardsijde en Meet- 
kerke, naar Sinte Godelieve te Gistel, naar Sint Blasius te Rumbeke. 
Deze gebedsdagen gaven nogal eens aanleiding tot kermissen en 
dansgelegenheden, waartegen de pastoors zich tevergeefs verzetten. 


De profanatie van de heiligdagen, waartegen vooral de visitators 
Van Vijve en Asseman uitvaren, bestaat voor de eerste in het 
zondagwerk en voor de tweede in het ontwijden der feesten door 
slemppartijen. 

Herhaaldelijk klaagt de aartspriester over het ergerlijk voorbeeld 
van de Brugse hoveniers die de ganse Zondag slafelijke arbeid 
verrichten en steeds moet hij weer betreuren dat zijn inspanningen 
vruchteloos blijven. Ook Mgr de Castillion wijdt een vastenbrief 
bijna uitsluitend aan de ontheiliging der feestdagen. 

Later vindt Asseman in het district Gistel het ergste misbruik in 
de kermissen die reeds sinds lang ontstaan zijn rond de patroonfeesten 
en de bedevaarten. Zeker is het bezoek aan de herberg een der 
geliefkoosde ontspanningen geweest en niet langer kan men de drank- 
huizen gesloten houden onder de goddelijke diensten. T'alrijker worden 
ook de plaatsen waar in de late avond en dikwijls heel de nacht door 
wordt gedronken. En hoe jammeren de pastoors en de dekens nog 
steeds over de zogenoemde labbayen of conventicula waarmee men 
de samenkomsten bedoelt van jongens en meisjes in de herbergen 
met de daarmee gepaard gaande danspartijen. Te oordelen naar de 
teksten van de statuten en de alarmkreten van de geestelijkheid 
schijnt die kwaal toch ernstige gevolgen te hebben gehad. De bisschop 
vraagt er uitdrukkelijk naar in zijn questionnarium van 1745 en 
hoewel velen antwoorden dat ze van dergelijke gewoonte niet meer 
horen, zijn er even veel die vermoeden dat ze tevergeefs wordt 
bestreden. De biechtvaders moeten aan hen die hierin geen beternis 
willen tonen de absolutie weigeren op straf van geen biecht meer 
te mogen horen. 


Een andere moeilijkheid brachten de duivelbezweringen. Het was 
aan alle geestelijken, seculieren zowel als regulieren, verboden zonder 
schriftelijke toelating te exorciseren ; de dekens moesten enkele 
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priesters aanduiden om, waar het nodig was, dit ambt onbaatzuchtig 
te vervullen. Niettemin blijkt dat er op dit punt geen algemene 
voldoening werd bekomen. Op vele parochies komen de paters, 
vooral de Minderbroeders en de Karmelieten, en, zonder dat de 
pastoor er iets van afweet, belezen ze dieren en stallen. Ook andere 
lieden worden soms aangeklaagd omdat ze met bijgelovige tekens en 
gebeden ziekten van kinderen en dieren bezweren. Enkele pastoors 
schrijven dat de landelijke bevolking is gaan denken dat de pastoors 
machteloos zijn en dat ze daarom de paters ontbiedt of haar toevlucht 
neemt tot magische practijken. Spijt de reactie van de overheid is 
in deze tijd de duivelbezwering nog veelvuldig in gebruik en in 1765 
voegen de statuten een paragraaf toe om op het verbod opnieuw 
stevige nadruk te legsen en er de suspensiestraf aan te verbinden. 


De beschrijving van dit XVIII-eeuws parochiale leven zou kunnen 


worden aangevuld met nog vele détails over het materiele beheer 
van de kerken, over het onderwijs in de dorpsscholen, over het 
ingewikkelde verdelingssysteem van de tienden, over de werking van 
de armendissen, over nog andere aspecten van het godsdienstig leven. 
We willen samenvattend besluiten. 

Spijt de schaduwzijde van een tamelijke grote onwetendheid, wijst 
toch de grote opkomst van de gelovigen op een ruime geloofsbeleving. 
Grote dronkaards, godslasteraars en echtbrekers zijn uitzonderlijk en 
worden steeds als publieke zondaars en als ergernisgevers aan de 
overheid gesignaleerd ; dit gebeurt ook met de protestanten die 
eveneens weinig talrijk zijn en meestal slechts in de grensparochies 
zijn te vinden. 

Een voortreffelijke clerus, waarvan wellicht het intellectuele peil 
niet te hoog reikte, stond toch met voldoende ijver ten dienste van 
het volk en reeds het feit alleen dat zo uitgebreide verslagen werden 
opgemaakt alsook de inhoud ervan getuigen van een doorgezette en 
volgehouden hervormingswil vanwege de kerkelijke overheid. 


Groot Seminarie Brugge. J. Van EECHEM. 
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Geschiedenis en dogma bij M. Blondel. 


Maurice Blondel (1861-1949) is voorzeker een van de meest 
markante en invloedrijke vertegenwoordigers geweest van de Franse 
wijsbegeerte in de eerste helft van de 19° eeuw. Heel zijn systeem 
wordt beheerst door een paar grondgedachten. Met H. Duméry 
kunnen wij ze best kenmerken door de epitheta Philosophie de 
PAction en Philosophie de la Religion *. 

Daarbij het spoor volgend van zijn leermeester, de begaafde Léon 
Ollé-Laprune (1839-1898), heeft Blondel ons vooreerst leren inzien 
dat de wijsbegeerte niet mag herleid tot het werk van het redenerend 
verstand en tot een spel van abstracte begrippen, doch dat zij heel 
de menselijke activiteit, voelen, willen en handelen inbegrepen, als 
uitgangspunt moet nemen. En het tweede, steeds terugkerende motief 
is dat de wijsgeer niet alleen de zogenaamde critische problemen 
doch ook alle problemen die betrekking hebben op God en godsdienst 
moet durven behandelen. Hij mag zelfs niet nalaten de eventualiteit 
van een openbaring en van een verheffing tot de bovennatuurlijke 
orde onder ogen te nemen. 

Hieruit volgt dan ook dat de studie van dit systeem van het 
allergrootste belang is voor de moderne apologeticus. Aan de pro- 
bleemstelling en methode van de Apologetica heeft Blondel een 
interessante studie gewijd in zijn alombekende Lettre sur l’Apologé- 
tique *. Het is echter minder bekend dat hij ook een belangrijke 
bijdrage heeft geleverd over Traditie en ontwikkeling van het Dogma. 
Wij bedoelen hiermee zijn artikelenreeks Histoire et Dogme in het 
tijdschrift La Quinzaine *. 

Dit artikel is dan ook bedoeld als een critisch-historische studie 
over Histoire et Dogme (1904). Dit onderwerp is om twee redenen 
TiGr Des, La Philosophie de l'Action, Parijs, 1948, blz. 172, n. 2. 

2. M. Bronpez, Lettre sur les Exigences de la Pensée contemporaine en ma- 
tière d’Apologétique et sur la Méthode de la Philosophie dans l'étude du Problème 
religieux, in Annales de Philosophie Chrétienne, 1895-1896. 

3. Histoire et Dogme. Les lacunes philosophiques de l’Exégèse moderne, in 


La Quinzaine, 1904, A.56, blz. 145-167 ; 349-371 ; 435-458. Er verscheen een 
overdruk te La Chapelle-Montligeon (72 blz.). Wij citeren volgens deze laatste. 
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belangrijk : vooreerst omdat Histoire et Dogme bijgedragen heeft 
en nog altijd verder bijdragen kan tot verdieping en verruiming van 
de theologische tractaten over Traditie en Dogmaontwikkeling ; ver- 
volgens omdat het geschreven werd in het vuur van de modernistische 
controverse en aldus een niet te onderschatten belang heeft voor de 
geschiedenis van het modernisme. 

Wij zullen vooreerst een korte samenvatting geven van Histoire 
et Dogme ; daarna bespreken wij de menigvuldige reacties waartoe 
deze artikelen aanleiding gaven ; ten slotte geven wij enkele critische 
beschouwingen ten beste. Het spreekt echter van zelf dat dit alles 
slechts kan begrepen worden in het licht van de grote principes van 
de Philosophie de l'Action zoals die vooral in L’Action van 1893 
te vinden zijn *. 


I. HISTOIRE ET DOGME (1904) 


Het verschijnen van Histoire et Dogme moet beschouwd worden 
in het licht van de gebeurtenissen die er onmiddellijk aan vooraf- 
gingen. In November 1902 had Alfred Loisy (1857-1940) het 
beruchte rode boekje L’Evangile et l'Eglise de wereld ingezonden. 
Tegenover de theologische interpretatie van A. Harnack, die het 
Christendom herleidde tot het dogma van Gods vaderschap, wilde 
Loisy een zuiver historische interpretatie van de Evangelische Bood- 
schap stellen. Volgens hem bestaat deze laatste in de prediking van 
het eschatologische Godsrijk dat spoedig komen zal. Onder invloed 
van de historische gebeurtenissen echter werd het Rijk Gods, bij 
Christus’ volgelingen, de georganiseerde Kerk. Om te blijven leven 
moest die Kerk ook noodzakelijkerwijze een eigen dogmatiek en een 
eigen eredienst uitbouwen. Niettegenstaande dit alles meent Loisy even- 
wel dat er geen breuk bestaat tussen het hedendaagse Katholicisme 

4. Zie : M. BLoNveL, L’Action. Essai d’une critique de la Vie et d’une Science 
de la Pratique, Parijs, 1893 (dit werk, dat enkele jaren na het verschijnen reeds 
uitgeput was, werd in 1952 heruitgegeven door de Presses universitaires de 
France). Over Blondels wijshegeerte kan men raadplegen : P. ARCHAMBAULT, 
L'Œuvre philosophique de M. Blondel. Vers un réalisme intégral, Parijs, 1928 ; 
Y. De MonrceuILz, M. Blondel, Pages Religieuses, Parijs, 1942 ; BL ROMEYER, 
La Philosophie religieuse de M. Blondel, Parijs 1943 ; Fr. TAyMaNs D'EYPERNON, 
Le Blondélisme, Leuven, 1933. 

Over het probleem dat hier behandeld wordt kan men meer vinden in de dis- 


sertatie Geschiedenis en Dogma bij Maurice Blondel (manuscript) door ons in 
1949 voorgedragen aan de Faculteit voor Theologie van de Leuvense Universiteit. 
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en het Evangelie. Daartoe moet hij echter zijn toevlucht nemen tot 
weinig orthodoxe opvattingen over dogma, traditie en evolutie van 
de leer. Het heeft, volgens hem, geen zin te spreken over vaste 
en onveranderlijke dogma’s, daar enkel het object van onze kennis, 
en niet onze kennis zelf, onveranderlijk is. De Traditie mag dan ook 
riet beschouwd worden als het bewaren van een onveranderlijke 
geloofsschat, doch als het leven van de Kerk, die haar leer en instel- 
lingen, in de geest van Christus, voortdurend herziet en heraanpast. 
De geschriften van het Nieuwe Testament, de Evangelién inbegrepen, 
mogen eveneens niet aanzien worden als de exacte weergave van 
de leer en van het leven van Christus. Toen deze boeken werden 
neergeschreven had de Traditie reeds haar werk gedaan, en was het 
hellenisatieproces van het Christendom reeds begonnen. 

Deze theorieën, waar de agnosticistische philosophie van de 19° eeuw 
de grondslag van was, moest natuurlijkerwijze een reactie ver- 
wekken. Zij werden dan ook door meerdere bisschoppen veroordeeld. 
Niettegenstaande een schijnbare onderwerping publiceerde Loisy 
echter het daaropvolgend jaar Autour d’un petit Livre (1903). 
Hierin verdedigt hij de opvattingen van L’Evangile et l'Eglise op 
een nog veel scherpere wijze. Op 16 December 1903 reeds werden 
L’Evangile et l'Eglise en Autour d’un petit Livre door Rome op de 
Index geplaatst ”. 

Intussen had ook de Engelse Jezuiet George Tyrrell (1861-1909), 
gedachten verkondigd die veel gelijkenis vertoonden met die van Loisy. 
Ook Baron Friedrich von Hügel (1852-1925) was min of meer met 
modernistische ideeën besmet en voerde een ijverige propaganda voor 
Loisy en Tyrrell. In tegenstelling met deze laatsten zou hij echter 
trouw blijven aan de Moederkerk. 

Loisy en von Hügel waren aan Blondel niet onbekend. Hügel 
leerde het werk van Blondel kennen aan Tyrrell, en deze laatste 
voelde zich nauw verwant met de blondeliaanse philosophie ©. Het 
is ten andere onbetwijfelbaar dat er een zeker geestelijk verwantschap 
bestaat tussen Blondel enerzijds, en Loisy, Tyrrell en Hügel anderzijds. 


5. Over de geschiedenis van het Modernisme zie : J. Riviere, Le Modernisme 
dans l'Eglise, Parijs, 1929. 

6. « La philosophie de l’immanence fit rapidement la conquête de son esprit. 
il se délecta dans M. Laberthonnière et se reconnut dans M. Blondel... », 
J. RIVIERE, op. cit., blz. 194, 
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Geen wonder dan ook dat vele kortzichtige tegenstanders van de nieuwe 
richting al deze auteurs over denzelfden kam hebben geschoren. Dat 
Blondel echter de modernisten niet gevolgd is in hun afdwalingen 
zal blijken uit de studie van Histoire et Dogme”. 

Histoire et Dogme werd geschreven op een ogenblik waar heel 
Frankrijk in rep en roer stond omwille van de publicaties van Loisy. 
Daar ook Blondel in het gedrang kwam, verzocht de Redactie van het 
halfmaandelijkse tijdschrift La Quinzaine deze laatste om een bijdrage, 
waarin hij zijn standpunt ten opzichte van de omstreden problemen 
zou bepalen*. Blondel redigeerde de tekst vô6r de datum waarop 
de werken van Loisy op de Index werden geplaatst ?. Zijn artikels 
verschenen echter na het ingrijpen van Rome, in de nummers van 
16 Januari, 1 en 16 Februari 1904°°. Hier volgt nu een korte 
samenvatting van Histoire et Dogme. 


De probleemstelling. 


Blondel constateert dat er onder de Franse Katholieken van zijn 
tijd grote verdeeldheid heerst. Zij worden voor moeilijke problemen 
gesteld daar zij trouw willen blijven aan hun geloof zonder aan de 
rechten van rede en critiek ook maar in het minst afbreuk te doen. 
De geest waarmee zij deze laatste aanpakken doet hen uiteengaan in 
twee richtingen die zeer scherp tegenover elkaar staan. 

Een van de voornaamste problemen die de Katholieken verdelen is 
dat van de verhouding tussen dogma en geschiedenis. Wat gewordt 
er van de geloofsformules, indien men ze onder het ontleedmes legt 
van de moderne Bijbel- en historische critiek ? 

Extrinsecisten en historicisten trachten elk een antwoord te geven. 
Blondel wil echter aantonen dat beiden ongelijk hebben, omdat hun 
theorieën steunen op een verkeerde oplossing van een meer funda- 
menteel probleem. Hij zal echter ook positief te werk gaan en zelf 


7. Ten onrechte aanzag Loisy het blondelisme als subjectivistisch en protes- 
tants : « D’ailleurs le système de Laberthonnière, qui est M. Blondel traduit en 
français et sans prétention doctorale, est renouvelé de l’illuminisme protestant. » : 
A. Loisy, Choses passées, Parijs, 1913. 

8. La Quinzaine, Revue lütéraire, artistique et scientifique werd gesticht in 
1894 door Georges FONSEGRIVE (1852-1917). La Quinzaine had L’Evangile et 
lEglise gunstig beoordeeld. 

9. 16 December 1903. 

10. Over Histoire et Dogne kan men raadplegen : P. ARCHAMBAULT, op. cit., 
blz. 103-118. 
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een betere oplossing trachten te geven. Hij wil aantonen welke brug 
er bestaat tussen het hedendaagse dogma en de historische feiten die aan 
de grondslag liggen van het Christendom. Hieruit zal blijken dat 
geschiedenis en dogma in een wederkerige betrekking staan tot elkaar : 
enerzijds steunt het dogma op historische feiten, anderzijds geeft het 
dogma aan de feiten een onfeilbare waarborg en aan de historische 
werkelijkheid een interpretatie. Aldus bekomen wij een kennis die 
de zuivere geschiedeniswetenschap ons nooit had kunnen geven ‘*. 

Blondel zegt daarbij uitdrukkelijk dat hij, bij zijn aanval tegen 
extrinsecisme en intrinsecisme, niemand persoonlijk wil treffen. Hi; 
beschouwt enkel richtingen en drijft ze door tot in hun uiterste 
consequenties !°. 


\ 


Weerlegging van het extrinsecisme. DE 


De extrinsecist interesseert zich niet aan de feiten als zodanig, 
maar beschouwt enkel een bepaald uitwendig aspect er van. Men 
bestudeert de historische werkelijkheid waarop het Christendom steunt 
enkel als bewijsmateriaal, als een teken dat wijst op een goddelijke 
tussenkomst. Daarbij voegt men een paar rationele principes, men 
bouwt een syllogistische redenering op, en daaruit besluit men dan 
tot de goddelijke waarde van het Christendom, de Bijbel, de Kerk 
en de dogma’s *. 

Blondel beweert niet dat bovenvermelde redenering onjuist zou 
zijn, doch wel dat zij niet volstaat voor moderne geesten die door- 
drongen zijn van immanentisme. Louter extrinsieke redeneringen 


11. «il faut... un principe d’explication et de mouvement qui rende compte 
de ce double passage, — passage des données historiques à une foi qui est quel- 
que chose de plus que ce qu’elles fournissent au simple témoin, — passage de 
la foi à des affirmations vraiment objectives, et à des réalités qui constituent 
une Histoire Sainte insérée au cœur de l’histoire banale et incarnant les idées 
dans les faits», Histoire et Dogne (voortaan zullen wij schrijven : H.D.), blz. 4. 

12. « Je ne vise personne : j’isole des thèses abstraites, pour les présenter avec 
la rigueur qu’elles n’offrent pas dans la réalité des doctrines, où souvent 
d’heureuses inconséquences et d'illogiques compensations corrigent provisoirement 
le péril des tendances dominantes », H.D., blz 

13. «Ce qu’ils demandent aux faits, uniquement, c’est de servir de signes aux 
sens et de preuves au bon sens. Une fois les signes fournis, un raisonnement 
élémentaire en tire la démonstration du caractère divin de l’ensemble auquel 
ces faits significatifs appartiennent. Oui, après qu’à l’aide des thèses ration- 
nelles on a déduit des prémisses la conclusion universelle dont on avait besoin, 
on se fortifie dans la place dont l’histoire, semble-t-il, a livré la clef ; et on la 
remercie de ses services provisoires. Désormais la maison est à d’autres, c’est 
à elle d’en sortir ». H.D., blz. 6. 
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kunnen den modernen mens niet brengen tot een geloof waaraan 
hij zich met geheel zijn wezen geven moet. 

Vooral voor de exegese heeft het extrinsecisme noodlottige gevolgen. 
Men bewijst eerst het geïnspireerd karakter van de H. Schriftuur 
en verklaart daarna alle teksten volgens zuiver aprioristische regels. 
Men interesseert zich noch aan bronnenstudie, noch aan historische 
critiek, noch aan de historische contekst waarin het leven van Jezus 
moet teruggeplaatst worden. Waartoe zou men nog acht slaan op 
het contingente wanneer men de absolute en onveranderlijke waarheid 
bezit ? Wanneer de historici nu echter, op evidente wijze, bewijzen 
dat een of andere interpretatie, waaraan men halsstarrig vasthield, 
niet met de werkelijkheid overeenstemt, dan is de extrincesist, tot 
eigen schade en schande, verplicht te capituleren *. 


Weerlegging van het historicisme. 


De historicist bestudeert de feiten, los van alle philosophische en 
dogmatische vooroordelen : de feiten immers en de feiten alleen 
zullen de dogma’s rechtvaardigen. Het fundamentele tekort van deze 
nieuwe apologetica is echter duidelijk : Hoe zal men de brug maken 
tussen de feiten en het dogma ? Men beschouwt de feiten als zo- 
danig, op een zuiver critische en rationele manier. Met welk recht 
echter haalt men uit diezelfde feiten het bovennatuurlijke ? **. 

Het historische steunt op een verkeerde opvatting over de eigen 
aard van de geschiedeniswetenschap. Enerzijds beweert men dat de 
geschiedenis, zoals alle wetenschappen ten andere, ons enkel de 
historische phenomenen kan leren kennen en ons niets zegt over de 
diepere spirituele realiteit die er onder verborgen ligt, en anderzijds 
doet men alsof de geschiedenis ons een volledige en definitieve 
verklaring gaf van de historische feiten. Enerzijds verklaart men 
onbevoegd te zijn op philosophisch en theologisch gebied ; anderzijds 

14. « Faute de trouver dans leur idéologie un principe interne d'accord et un 
critérium herméneutique, les uns, ancrés à la certitude d’ailleurs fondée de 
leur croyance, sont restés systématiquement hostiles à tout ce qui contredit, je 
ne dis pas seulement la foi, mais leur foi ; les autres, vont douloureusement à 
la dérive sans savoir s'ils trouveront le port ou le naufrage... », H.D., blz. 11. 

15. «Et puisque des historiens ont prétendu faire simultanément et indivi- 
siblement de la science libre et de l’apologie historique, qu'est-ce done que leur 


apologie ajoute à leur histoire pour majorer le sens obscur des faits et pour 
extraire des événements visibles la foi à l’invisible surnaturel», H.D., blz. 13. 
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verwerpt men, zogezegd op grond van de geschiedeniswetenschap, de 
theologische interpretatie van de feiten. Zonder het zelf goed te weten 
beoefent men niet de zuivere wetenschap doch een verkapte philosophie 15. 

Na deze algemene beschouwingen neemt Blondel de voornaamste 
schakels van de historicistische apologetica onder de loep. De histori- 
cisten trachten nu vooreerst een beeld op te hangen van de reële 
Christus. Zij beperken echter die voorstelling tot het historische 
beeld zoals zij het vinden in de evangeliën en andere geschriften. 
In dat geval evenwel is Christus niets meer dan een uitgangspunt, 
en moet de ontwikkeling van het Christendom enkel door de gewone 
historische wetten en niet door een bovennatuurlijke invloed van 
Christus” persoon verklaard worden. Doch er bestaat nog een andere 
weg om het ware Christusbeeld te benaderen : wij kunnen ook beroep 
doen op al wat de Traditie, het christelijk denken en het christelijk 
leven, ons gedurende 19 eeuwen hebben geleerd. In dit geval is 
Christus niet meer louter uitgangspunt, doch is er werkelijk organische 
continuiteit tussen Christus en zijn godsdienst : Zijn persoonlijkheid 
verklaart dan gans de evolutie van het Christendom, en omgekeerd 
laat deze evolutie ons toe Christus beter te leren kennen 7. De 
historicus heeft niet het recht deze tweede weg uit te sluiten. Hi; 
gaat immers zijn bevoegdheid te buiten indien hij a priori een 
bovennatuurlijke tussenkomst in de geschiedenis verwerpt. Hij zon- 
digt ten andere tegen de regels van de historische critiek door reeds 
uitspraak te willen doen over het Christusprobleem vooraleer hij 
heel de geschiedenis van het Christendom onderzocht heeft. 

De volgende schakel in de historicistische apologetica is de ver- 
houding tussen het Evangelie en de Kerk. Het heeft geen zin de 

16. «... on est amené à plaquer les habitudes de l’esprit critique sur le fond 
des conceptions anciennes parfaitement étrangères et inadaptées aux distinctions 
et aux réserves de la science moderne ; et il en résulte que ce qui n’était 
qu’histoire positive se trouve érigé en théologie négative», H.D., blz. 21. 

17. «Est-ce de ce que le Christ a été et est encore, de ce qu’il a voulu et 
prévu, de ce qu’Il opère en même temps, de ce qu’il a enseigné que procède 
le christianisme ? — Est-ce seulement de ce qu’Il a livré au déterminisme histo- 
rique et de ce que les répercussions de son action dans l’engrenage des faits 
et des consciences humaines en ont tiré qu’est issue l'Eglise ? — Dans la première 
hypothèse, le problème christologique prime tout, et la question de la nature 
du Sauveur, de sa conscience intime, de sa science et de sa puissance réelle 
est l’âme de la foi. Dans la seconde hypothèse, ces problèmes deviennent acces- 
soires ou pour ainsi dire, insolubles au regard du savant qui n’a qu’à s’en 


désintéresser, laissant la dévotion qui a toujours besoin de mythes et de symboles, 
composer son pieux roman», H.D., blz. 26-27. 
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boodschap van het Evangelie te herleiden tot de spoedige komst 
van het eschatologische Godsrijk. Hoe kan men, in die veronder- 
stelling, het voorthestaan van het Christendom verklaren ? Men kan 
natuurlijk beweren dat de grote verwachting, doorheen een substantiële 
verandering, bleef voortleven onder andere vormen : de Kerk nam 
de plaats in van het Rijk Gods! Doch kan men niet evengoed 
volgende stelling verdedigen : dat er van den beginne af in het 
Christendom veel meer stak dan de verwachting van een nabije 
Parousie ? en dat heel de latere ontwikkeling van de christelijke leer 
geleid werd door het impuls en volgens de vooruitzichten van de 
historische Christus ? Weer heeft de historicus het recht niet deze 
laatste hypothese a priori uit te sluiten **. 

Ten slotte is er nog de verspreiding van het Christendom in de 
Grieks-Romeinse wereld. Velen zullen dit voorstellen als een op- 
slorping van de evangelische leer door de philosophie. Doch ook hier 
is een andere hypothese mogelijk : het Christendom zocht in de 
philosophie niets anders dan een onvolmaakte intellectuele formu- 
lering van waarheden die steeds onderworpen bleven aan concrete 
historische realiteiten 1°, 

Doch dit alles is detailcritiek : naast deze tekorten die eigen zijn 
aan de verschillende hoofdstukken van de historicistische apologetica, 
zijn er ook nog andere die aan alle gemeen zijn. 

De historicist behandelt de historische oorsprong en de ontwikkeling 
van het Christendom. Hij beschrijft de feiten, tracht ze weten- 
schappelijk te verklaren en toont aldus aan dat het Christendom 
een samenhangend geheel is, dat zich logisch ontwikkeld heeft en 
steeds aangepast aan de altijd wisselende noden en omstandigheden. 
De conclusies van die studie volstaan dan als apologetica. Dit is 

18. « Pour qu’on puisse dire que l'Eglise est non une simple suite chronolo- 
gique entre beaucoup d’autres possibles ou actuelles, mais le développement de 
l'Evangile, il faut admettre que la voix qui a prêché le règne de Dieu a inséré, 
dans le déterminisme de l'histoire un punctum movens, une parole dont la 
répercussion était assez justement calculée pour que l’écho en retentit à jamais, 
sous mille formes concertantes >», H.D., blz. 38. , 

19. «Ou bien faudra-t-il considérer le dogme comme la solution. concrète et 
comme l'incarnation dans l’histoire des exigences idéales et des désidératas 
suprêmes de la philosophie ; en sorte que les formules, loin d’exprimer une 
simple idée, une interprétation intellectuelle, une systématisation supérieure et 
toujours capable de se travailler librement elle-même, resteront astreintes à 


chercher dans les faits historiques une plénitude de vérité fixe, qu’elles n’épuise- 
ront sans doute jamais, mais qu’elles viseront toujours ? », H.D., blz. 34. 


à sn huté 
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echter onvoldoende. Men moet ook aantonen dat de evolutie van 
het Christendom een echt organische evolutie is geweest ; dat, van 
in het begin, een kiem aanwezig was waaruit al de latere vormen 
gegroeid zijn. Daartoe echter is de historicist niet in staat. Zijn 
wijsgerige opvattingen en zijn methode laten hem immers niet toe 
de diepere zin van de historische feiten te ontdekken. Natuurlijk kan 
hij zijn toevlucht nemen tot het geloof, doch dan wordt dit geloof 
een blind geloof zonder rationele basis *°. Bij nader toezien is het 
ook duidelijk dat de historicistische apologetica op alle gebied tot 
catastrophale gevolgen leidt. Enerzijds gelooft men in de goddelijk- 
heid van Christus, doch anderzijds beweert men dat dit geloof 
slechts na Christus’ dood, en onafhankelijk van Hem, zou ontstaan 
zijn. Is dit niet de Godheid herleiden tot het Onkenbare, het 
Onbewuste *! ? Wat nu de verhouding van geloof en weten betreft : 
op dit gebied brengt het historicisme een onoverbrugbare kloof 
teweeg. Tot het domein van de wetenschap behoren de feiten en de 
redeneringen ; tot dat van het geloof behoren enkel nog de vrome 
legenden waarop het steunt *!. Aldus komt men er toe te beweren 
dat het Evangelie voor het Christendom niets meer geweest is dan 
een uitgangspunt waaruit het zich langzamerhand bevrijden moest als 
uit de luiers van zijn kindsheid. Dit is echter volledig verkeerd : het 
Christendom moet vooruitgaan, doch het moet ook steeds terugkeren 
naar zijn uitgangspunt, naar de grote feiten van de heilsgeschiedenis 
als naar een norm welke heel die evolutie leiden moet. In één woord : 
evenmin als het extrinsecisme kan het historicisme ons bevredigen ; 
het kan er niet in gelukken zowel feiten als dogma’s in eenzelfde 
synthese te verenigen **. 


20. « Sans doute il pourra prétendre que sa foi est la baguette magique qui 
transmue tout ce plomb humain en or divin, et que le sens du dogme ressortira 
du matériel des faits pour l’homme spirituel, et pour lui seulement ; mais il 
reste alors que sa foi est absolument étrangère à sa science ; et c’est ce qu'il 
est amené à reconnaître en déclarant que beaucoup de faits évangéliques n’ont 
de vérité recevable que pour qui croit déjà », H.D., blz. 41. 

21. «Et, parce qu’on aura refusé au Fils de Dieu la prévision de son œuvre, 
si on continue de la fui rattacher et de l’appeler absolument divine, on aura 
mis, à la place du Père céleste lui-même, l’Inconnaissable Inconscient », H.D., 

2 


22. «Si la foi, dans la vie du croyant, reste inébranlable, si l'Eglise passe 
infailliblement entre ces conflits, c’est que, pour guider son action modératrice 
et directrice, elle a, en fait, autre chose que les textes et autre chose que les 
idées ou les raisonnements », H.D., blz. 46. 
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De oplossing van Blondel. 
Enkel de Traditie kan de brug tot stand brengen : zij geeft aan 


de historische feiten een betekenis die de louter critische geschied- 

schrijving er nooit kon inleggen ; en tevens zorgt zij er voor dat de 

dogma’s geen abstracte bespiegelingen zouden zijn, doch steunen 
gmas g piegeling, Jn; 

zouden op reële historische gronden *. 

Daartoe moet het Traditiebegrip natuurlijk nauwkeurig omschreven 
worden. Gewoonlijk verstaat men onder Traditie de mondelinge over- 
levering van waarheden, feiten en gebruiken die niet in de geschreven 
bronnen vermeld worden ; of ook nog de neerslag van de mondelinge 
prediking in de patristische geschriften. Dergelijk Traditiebegrip is 
echter veel te arm. De Traditie moet veeleer beschouwd worden als heel 
het leven van de Kerk. Zij heeft niet alleen als taak die openbaringsge- 
gevens die van in den beginne expliciet gekend waren ongeschonden te 
bewaren ; zij moet ook heel de rijkdom die er impliciet in besloten ligt, 

J J P 
aan het licht brengen. De waarheden die vroeger reeds beleefd en 
impliciet gekend werden, moet zij meer en meer expliciteren *. 

In de Traditie, aldus voorgesteld, heeft het leven van de gewone 
gelovige, evengoed als het werk van de geleerde een rol te spelen. 
Zij is, als het ware, de samenvatting van de gegevens van de 
geschiedenis, van de resultaten van het rationeel onderzoek, en van 
de vruchten van het religieuze leven *?. 

De Traditie is een bizondere vorm van de religieuze kennis. Doch 
is het niet gevaarlijk te beweren dat ook het leven van de christelijke 
gemeenschap een bron is van nieuwe kennis en nieuw inzicht ? Geeft 
men hierbij niet toe aan subjectivisme ? Geenszins, want ook het leven 
is onderworpen aan objectieve criteria ; ook de daad heeft haar eigen 
wetten en haar eigen logica *°. Dit alles kan men best illustreren door 

23. « Comment se fait-il qu’elle (la Tradition) tienne, d’une part, aux faits 
historiques sans se confondre avec l’histoire, qu’elle tienne, d’autre part aux 
doctrines spéculatives, sans s’y absorber complètement, qu’elle les fasse adhérer 
ensemble sans cesser de garder entre les deux une place distincte ? », HD. 
blz. 47. 

24. «Même ce qu’elle découvre, elle a l’humble sentiment de le retrouver 
fidèlement. Elle n’a rien à innover parce qu’elle possède son Dieu et son tout ; 
mais elle a sans cesse à nous apprendre du nouveau, parce qu’elle fait passer 
quelque chose de l’implicite vécu à l’explicite connu», H.D., blz. 51. 

25. « La Tradition qui résume -en elle les données de l’histoire, l'effort de la 
raison, et les expériences accumulées de l’action fidèle», H.D., blz. 53. 


26. Blondel verwijst hierbij naar zijn : Principe élémentaire d’une logique de 
la vie morale (1900). 
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even na te gaan hoe de Kerk te werk gaat. De Kerk steunt niet 
uitsluitend, noch op het werk van de vakgeleerden, noch op onverant- 
woorde mystische ervaringen. Enerzijds gaat zij menselijk te werk : 
zij onderzoekt de bronnen, denkt na over de dogma’s en beleeft de 
Blijde Boodschap die haar werd toevertrouwd ; doch anderzijds blijft 
zij in haar beslissingen onafhankelijk van dat voorbereidend werk 
omdat zij weet dat zij, in laatste instantie, gedreven wordt door een 
bovennatuurlijke kracht *’. Deze houding vloeit logisch voort uit de 
wijze waarop de christelijke openbaring tot ons gekomen is. De eerste 
christenen hebben het Evangelie door woord en geschrift aan het 
nageslacht medegedeeld. Zij waren er echter niet toe in staat heel 
hun ervaring en beleving te formuleren : zij gaven ons slechts het 
mostaardzaadje waaruit, in de loop der eeuwen, een steeds machtiger 
boom zou groeien **. Het was nu de taak van de Traditie dit erfdeel 
zorgvuldig te bewaren. Dat erfdeel mogen wij ons echter niet voor- 
stellen als een volledig, doch levenloos geheel. Neen, hetgeen aan de 
Traditie werd toevertrouwd is veeleer een levende werkelijkheid die 
steeds zichzelf blijft, doch ook terzelfdertijd groeit en zich ontwikkelt. 
De Traditie heeft als taak de geloofsinhoud steeds beter te begrijpen 
en te beleven, ten einde al de virtualiteiten die er in besloten liggen 
tot volledige ontplooïing te brengen. Hierbij dient echter opgemerkt 
dat dit niet het werk is van alleenstaande individuën, doch wel van 
heel de gemeenschap, en dat onder de leiding van de H. Geest *?. 

Dank zij de Traditie kan de Kerk de Schriftuur, in zekere zin, 
beheersen. Zij steunt op deze laatste zonder evenwel steeds aan de 
letter van de teksten gebonden te zijn. Zij heeft het recht sommige 
passages uit het Oude en Nieuwe Testament die vroeger letterlijk 
geïnterpreteerd werden thans als symbolen en parabels te aanzien. 
De Traditie zorgt er dan voor dat het essentiéle bewaard blijve. 


27. « Elle parle avec une autorité indépendante de tout considérant : mais elle 
s’adresse à l'intelligence autant qu’à la docilité, revendiquant les droits de la 
raison parce qu’elle veut enseigner une vérité communicable», H.D., blz. 55. 

28. «.. la Tradition catholique, qui, par excellence, nous apparaît ici, non 
plus comme une puissance limitative et rétrogade, mais comme une force de 
développement et d'expansion. Par sa fidélité à faire fructifier le talent qu’elle 
se garde bien d’enfouir, elle conserve moins qu’elle ne recouvre : elle n’atteindra 
l’alpha qu’à l’oméga », H.D., blz. 59. 

29. «Les dogmes ne sont point justifiables par la science historique seule 
ni par la dialectique la plus ingénieusement appliquée aux textes, ni par l’effort 
de la vie individuelle ; mais toutes ces forces y contribuent et se concentrent 
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Aldus wordt de Kerk geenszins verplicht de geloofsinhoud te ver- 
anderen omwille van de vooruitgang van archeologie en philologie °°. 
Ten slotte wijst Blondel er nog even op dat de oplossing van de 
thans gestelde problemen in laatste instantie afhangt van de op- 
vattingen die men heeft over enkele meer fundamentele godsdienst- 
philosophische kwesties. Men moet vooreerst goed voor ogen houden 
dat het Christendom meer is dan een geheel van speculatieve beschou- 
wingen. Vervolgens moet men er naar streven een juist inzicht te 
bebben in de verhouding tussen natuur en bovennatuur. Doch bovenal 
komt het er op aan een juiste voorstelling te geven van Christus’ 
godmenselijke persoonlijkheid. Noch zijn mensheid, noch zijn godheid 
mogen hierbij uit het oog verloren. Beiden zijn even reéel en Christus 
zelf was zich zo goed van de ene als van de andere bewust °!. 


Besluit. 


De sleutel van de oplossing moet gezocht worden in een, dank zij 
de Philosophie de l'Action, vernieuwd Traditiebegrip. Dit alleen zal 
ons toelaten het goede van extrinsecisme en historicisme te behouden 
en de dwalingen er van te vermijden. Dogma’s en feiten moeten 
beschouwd worden als twee aspecten van eenzelfde dieper liggende 
realiteit. Noch de dogmatiek alleen, noch de geschiedenis alleen 
kunnen deze bereiken. Enkel de kerkelijke Traditie is daartoe in 
staat Ÿ?, (Vervolgt). 
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dans la Tradition, dont l'Autorité divinement assistée est l’organe d'expression 
infaillible », H.D., blz. 63. 

30. In verband hiermee citeren wij deze, op het eerste zicht, gewaagde tekst : 
< Seule juge en dernier ressort de ce qu’il y a de réel dans l'immense parabolisme 
qui s'adresse à cette créature enfant que nous sommes toujours en ce monde, 
elle pourra considérer comme figures ce que d’autres temps ont pris à la lettre, 
parce qu'il lui suffit de la divine réalité de son Epoux, auprès duquel tout 
n’est que symbole et préparation», H.D., blz. 64. 

31. «Loin done qu'il faille amortir la divinité ou diminuer l'humanité du 
Christ pour les garder sauves l’une et l’autre, peut-être est ce en prenant plus 
profondément conscience de leur réalité et de leur intimité, que nous décou- 
vrirons le secret de leur unité en Lui, et de leur union surnaturelle en nous», 
HD" blz T0. 

32. «Si donc, l’on a compris qu’une vue de la Tradition, obtenue par une 
philosophie de l’action, est le trait de lumière et d'union qui permet de briser 
cette hostilité et de vivifier les méthodes adverses... », H.D., blz. 70. 


MISCELLANEA THEOLOGICA 


De oblectamentis mundanis clericis prohibitis. 


Quod spectat ad oblectamenta mundana clericis prohibita sedulo 
attendenda et distinguenda sunt quae iure communi, quae vero 
iure nostro particulari statuuntur : etenim, quod iure nostro parti- 
culari non prohibetur tamen sub prohibitione communi cadere potest, 
quod autem prohibetur, non tantum sub culpa, sed et sub poena 
suspensionis latae sententiae proscribitur. 


I. Ius Commune : 


Codex prioribus verbis can. 138 enuntiat prohibitionem omnino 
generalem : «Clerici ab ïis omnibus quae statum suum dedecent 
prorsus abstineant ». Quam prohibitionem deinde magis in specie 
determinat tum in posterioribus sententiis eiusdem canonis tum in 
can. 140 *, qui ex professo agit de oblectamentis mundanis et sic 
concipitur : 

«Spectaculis, choreis et pompis quae eos dedecent vel quibus 
clericos interesse scandalo sit, praesertim in publicis theatris ne 
intersint }. 


À. In genere : 


Modus interpretandi : an stricte vel late ? 


Haec quaestio in casu nostro non ita gravis videtur, siquidem ex 
una parte omnia quae clericos dedecent in genere a can. 138 praeci- 
tato prohibentur et ex alia parte nulla specialis poena c. 140 adnec- 
titur. Etiamsi sensu stricto quaedam non veniant nomine spectacu- 
lorum etc., tamen prohibentur vi can. 138, si vere clericos dedecent. 


1. Pror. MoniN, Universitas Cath. Lovaniensis, in cursu autographo. 
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Posita autem quaestione, respondendum videtur strictam inter- 
pretationem can. 140 sequendam esse : non quia lex liberum exercitium 
iurium coarctaret *, sed quia Codex ibidem refert ius antiquum, quod 
proinde iuxta tritum illud adagium «Odiosa restringi et favores 
convenit ampliari » intelligi debet. 


Praecipua puncta illius prohibitionis : 


Attentis decretis iuris particularis, tria puncta omnino conspicua 
sunt, quae summatim ita proponi possunt : 


1° spectacula etc. prohibentur tantummodo quia et quatenus ratio 
decoris vel ratio scandali praesentiae clericorum obstiterit °. Quod 
procul dubio magna pro parte pendet ab usu apud populos recepto et 
a circumstantiis loci et temporis. Liquet exinde etiam ulteriorem legis 
determinationem, circumstantiüs specialibus magis aptatam, a iure 
particulari necessariam vel saltem utilem esse. 


2° non tantum theatra publica attinguntur, sed etiam alia loca 
publica vel immo privata : textus enim habet « praesertim in publicis 
theatris ». 


3° nulla edicitur poena canonica in transgressores. 


Hisce praehabitis magis in specie res explicare oportet. 


B. In specie : 


« Spectacula » : sensus usualis huius vocabuli de se omnino late 
patet et designari possunt repraesentationes theatrales, spectacula 
circi, gladiatorum, athletica, gymnastica, cinematographica, luctae 
inter homines vel inter feras et homines etc. Sensu autem stricto 
auditiones musicae, congressus, orationes et sermones, expositiones 
rerum, qua tales, non veniunt hoc nomine *. 


2. Cf. can. 19. Ut leges ad normam can. 19 /strictae subsint interpretationi, 
quia < coarctant liberum exercitium iurium », oportet non tantum /ibertas 
sit in causa, sed verum us agnitum sive a iure naturali sive a iure positivo, uti 
sunt v.g. ius contrahendi matrimonium, ingrediendi religionem, et communiter 
etiam ius legendi libros. Nullibi autem agnosci videtur ius videndi spectacula, 
choreas, pompas eisve participandi. É 

3. Cf. v.g. : A. VERMEERSCH, Th. Mor., t. 3, Romae, 1935, p. 16. 

4. Cf. Prof. Monin et Prof. Onclin in eorum cursu autographo (concerts) ; 
Collat. Brugen., loc. cit., p. 128 ; J. Brys, Compendium I. C., t. I, Brugis, 1947, 
p. 243 : nisi enim a notione «spectaculi» excludantur congressus, expositiones, 
conferentiae, vi iuris particularis clericis prohiberentur, si locum habent in theatris 
publicis, etsi sint de se honesta. —— Cf. etiam auctores infra citandos. 
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« Choreae » : sunt saltationes (dansen, balletten). 

« Pompae » : sensu lato sunt sollemnes apparatus funerum, nuptia- 
rum, cultus publici; designari potest etiam concursus populi ad 
sollemnia politica celebranda. In textu nostro autem vox sensum 
strictum et pejorativum habet adeo ut solummodo pompae mundanae 
et nimis profanae audiantur ?. 

Ut diximus, haec omnia non absolute et de se prohibentur, sed 
tantum modo si clericos dedecent vel eorum praesentia scandalum 
gigneret. 

Determinare autem quaenam spectacula etc. re vera dedeceant est 
res ardua. Expedit ut audiamus quosdam auctores omnino probatos : 

P. Vermeersch : «Sic nihil obstat quin clericus audiat concentum 
publicum, quin honestam choream, quae pars sit tragediae classicae 
coram selectis personis exhibitae spectet, quin sollemnem pompam 
propter causam religiosam vel patriam aliquo modo participet. Dum 
contra per se dedecet ut adsit agitationi taurorum, ut choreas ducat, 
ut pompae mundanae vel nimis profanae intersit » ° ; 

A. De Meester et J. Brys : &« Quaedam etiam sunt publica spectacula 
quae ita clericis dedecere non videntur, ut cursus equorum, football- 
match, ferarum septa, extraordinatii conventus musici » ‘ ; 

F. Claeys-Bouûaert : «Il ne défend pas aux clercs toute assistance 
à une cérémonie, conférence ou concert qui aurait lieu dans un théâtre 
public. L'odium loci ne s'applique pas. Le mot pompae a un sens péjo- 
ratif, surtout en matière cléricale, celui de réunion légère ou du moins 
mondaine » *. 

Quas sententias probare possumus, notando tamen quod quaedam ex- 
empla allata, ut concentus musici, congressus, expositiones, sermones, ne- 
quidem proprie veniunt nomine spectaculorum *. Pariter non per se 


5. Cf. A. VERMEERSCH, loc. cit. ; Prof. Monin, Loc. cit. ; D. Dr. Can., verbo 
&Clercsy, t. 3, col. 852 ; GLAEYs-BOUUAERT, Traité de dr. can. (R. Naz), 
t. I, Paris, 1948, p. 308. 

6. A. VERMEERSCH, Th. Mor., loc. cit. 

7. À. De Mester, Compendium I. C., t. I, Brugis, 1921, p. 266 ; item : 
J. BryYs, Compendium 1. C., t. I, loc. cit. qui explicite addidit verbum 
« footballmatch ». 

8. F. CLAEYs-BOUUAERT, tum in Traité de dr. can., loc. cit., tum in D. Dr. 
Can., loc. cit. 

9. Secus enim haec omnia vi iuris nostri particularis prohiberentur si locunr 
habent in publico theatro, quod ad auctoribus citatis negatur. 
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indecora videntur spectacula athletica et gymnastica virorum, dum 
contra, lucta inter homines, uti generatim publice fiunt, dedecent. 


Quodsi spectacula etc. fiant in theatro publiéo, facilius adhuc haberi 
posset scandalum, quapropter Codex merito hanc circumstantiam ut 
aggravantem recenset. Verba autem quibus canon utitur scilicet 
« praesertim in publicis theatris », clare denotant illas res etiam prohiberi 
si alibi habentur, dummodo ratio decoris vel scandali obstiterit. 


IT. lus particulare : Concilium Mechliniense V, d. 176. 


Postquam Concilium Mechliniense V normam a Codice statutam in 
memoriam revocavit, pergit hisce verbis : 


« Circa hanc legem statuimus et declaramus sequentia : 


1° Sub gravi praecepto omnibus ac singulis clericis et religiosis, non 
exceptis peregrinis, prohibetur ne in publico theatro spectaculis, choreis, 
aliisve pompis intersint. 


2° Tidem sub gravi vetantur, in locis publicis, vulgo « cinema » dictis, 
interesse spectaculis, nisi haec spectacula sub vigilantia sacerdotis a 
superioribus probati exhibeantur et a « Commissione catholica selec- 
tionis » qua « spectacles de famille, familievertoningen » approbata sint. 


Eadem regula prohibentur adesse praeviis « praesentationibus » quae 
fiunt, etiamsi non publice, invitantibus distributoribus, et vulgo 
dicuntur « présentations corporatives, corporatieve voorstellingen ». 


3° Si quis clericus aut religiosus, in maioribus ordinibus constitutus, 
graves illas prohibitiones transgreditur, ipso facto suspensionem a 
divinis, Ordinario loci reservatam, incurrit » !°, 


10. Iluvat breviter indicare in quonam differunt Conc. Mechl. IV et V in hac re : 

a) quoad publica theatra: a Conc. Mechl. V omittuntur verba « sub hac 
prohibitione non comprehenditur casus peculiaris quo theatrum ceteroquin publi- 
cum a societate catholica, Ordinario loci consentiente, ad spectaculum dandum 
locatione tenetur ». 

b) quoad « cinema » : a Conc. Prov. V adduntur: « et a « Commissione 
catholica selectionis> qua «spectacles de famille, familievertoningen > appro- 
bata sint ; — prohibentur nunc etiam « praeviae praesentationes corporativae ». 

c) quoad poenam : censura nunc reservata est Ordinario loci. 

d) quoad subiectum obligationis : non iam habentur verba « extranei in hac 
regione domicilium vel quasi-domicilium habentes » sed legitur : « non exceptis 
peregrinis ». — Cf. V. HEYLEN, in Coll. Mechl., 1939, t. 13, p. 549. 
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A. In genere : 


Modus interpretandi : 


Nullum est dubium quin haec decreta stricte sint interpretanda : 
edicitur enim poena suspensionis L.s. in delinquentes et leges poenales, 
iuxta c. 19, strictae subsunt interpretationi *”. 


Indoles legis : 


Expressis verbis dicitur etiam peregrinos his legibus teneri, quo liquet 
decreta illa consulere ordini publico (c. 14). Neque religiosi ab hac 
prohibitione eximuntur, nisi gaudeant privilegio exemptionis : exempti 
enim huic potestati legislativae particulari non subsunt ‘*. 


Praecipua puncta : 


Breviter enuntiare liceat in quibusnam praecipue ius nostrum parti- 
culare differat a iure communi : 

— absolute prohibentur spectacula; choreae et pompae in publicis 
theatris : non refert utrum sint decora vel non. 

— specialis norma statuitur circa spectacula cinematographica. 

— edicitur poena suspensionis ipso facto incurrenda, cuius absolutio 
nunc per Concilium Mechliniense V Ordinario loci reservatur. 


B. In specie : 
1) Quoad publica theatra : 


Notandum est imprimis hanc prohibitionem non esse in odium loci : 
non pure et simpliciter prohibentur clericis theatra publica, sed tantum 
spectacula, choreae et pompae quae ibidem fiunt ‘*. 

Determinanda est imprimis notio theatri publici. 

Vox sumitur sensu reali ad designandum locum in quo spectacula etc. 
fiunt, non sensu formali, quo ipsa spectacula publica significari possent : 
quod ex ipso textu omnino constat. 

Hoc sensu theatrum est locus sua principali destinatione ad ludos 
scenicos conditus vel saltem reservatus * : non designantur proinde 
locus specialiter destinatus ad concentus musicos (conservatoire) ‘”, 

11. Cf. Collat. Brugen., 1934, t. 34, p. 134. 

12. Cf. Ibidem, p. 131. 

13. Cf. Ibidem, p. 134 ; CLAEYS-BOUUAERT, locis citatis. 


14. Cf. V. HEYLEN, Loc. cit. 
15. Ita Prof. Monin. 
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neque generatim aedes paroeciales, in quibus nonnisi rarissime ludicra 
spectacula instituuntur, neque aulae speciatim expositionibus rerum 
dedicatae (musea). 

Oportet deinde ut theatrum sit publicum, i.e. «ad quod omnes indif- 
ferenter habent accessum aut ad quod tot invitantur ut de facto sit 
publicum, quamvis forsan requiratur ut ingredientes muniantur charta 
pecunia obtinenda. Ut re vera sit publicum, oportet insuper ut in vulgo 
habeatur ut theatrum, quod indicat aliquid sollemne, satis magnum, 
habitualiter spectaculis reservatum » *°, 

Prohibentur spectacula, choreae, pompae in publicis theatris. 

Omittuntur verba can. 140 : « quae eos dedecent vel clericos interesse 
scandalo sit». Strictior est ergo prohibitio siquidem spectacula etc. 
proscribuntur etiamsi decentia sint. 

Oportet tamen ut res veniant sub verbis citatis et quidem sensu 
stricto intellectis. Iam autem, ut iam diximus, nomine spectaculi, qua 
tales, non audiuntur auditiones musicales, congressus, sermones, confe- 
rentiae, expositiones. Diximus « qua tales » : quia haec interdum cum 
spectaculis coniungi possunt mere occasionaliter vel immo interdum 
tamquam partes totius. Pompae sensu stricto intellectae designant hac 
in re sollemnitates mundanas et nimis profanas !?. 

«Nihil proinde impedit quominus clericus intersit in publico theatro 
concentui, congressui, expositioni, vel alicui festivitati, quae non sit 
ex mundanis de quibus in can. 140» ', Attamen, semper remanet 
norma generalis Codicis in can. 138 edicta : etsi forsan proprie non sint 
spectacula etc., tamen decentia clericalis exigere potest ut se abstineant. 

Quod spectat ad theatra privata et ad alias aulas, viget tantum ius 
commune supra expositum. 


2) Quoad spectacula cinematographica. 

lus particulare clericis prohibet spectacula cinematographica in locis 
publicis vulgo dictis «cinema », nisi exhibeantur sub vigilantia sacer- 
dotis a superioribus probati, et a « Commissione catholica selectionis » 
qua «spectacles de famille (familievertoningen) » approbata sint. 


a) Cinema : verbum designat locum publicum ad exhibenda spec- 


16. Collat. Brugen., loc. cit. 
17. Cf. supra. 
18. Cf. Collat. Brugen., loc. cit. 
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tacula cinematographica specialiter et ordinarie destinatum. luxta quos- 
dam auctores designarentur tantum «aulae ubi generatim dantur 
imagines amatoriae vel indecentes et quorum accessus patet clientelae 
dubiae famae » *. Quod probare non possumus : etenim ipse textus 
decreti supponit quod dantur «cinema », quibus praesunt sacerdotes ! 
Sensu vulgari, habentur ut « cinema » etiam illi loci qui generatim 
a clientela bonae famae visitantur et ubi ordinarie spectacula honesta 
proponuntur ; requiritur vero ut ibidem saltem ordinarie exhibeantur 
«speelfilmen » et non tantum «documenta », quae monstrant v.g. 
monumenta, picturas, regiones aliasve res, et « actualités », quae breviter 
exhibent eventus recentiores maioris momenti. Loci publici ubi nonnisi 
interdum quaedam spectacula cinematographica specialiter selecta 
exhibentur, dum ordinarie ad alios fines et usus inserviant, non ideo 
iam veniunt praedicta notione. 

Sedulo notandum est spectacula quae vere dedecent semper prohibita 
esse vi iuris communis, ubicumque praesententur. 

Ut ex ipso textu decreti liquet, non tantum ipsa publica exhibitio 
in locis dictis «cinema», sed etiam praeviae praesentationes horum 
spectaculorum, quae vocari solent «présentations corporatives» vel 
etiam « persvoorstellingen », prohibentur, etsi forsan privatim fiant. 

Quoad alias aulas autem, quae non veniunt nomine « cinema » et 
alias praesentationes, quae nequidem sunt « corporativae », viget tan- 
tum ius commune : spectacula prohibentur ratione decentiae vel scandali. 

b) exceptio : in locis publicis vulgo dictis «cinema », clerici specta- 
culis cinematographicis tantum interesse possunt duplici sub condicione : 

1° spectacula exhiberi debent sub vigilantia sacerdotis a superioribus 
probati, 

2° et a Commissione catholica selectionis probari debent tamquam 
« spectacles de famille, familieyertoningen ». 

Utraque condicio simul adimpleri debet : non iam sufficit ut antea 
tamquam spectacula sub vigilantia sacerdotis praesententur ; etiam 
altera condicio a Concilio Mechliniensi V, anno 1937, adnexa, veri- 
ficari debet °°. 


Si prima condicio de se satis liquet *’, altera autem explicatione 


19. Ita Collat. Tornac., t. 19, p. 176; Collat. Brugen., loc. cit.; J. Brys, 
Compendium I. C., t. I, loc. cit., p. 248. 
20. Cf. nota n. 10, 
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indiget. Difficultas hac in re ex duplici fonte oritur : etenim ex una 
parte non iam summatim notantur spectacula sub dicta clausula et ex 
alia parte non raro evenit ut spectacula non exhibeantur modo quo a 
productoribus evulgantur et a Commissione examinantur : saepe enim 
spectacula praevie a sacerdote directore plus minusve expurgantur. 

Quid iuris ? 

Videamus imprimis varias notas a praedicta Commissione nunc adhi- 
bitas. Quattuor nunc distinguuntur series : prima est «pro omnibus » 
(voor allen) ; secunda, «pro adultis» (voor volwassenen) ; tertia et 
quarta amplectunt illa spectacula quae vel «dissuadenda», vel 
«vitanda » sunt. Quaedam spectacula primae et secundae seriei 
expresse & commendantur », quaedam alia probantur « sub condicione » 
(met voorbehoud of met streng voorbehoud). 

Nulla datur difficultas quoad spectacula probata « pro omnibus », 
nequidem si quaedam reservantur (met voorbehoud) : certe veniunt no- 
mine «spectacles de famille » et generatim spectacula exhibita in locis, 
de quibus agitur, hac nota designantur. Nulla etiam difficultas quoad 
spectacula tertiae et quartae classis : in hisce locis enim non exhibentur, 
vel si forte proponerentur, certe clericis prohiberentur. Maxima autem 
difficultas quoad secundam seriem, quae ita subdividitur : «pro 
adultis et adolescentibus » (voor volwassenen en aankomende jeugd), 
«pro adultis», «pro adultis, sub condicione » (met voorbehoud) *?. 

Salvo meliori iudicio, videtur quod spectacula probata «pro adultis 
et adolescentibus» (2, a), sensu lato ibidem adhibendo, considerari 
possunt ut probata tamquam «spectacles de famille ». 

Cetera autem spectacula adultis reservata a Concilio Mechliniensi V 
excluduntur : clericos enim dedecere possunt quae laicis non ita 
disconveniunt. De cetero, brevis inspectio titulorum sub quibus pleraque 
spectacula huius seriei proponuntur, satis probat hanc prohibitionem 
generalem omnino esse rationabilem. 

Quid vero si spectacula a praedicta Commissione adultis reservata, 
de facto postea emendantur ? 

Ex ipso textu decreti omnino constat Concilium Provinciale non 
appellare ad iudicium privatum sacerdotis sub cuius vigilantia spectacula 


21. Statuta dioecesana n. 39, haec verba addunt : « a Superioribus (intellige : 
a Nobis) probati >. — Vide etiam n. 232, quoad erectionem « cinema ». 
22. Ex nota ab ipsa Commissione selectionis nobis communicata. 
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exhibentur, sed ad notam authentice datam a Commissione catholica 
selectionis : requiritur tamquam positiva condicio ut a praedicta com- 
missione probata sint ut «spectacles de famille ». Praeterea, iuxta 
normas ab ipsa Commissione catholica admissas, hac clausula notantur 
spectacula quae propter ipsa operis themata, vel propter eorum tenden- 
tiam generalem iunioribus non conveniunt *, adeo ut, quibusdam 
ablatis, generatim tamen eiusdem indolis remaneant. 

Ab hac generali prohibitione forsan excipi possunt illa spectacula, 
nimis rara, quae a Commissione expressis verbis commendantur et 
clericis certe conveniunt : in hoc casu enim spectacula non tantum non 
sunt inhonesta, sed insuper publice et authentice ut positive bona 
notantur, adeo ut in communi iam cessare videtur omnis ratio prohi- 
bendi. Si ergo praxis mitior quoad haec pauca toleranda videtur, 
omnino improbanda est quoad omnia alia adultis reservata, etsi quodam 
modo expurgentur. 


3) Quoad poenam statutam : 


Non intendimus ibidem in extenso agere de omnibus condicionibus 
subiectivis requisitis ut quis clericus in maioribus constitutus hac poena 
de facto plectatur, neque de effectibus huius censurae in specie : de 
his remissive **. Sufficiat ut breviter omnino praecipua puncta notemus. 

Statuitur nunc poena suspensiontis a divinis, quae vetat omnem actum 
potestatis ordinis, quam quis sive per sacram ordinationem sive per 
privilegium obtinet (c. 2279, $ 2) ; est poena latae sententiae, seu ipso 
facto delicti commissi incurritur, absque ulla sententia sive condem- 
natoria sive mere declaratoria ; est reservata Ordinario loci, quae reser- 
vatio Concilio Mechliniensi V est innovata. Ut supra iam dictum est, 
hac lege poenali tenentur non tantum clerici dioecesibus nostrae provin- 
ciae adscripti, sed etiam peregrini et religiosi non exempti. Ex quibus 


patet quam gravis sit prohibitio a iure particulari statuta  *?. 


——_—— A. DEPOORTER. 


23. Cf. notam praecedentem. 

24. Cf. Commentaria de poenis ecclesiasticis ; praëesertim vero Collat. Brugen., 
loc. cit. ; Collect. Mechl., loc. cit. 

25. Statuta nostra dioecesana tandem addunt : « Insuper in nostra dioecesi 
prohibemus quominus clerici adsint ludis scenicis, in quibus mulieres agunt 
partes una cum viris, aut sacerdotes huiusmodi ludos scenicos admittant aut 
tolerent in societatibus vel coetibus quibus praesunt ». 


Il 


De Duinen-Abdij aan abt 
Bernard Campmans toegewezen. 


Volgens de regel van de H. Benedictus, zijn het de monniken zelf, 
die hun abt kiezen. De vrije abtskeuze is principieel in zwang gebleven 
ook nadat de vorst het benoemingsrecht tot de prelaturen had be- 
komen. Dit vorstelijk ingrijpen bij de begeving was gesteund op de 
bul Fervor purae devotionis, de 5° Juli 1515, aan Karel V verleend, 


die de toegestane gunst als een algemeen benoemingsrecht uitlegde 
en toepaste !. Het indult aan de Aartshertogen, door Clemens VII, 
op 23 Januari 1600, toegekend, was de bekrachtiging van het vorste- 
like benoemingsrecht, dat tot aan de Franse Revolutie in gebruik 
is gebleven*. Aartshertogin Isabella beroept zich op dit indult, 
wanneer zij, op 19 Juni 1623, Bernard Campmans als opvolger van 
abt Adriaan Cancellier (1 16° April 1623) in de Duinen-abdij benoemt : 


… Comme, nonobstant que par le trespas de feu monsieur l’Archi- 
ducq (Ÿ 1621) les pays d’embas soient dévolus en plaine propriété au Roy 
monseigneur et nepveu (Filips IV, kleinzoon van Filips IT), nous ayons 
néanmoins droict, en vertu tant de l’indult appostolicque, que de la commission 
de sa dite Majesté, de dénommer notre vie durant aux prélatures et dignités 
de ces pays, quant elles vacquent, personnes souffisantes et à nous aggréables, 
et que. nous ayons faict prendre information sur la qualité, idonéité, vie 
et conversation des religieux de la dite maison (l’abbaye des Dunes), suivant 
laquelle information entre aultres nous at esté faict rapport des sens, pru- 
dence, régulière bonne et catholique vie et conversation de vénérable notre 
cher et bien amé Damp Bernard Campmans, rentier de Zande; scavoir 


1. C8, P, Gorisse, De Preleten van Brabant onder Kerel V (1515-1544). Hun 
Confederatie (1534-1544), in Staten en Landen, dl VI, 1953, bl. 66-69 ; E. DE 
1582 4 Histoire de l'Eglise en Belgique, Brussel, dl IV, 1949, bl. 175 ; dl V, 

95 
E, De SE: op. cit, dl V, bl. 407. 

Et Rentarius = rentier — degene die de jaarlijkse inkomsten moet innen. — 
Zande, in de provincie Zeeland, arrondissement Goes, kanton Hulst, is niet 
alleen een hofstede, maar het centrum van de overige hoeven, die de Duinen- 
abdij in dexe streek bezat : cf. _ on ve Woure, Ter Duinen, Kustmacht onder 
de Graver, Antwerpen, 1944, bl 


Sd à 
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nous faisons, qu'ayant esgard aux causes susdites, nous consentons et requé- 
rons, que procédans à l'élection de votre nouveau et futur abbé, vous 
élisiez, acceptiez et recipissiez à icelle dignité le dit Damp Bernard Campmans, 
comme personne à ce capable et à nous aggréable, auquel nous consentons et 
permettons de pouvoir sur ce obtenir de notre Saint Père le Pape, de 
l’'Evecque diocésain, ou aultre supérieur, qu’il appartiendra, les bulles appo- 
stolicques et provision de confirmation à ce requises et nécessaires, et icelles 
mettre ou faire mettre à deue exécution, et au surplus prendre et appréhender 
la vraye, réele et actuele possession de la dite abbaye, et des droicts, fruicts, 
proufficts et revenus y appartenant, pour doresénavant la tenir, régir et 
administrer tant au spirituel que temporel, en ce gardées Les solemnités en tel 
cas requises et accoustumées.. # ». 


Deze benoeming werd door de landvoogdes beslist, zoals de brief 
het vermeldt, nadat zij zich over de bekwaamheid van de mogelijke 
kandidaten onder de toenmalige monniken van de Duinen had laten 
inlichten. Hoe het informatie-proces gewoonlijk verliep, wordt als 
volgt door P. Claessens beschreven, op grond van de officiéle ver- 
slagen, die in het Algemeen Rijksarchief te Brussel bewaard zijn °. 
Na het overlijden of het ontslag van een abt, stelt de regering drie 
commissarissen aan, die zich in de openstaande abdij begeven. Na de 
H. Geest-Mis verschijnt elke kloosterling voor de vorstelijke com- 
missie en noemt drie kandidaten, met de motieven van de gegeven voor- 
keur. Aan de uitgebrachte vota wordt de waarde toegekend van 3, 2 of 
1 stem, volgens de orde waarin elke stemgerechtigde de namen van 
de drie kandidaten heeft opgegeven. De kandidaat, die, b. v., 
door 2 monniken als eerste, door 2 anderen als tweede, en door nog 
2 anderen als derde kandidaat is aangeduid, bekomt een totaal 
van 6 + 4 + 2 — 12 stemmen. Alle bekomen inlichtingen en vota, 
alsook de gegevens, die gebeurlijk buiten de abdij waren ingewonnen, 
worden in een officieel verslag opgetekend, dat bestemd is voor de 
Private Raad. Deze geeft zijn advies over de meest geschikte kandi- 
daat en laat de benoeming aan de vorst over, of aan zijn vertegen- 
woordiger in de Nederlanden, de goeverneur-generaal. 

De benoemingsbrief van de Aartshertogin voor Bernard Campmans 


4. Oorkondenlijst achteraan, n. 1. 

5. P. CLAESSENS, Promotion aux Prélatures abbatiales dans l’ancienne Bel- 
gique, in Revue Catholique, dl 21, 1879, bl. 465-467; cf. U. BERLIERE, Les 
Elections abbatiales au Moyen-âge, Brussel, 1927, bl. 99-100. 
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geeft aan de monniken bevel degene die zij benoemd heeft, als abt te 
kiezen, en verzoekt deze laatste, de kerkelijke bekrachtiging te vragen, en 
in het feitelijk bezit van de abdij te treden door de gebruikelijke instal- 
latie. Deze plechtigheid werd, op 1 Juli 1623, voltrokken in de toen- 
malige Duinen-abdij, die sedert 1601 en tot in 1627 in de hofstede Ten 
Bogaarde te Koksijde gevestigd was. Twee publieke notarissen, Jakob 
de la Rue en Leo Bauels, waren er aanwezig en hebben op dezelfde 
dag het officiele verslag van de installatie opgemaakt °. Zeer om- 
standig is dit dokument, dat eerst de benoeming van Bernard Camp- 
mans door de landvoogdes vermeldt. Vervolgens stellen de verslag- 
gevers vast, dat Joannes, abt van Cambron', en vicaris-generaal 
voor de Cisterciënserorde in Belgie, de vorstelijke benoeming, negen 
dagen later, op 28 Juni, heeft goedgekeurd en aan Willem, abt van 
Baudeloo *, opdracht heeft gegeven, de benoemde te gaan installeren. 

Op de daartoe vastgestelde dag, 1° Juli 1623, om 9 uur ’s morgens, 
liet de installateur de 22 geprofeste monniken in de kloosterkerk bijeen- 
komen voor de plechtige Mis en het Veni Creator. Het waren de 
volgende 16 priesters : Antoon Andries, Joannes Van den Berghe, 
Antoon Sale, Filips Bonte, Benedictus van der Vinck, Niklaas de 
Buisson, Venantius de Bailly, Jakob Drumetz, Pieter du Corron, 
Willem Daeiseele, Mathias van de Kerckhove, Paulus du Gardin, 
Leo Gheux, Cornelius Queval, Pieter de Crequy, Willem de Jonghe ; 
en 6 broeders : Bernard Janssens, Joannes Bernardi, Karel de Visch, 
Adriaan Meuleman, Jakob Molin en Frans de Gheusere. Na de 
inleidende plechtigheid in de kloosterkerk, gingen allen naar de 
kapittelzaal, waar de 22 monniken ieder op zijn beurt door de twee 
notarissen werden ondervraagd, of zij het benoemingsdekreet van de 
landvoogdes, dat eerst werd voorgelezen, wilden aanvaarden en 
Bernard Campmans als hun wettige abt erkennen. Qui quidem 
religiosi supradicti, totum conventum eiusdem monasteri de Dunis 
repraesentantes, praefatum Dominum Bernardum Campmans in suum 
ac monasterii abbatem unanimiter et nemine discrepante elegerunt, 


6. Oorkondenlijst achteraan, n. 2. 

7. Cambron — Cisterciënserabdij in Henegouwen, tussen Aat en Bergen. 

8. Baudeloo — Cisterciënserabdij, in 1559 naar Gent overgebracht ; heden 
Universiteitsbibliotheek en Athenaeum. 
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quorum suffragiis et vocibus collectis, et per nos notarios relatis, idem 
Dominus abbas de Baudeloo eundem venerabilem ac religiosum virum 
dominum Bernardum Campmans in abbatem dicti monasterii electum: 
esse declaravit, ipsumque coram se vocatum atque constitutum, an 
electioni de se factae consentire vellet instanter interrogavit. Qui 
quidem electus ad modicum deliberans, tandem omnipotentis Dei 
gratia, Superiorum assistentia et confratrum suorum consilio et auxilio 
confisus, ut aïebat, electioni de se factae tanquam obediens filius 
acquievit et consensit. 

Toen legde de gekozene de geloofsbelijdenis af en ontving uit de 
handen van de installateur de Regel van de H. Benedictus, teken van 
de geestelijke macht, en de sleutels, symbolen van het tijdelijke gezag. 
Daarenboven beloofde de nieuwe abt, onder eed, de goederen van 
de abdij niet te zullen vervreemden. Dan werd hem zijn eigen plaats 
in het kapittel aangewezen, waarna de monniken een voor een de 
vredekus met hun nieuwe overste wisselden, hem als volgt toesprekend : 
Reverende Pater, promitto tibi obedientiam secundum regulam S. Be- 
nedicti usque ad mortem ; en telkens antwoordde de nieuwe abt : 
Deus det tibi vitam aeternam. 

Processiegewijs ging men daarna, onder de zang van het Te Deum, 
naar de kerk terug, waar abt Campmans het hoogaltaar ging kussen 
en door abt Willem geleid werd naar de eigen plaatsen van de abt 
in het koor : de zetel voor de Terts en de conventuele Mis en de 
andere zetel voor de Metten of het Officie, terwijl de installateur 
telkens de woorden uitsprak : Authoritate nobis commissa te in actua- 
lem, realem et temporalem huius monasteri bonorum, iurium, redituum 
et pertinentium eiusdem universorum inducimus et ponimus. Sta in 
iustitia et sanctitate, et tene locum a Deo tibi delegatum ; potens est 
enim Deus, ut augeat tibi gratiam suam. Om de plechtigheid in de 
kerk te besluiten, zong de nieuwe abt het vers Emitte Spiritum en 
enkele collecten. 

De monniken gingen daarna uiteen, terwijl de nieuwe abt door 
zijn installateur in de domus abbatialis werd binnengeleid, met dezelfde 
installatie-formule als daareven. Ten slotte hebben de twee notarissen, 
voor de ingangsdeur van de kerk, in aanwezigheid van allen, de 
verkiezing en aanstelling gepubliceerd, en eindelijk het verslag defini- 


258 MISCELLANEA THEOLOGICA 


tief opgesteld en na de volgende slotwoorden ondertekend : praesens 
publicum instrumentum exinde confecimus, et in fidem atque testi- 
monium praemissorum rogati et requisiti subscripsimus. Jacobus de 
la Rue. Leo Bauels. 

Nog moest Bernard Campmans de benedictio abbatis ontvangen. 
Deze plechtige zegening werd hem toegediend, op de 5° Zondag 
na Sinksen, 9 Juli 1623, in het priesterkoor van de abdij Nonnen- 
bossche, door abt Joannes van Cambron, met assistentie van de abten 
van Baudeloo en Drongen ?. 

Op 17 Augustus 1623 gaf de abt van Clairvaux, het moeder- 
klooster, waaruit de Duinen-abdij was voortgekomen, de uiteindelijke 
bekrachtiging aan de verkiezing en de installatie van Bernard Camp- 
mans, 40° abt monasterii beatae Mariae de Dunis *?. 

De hoofdzaken van deze begevingsprocedure : de benoeming door 
de vorst, de verkiezing en de installatie van de benoemde, de hbenedictio 
abbatis, de goedkeuring door de overheid van de Orde, dit alles is 
tot aan de Franse Revolutie in zwang gebleven, namelijk voor de 
opvolgers van Bernard Campmans. Deze is op 20 December 1642 
gestorven, nadat hij, op 3 Mei 1627, de communiteit naar Brugge 
had overgebracht en in de loop van de volgende jaren de Brugse 
Duinen-abdij had opgetrokken. Ook de oorkonden betreffende de 
begeving van de abdij aan Campmans’ opvolgers zijn in het archief 
van het Seminarie voor een aanzienlijk gedeelte bewaard gebleven, 


zoals blijkt uit de volgende lijst. 


1) 1623 Juni 19. Brussel. Aartshertogin Isabella benoemt Bernard CamPp- 
MANS tot abt van de Duinen-abdi. 


2) 1623 Juli 1. Duinen-abdij, Koksijde. Jakob de la Rue en Leo Bauels, 
notarissen, geven het officiéle verslag van de verkiezing en de installatie 
van dezelfde abt, op 1 Juli 1623. 


3) 1623 Juli 10. Nonnenbossche. Joannes, abt van Cambron, bevestigt, dat 
hij, met assistentie van de abten van Baudeloo en Drongen, de bene- 
dictio abbatis, in de abdij Nonnenbossche, op Zondag 9 Juli 1623, aan 
dezelfde heeft toegediend. 


9. Oorkondenlijst achteraan, n. 3. — Nonnenbossche — abdij van Benedik- 
tinessen, bij leper. —— Drongen — Premonstratenzerabdij, bij Gent. 
10. Oorkondenlijst achteraan n. 4. 
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4) 1623 Augustus 17. Clairvaux. Dionysius Largentier, abt van Clairvaux, 
bekrachtigt de verkiezing en de aanstelling van dezelfde. 


5) 1643 November 21. Madrid. Koning Filips IV benoemt Judocus Du 
CORRON tot abt van de Duinen-abdij. 

6) 1645 Maart 20. Bergen. Joannes, abt van Cambron, bekrachtigt die 
benoeming. 

7) 1645 April 1. Brugge. Frans Vande Voorde en Joannes de Moor, 
notarissen, geven het officiele verslag van de verkiezing van dezelfde 
en van zijn aanstelling, door Joannes, abt van Baudeloo, op 1 April 1645, 
voltrokken. 

8) 1645 Juni 29. Clairvaux. Claudius Largentier, abt van Clairvaux, bekrach- 
tist de aanstelling van dezelfde. 


9) 1649 Februari 27. Brussel. Koning Filips IV benoemt Bernard BOTTYN 
tot abt van de Duinen-abdij. 

10) 1649 Maart 10. Bergen. Joannes, abt van Cambron, bekrachtigt die 
benoeming. 

11) 1649 Maart 21. Brugge. H. Van Lieuwe, J. de Moor en J. B. Matin, 
notarissen, geven het officiele verslag van de verkiezing van dezelfde en 
van zijn aanstelling, door de Prior van Waarschoot. op 21 Maart 1649, 
voltrokken. 

12) 1649 Oktober 30. Brugge. Henricus van de Zijpe, abt van de Sint- 
Andries-abdij, en Niklaas van Troostenberghe, abt van de Eekhoute-abdij, 
bevestigen, dat de benedictio abbatis aan dezelfde, door Joannes Coene, 
abt van Cambron, werd toegediend, op 28 October 1649, en dat zij er 
bij assisteerden. 

13) 1649 December 4. Clairvaux. Claudius Largentier, abt van Clairvaux, 
bekrachtigt de aanstelling van dezelfde. 


14) 1654 Februari 18. Brussel. Koning Filips IV benoemt Gerard DE BAERE 
tot abt van de Duinen-abdij. 


15) 1654 April 7. Citeaux. Claudius Vaussin, generaal van de Orde, bekrach- 
tigt die benoeming. 

16) 1655 September 12. Clairvaux. Petrus Henry, abt van Clairvaux, 
bekrachtigt de verkiezing en de aanstelling van dezelfde. 


17) 1667 September 1. Brussel. Koning Karel IT benoemt Michiel BULTYNCK 
tot abt van de Duinen-abdij. 


18) 1667 Oktober 1. Baudeloo. Livinus Vaentkens, abt van Baudeloo, 


260 


19) 


20) 


21) 


22) 


23) 


24) 


25) 


26) 


27 


7 


28) 
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bevestigt, dat hij de benedictio abbatis aan dezelfde, op 21 September 
1667, heeft toegediend, met assistentie van Benedictus van den Berghe, 
abt van de Sint-Andries-abdij, en van Judocus Imbona, abt van de 
Eekhoute-abdij. 

1667 October 29. Clairvaux. Petrus Henry, abt van Clairvaux, bekrach- 
tigt de verkiezing en de aanstelling van dezelfde. 


1678 April 14. Brussel. Koning Karel II benoemt Eugeen VAN DE VELDE 
tot abt van de Duinen-abdij. 

1678 April 29. Brugge. Benedictus van den Berghe, abt van de Sint- 
Andries-abdij, en Josephus, abt van de Eekhoute-abdij, bevestigen, dat 
de benedictio abbatis aan dezelfde, op 24 April 1678, door Franciscus 
de Baillencourt, bisschop van Brugge, werd toegediend, en dat zij er 
bij assisteerden. 


1680 December 15. Brussel. Koning Karel II benoemt Martinus COLLE 
tot abt van de Duinen-abdi. 


1699 Maart 10. Madrid. Koning Karel II benoemt Lucas DE VRIESE 
tot abt van de Duinen-abdi. 

1699 Mei 25. Brugge. Placidius van Ockerhoudt, abt van de Sint- 
Andries-abdij, en Josephus, abt van de Eekhoute-abdij, bevestigen, 
dat de benedictio abbatis aan dezelfde, op 17 Mei 1699, door Willem 
Bassery, bisschop van Brugge, werd toegediend, en dat zij er bi 


assisteerden. 


1725 Januari 16. Wenen. Keizer Karel VI benoemt Benedictus VAN 
STEENBERGHEN tot abt van de Duinen-abdij. 
1725 Maart 20. Brugge. Ludovicus Dewale, notaris, geeft een authen- 
thiek afschrift van het verslag, dat hij heeft opgemaakt, van de verkiezing 
en de aanstelling van dezelfde abt, door Josephus van Susteren, bisschop 
van Brugge, op 18 Maart 1725, voltrokken. 


(Over het begeven van de abdij aan Bernard VAN THIENEN (1729- 
1734) zijn er geen oorkonden). 


1734 Juni 19. Brussel. Keizer Karel VI benoemt, op verzoek van de 
landvoogdes Maria-Elisabeth van Hongarije, Antoon DE BLENDE tot 
abt van de Duinen-abdij. (Volgens de lijst van de abten met hun 
wapenschilden, in 1734-1743 getekend, werd abt De Blende op 8 Augus- 
tus 1734 geïnstalleerd). 


1744 Juni 20. Wenen. Keizerin Maria-Theresia benoemt Lodewijk 
DE CoNINCK tot abt van de Duinen-abdij. 
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29) 1748 Augustus 4. Brugge. Joannes-Baptista-Ludovicus de Castillon, 
bisschop van Brugge, bevestigt, dat hij, op 9° Zondag na Sinksen, 
4 Augustus 1748, in de kapel van het bisschoppelijk Paleis, de bene- 
dictio abbatis aan Robrecht VAN SEVEREN, priester van de Duinen-abdij, 
heeft toegediend, met assistentie van de abten van de Sint-Andries-abdij 
en van de Eekhoute-abdij. 

30) 1750 Maart 28. Wenen. Keizerin Maria-Theresia benoemt Robrecht 


van Severen tot abt van de Duinen-abdij. 


31) 1793 Juni 30. Brugge. Petrus-Ludovicus de Molo, kanunnik en notaris, 
geeft het officiéle verslag van de verkiezing van Maurus DE Mot, van 
zijn aanstelling als abt van de Duinen-abdij, door Félix-Willem Brenart, 
bisschop van Brugge, op 29 Juni, en van de benedictio abbatis aan 
dezelfde abt, op 30 Juni, door dezelfde bisschop, toegediend, met 
assistentie van Emmanuel Prisie, abt van de Eekhoute-abdij, en van 
Godfried Ryckx, abt van de Sint-Niklaas-abdij te Veurne. 


B. JANSSENS DE BISTHOVEN. 


III 


De officiis in colore violaceo. 


Violaceus erit color paramentorum Ministrorum sacrorum et altaris, 
etiam conopei tabernaculi, — quod tamen etiam potest esse coloris 
albi, — pro omnibus officiis enumeratis in Rubricis generalibus 
Missalis Romani, tit. XVIIL n. 5. 

Adhibentur planetae plicatae vel prohibetur usus dalmaticae et 
tunicellae !, non pulsantur organa, nisi ad cantum sustinendum ?. 
altare floribus ornari non potest (etiam pro Missa privata lecta con- 
formi officio) *, et chorus adgeniculatur in Mlissis feriarum ad ora- 
tiones et canonem, etiamsi sine cantu celebrentur *, in casibus se- 
quentibus : 


1. Missale, Rubr. gen., XIX, 6 ; cf. C. CaLLEWAERT, De Rebus Cultus mate- 
rialibus, Brugis, 1937, p. 71. 

, Caer. Episc., 1, XXVIII, 2. 

3. Ibid., II, XI, 1: II, XIII, 2 ; IL, XX, 1; cf. J. RaBau, De usu florum in 
altari, Collectanea Mechliniensia, t. 33, 1948, p. 439. 

4. Missale, Rubr. gen. XVII, 5: S.R.C., D. 4089, 1; cf. C. CALLEWAERT, 
Caeremoniale, Brugis, 1948, p. 54-55. 
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1) In Missis Quattuor Temporum Septembris atque de Tempore 
Adventus et Quadragesimae, exceptis tamen Missis Dominicae Gau- 
dete (etiamsi intra hebdomadam resumatur), Dominicae Laetare, 
Vigiliae Nativitatis Domini, Feriae V in Coena Domini (inde a 
Gloria omnino silent organa cum campanulis) et Vigiliae paschalis. 


2) In benedictione (et processione) Candelarum, Cinerum et 
Palmarum ; in benedictione ignis, incensi et cerei in Vigilia Paschatis, 
necnon fontis baptismalis in Vigilia Paschatis et Pentecostes. 

In Missa Requiem adhibentur quidem dalmatica et tunicella nigri 
coloris, sed silent organa, flores prohibentur et chorus adgeniculatur. 
Color conopei est violaceus vel albus. Color antependii potest esse 
niger, qui color etiam ad altare SS. Sacramenti toleratur, si hoc est 
maius vel unicum ; melius est adhibere ad altare SS. Sacramenti 
colorem violaceum ”. 

Praeter casus supra indicatos, chorus insuper adgeniculatur in Missis 
Vigiliarum sequentium festorum : Nativitatis S. Ioannis Baptistae, 
S. Laurentii, Assumptionis B. M. V., Omnium Sanctorum et festorum 
I et II classis Apostolorum, praeter festa S. Ioannis et SS. Philippi 
et Jacobi. 

Adbhibentur dalmatica et tunicella, organa pulsantur, altare floribus 
ornari potest et chorus non adgeniculatur, — nisi a) ad confessionem 
cum suo psalmo (soli Praelati manent stando), b) quando elevatur 
Sacramentum, he. a verbis Hanc igitur, c) ratione verborum, v.g. 
dum cantatur Et incarnatus est... : omnes, qui tunc non sedent, 
adgeniculantur , — in festo SS. Innocentium, in Missis Domini- 
carum et Feriarum a Septuagesima ad Feriam IV Cinerum exclusive, 
in Missis Rogationum, in Votivis, quae celebrantur in colore violaceo *, 
et in Missis Vigiliarum ; attamen chorus adgeniculatur in Vigiliüs 
S. loannis Baptistae, etc., ut supra, sed non in aliis Vigiliis. 


B. JANSSENS DE BISTHOVEN. 


5. Cf. M. Encuisn, Handboek voor Kosters, Brugge, 1949, p. 35. 

6. Missale, Rubr. gen., XVII, 5. 

TACERS RC. 1D/13989918: 

8. Attamen, in Votiva de Passione, « nec pulsanda sunt organa » : S.R.C. 


D.G. 3922, IV, 2. 
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Bijbelse Kroniek 


1. De Wereld van het Oude Testament. 


Handboeken moeten geschreven worden door mensen op jaren, die 
al de hoeken van het vak doorpluisd hebben, de stof volledig beheer- 
sen, kunnen schiften tussen hoofdzaak en bijzaak, synthetisch betogen 
en toch nauwkeurig zijn, zin voor verhoudingen hebben en de grond- 
lijnen in het licht stellen. M. Noth, wiens Geschichte Israels (1950) 
getuigt van voornoemde kwaliteiten, was de aangewezen man om de 
jongere generaties te introduceren in wat hij noemt de wereld van het 
Oude Testament *. Die wereld is zeer breed en gevariéerd. Hij bevat, 
om te beginnen, het land Palestina, dat N. in zijn uitwendige verschij- 
ning, zijn afmetingen, zijn klimaat, zijn flora en fauna, zijn geologische 
ontwikkeling en bodemrijkdom, zijn wisselende rol eerst beschrijft 
(Geografie). Het tweede deel behandelt de «ondergrond» van dit 
land en zijn wetenschappelijke exploratie door de archeologie ; begrip 
en geschiedenis der archeologie, de grote kultuurperioden door haar 
ontdekt, haar methodes, mogelijkheden en beperktheden (met beden- 
kingen gesteund op wetenschappelijke ervaring en gezond verstand !), 
haar resultaten voor de reconstitutie van het bijbels-Israëlitisch midden 
en leven. In het derde deel schetst de hoogleraar te Bonn de verschil- 
lende landen van het N.O., hun verbindingsmogelijkheden, de typische 
manifestaties hunner kultuur (waarom voor Z. Arabië de studies van 
G. Ryckmans niet geciteerd ?), de ontwikkeling van schriften en talen, 
de ethnologische eigenaardigheden der verschillende volkeren, de 
staten die zij stichtten en de godsdienst die zij beleefden. Het laatste 
deel brengt ons dan weer rechtstreekser bij de Bijbel, het handelt over 
de tekst van het O.T., de masoretische tekst met zijn voorgeschiedenis 
(o.m. Qoemrân), de Samaritaanse Pentateuch, de Aramese Targoe- 
V1. M. Noru, Die Welt des Alten Testaments. Einführung in die Grenz- 
gebiete der Alttestamentlichen Wissenschaft (Sammlung Tüpelmann. Ile Reihe, 


Theologische Hilfsbücher, 3), 2e uitg., Berlijn, W. de Gruyter, 1953, 23 x 15 cm., 
XVI + 314 bl. + 4 bz. foto’s, geb. D.M. 20.50. 
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mim, de Griekse vertalingen, het werk van Origenes, de overige 
Oosterse vertalingen, de Latijnse versies en tenslotte de methode der 
tekstcritiek. Het essentiele over al deze kwesties is in een minimum 
van pagina’s gecondenseerd, de uiteenzetting is helder, een substan- 
tiéle bibliografie is aangegeven (de 1° uitg. van 1940 is op dit stuk 
nauwkeurig bijgewerkt) ; kortom een ideaal handboek. 

Een uitgebreid, goed bijgehouden handboek van bijbelse archeologie 
hadden wij slechts ten dele. Want sinds A. G. Barrois* in 1939 
een eerste deel van zijn Manuel d'archéologie biblique uitgaf, zat 
iedere vakman op het tweede volume te wachten. Waar het eerste deel 
enigszins voor vakmensen gereserveerd was, omdat het vooral technisch- 
archeologische kwesties behandelde (architectuur, werktuigen, ceramiek, 
enz.), introduceert dit tweede ons onmiddellijk in het concrete fami- 
liale, sociale en religieuze leven der oude Israëlieten en kan dus 
rekenen op het interesse van een breder publiek. Eerst handelt S. over 


de familie en haar structuur, over het huwelijk als instelling, over de 


geboorte en bijgaande gebruiken, erfrecht en ontbinding van de 


familie. Daarna wordt de ontwikkeling der staatkundige instellingen | 
geschetst, vanaf de twaalfstammenbond (waarom geen vermelding | 


van de amphictyonie-theorie van Alt en Noth ?), over de monarchie 


en haar splitsing tot de vreemde overhcersing in Palestina. Het … 
essentiéle over de attributen van het koningschap, de inrichting van ! 
de hofhouding en de administratie wordt aangegeven. Het derde 
hfdst. handelt over het recht en de rechtspleging : vooraf een bondige | 
samenvatting van de litterair-critische bronnenscheiding in de Penta- … 


teuch, de oorsprong van het Israëlitisch recht (cfr Alt, casuistisch 
en apodictisch recht), de milderende, humanitaire invloed van het 
Jahweïsme op het recht, de rechtsuitoefening (gerecht, procedure, 
straffen). In een volgend hfdst. worden wij gesteld voor een andere 


realiteit van het Israëlietisch leven : oorlog en leger, eveneens getekend 


in hun historische ontwikkeling : de razzia bij de nomaden, de heilige 
oorlog bij de inbezitneming van het land, de inrichting van een 
beroepsleger, de modernisering door paard en wagen onder de monar- 


ak ST SRE 


chie, de bevrijdingscampagne van de Maccabeeën. Daarna belanden # ! 


2. À. G. Barrois, Manuel d'archéologie biblique. T. 11. Faits sociaux et faits 


religieux, Parijs. Piccard, 1953, 23 x 145 cm., 517 blz., 360 ill, 250 Fr. fr. 
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wij in een vreedzamer sfeer, het domein der vrije kunsten : de ont- 
wikkeling van het schrift en van de glyptiek, de beoefening der exacte 
wetenschappen, de vaststelling van de kalender, de praktijk van de 
geneeskunde, de verschillende vormen van de muziekkunst en tenslotte 
de magere gegevens die ons resten over het spel van de Israëlieten. 
Ook de economie wordt behandeld, meer bepaald het grondbezit, 
schuld en tegoed, de sociale betekenis van het Jahweïsme, de belas- 
tingen, de handel, de maten en gewichten. Een uitgebreid hfdst., dat 
zeer belangrijk is voor de archeologie en de opvattingen, handelt over 
begrafenisgebruiken en het geloof aan het ander leven. De laatste 
twee hoofdstukken raken de kern van de Bijbel, zijn godsdienst, 
althans in zijn uiterlijke verschijningsvormen van heiligdom, cultus- 
gerei, cultuspersoneel en feesten, dit alles klaar afgelijnd tegen de 
achtergrond van de oude Kanaänietische godsdienst en de latere 
ketterse erediensten: hoe origineel Israël door zijn godsdienst ook 
was, toch ging het gehuld in het kleed van zijn naburen. 

Een handboek is uiteraard gecondenseerde wetenschap en dit over- 
zicht kan slechts van verre laten vermoeden welke rijkdom in dit 
werk geborgen ligt. Toch is dit handboek klaar gesteld, een belang- 
rijke kwaliteit voor een handboek ! Hier is een meester aan het woord, 
die zijn stof beheerst. Het rijke illustratiemateriaal en de uitvoerige 
indices verhogen nog de bruikbaarheid van het boek. 

Buiten de geografische en archeologische wereld, is er ook nog de 
denkwereld van het O.T. Het vraagt een hele pedagogie om de 
Westerse lezer in de geest van de Oosterse schrijver binnen te leiden. 
Semietische denkvorm of Griekse denkvorm: sinds Harnack de 
christelijke dogma’s als de vergrieksing van de evangelische gedachte 
bestempelde, is dit probleem niet meer van de lucht. Al neemt men 
tegenwoordig voor de N.T. auteurs meer en meer een bijbelse, d.w.z. 
Semietische denkvorm aan, toch blift het nuttig èn als proef voor 
het onderzoek van het N.T. en als inleiding tot het begrip van het 
O.T. de Hebreeuwse denkvormen met de Griekse te vergelijken. 
Th. Boman is sinds 1933 met dit onderzoek bezig en in een recente 
publicatie * geeft hij de synthese van zijn onderzoek. Als vergelijkings- 


3. Tu. Boman, Das Hebraïsche Denken im Vergleich mit dem Griechischen, 
Güttingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1952, 24 x 16,5 cm., 180 blz., D.M. 9.80. 
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punt in de Griekse denkwereld neemt hij vooral de Platonische 
wijsbegeerte, naar zijn mening de meest representatieve van het 
Westers denken en tegelijk deze die het dichtst bij het Oosten staat. 
Door vijf tegengestelde karakteristieken meent hij beide denkwijzen 
te kunnen typeren. Het Hebreeuws denken is dynamisch, het Grieks 
statisch. De Griek, meer visueel van aanleg, beschrijft hoe de dingen 
er uit zien, de Israëliet verhaalt welke indruk de dingen of personen 
op hem gemaakt hebben, hoe zij in mekaar steken, wat zij voor ons 
betekenen en waard zijn. (Misschien kon S. de tegenstelling duide- 
lijker gemaakt hebben, bv. ter gelegenheid van de imago-gedachte in 
Gen. 1, 26, biz. 92-95, door te wijzen op het functioneel denken van 
de Semiet en het metaphysisch denken van de Griek. De mens is beeld 
van God in zoverre hij God vertegenwoordigt in het beheer van de 
Schepping, niet inzoverre hij op God uiterlijk gelijkt. Ditzelfde 
onderscheid is tevens van belang voor:de ontleding van de theolo- 
gische ontwikkeling in ©. en N.T.: waar de Westerse mens eerst 
vraagt naar het wezen van de persoon vooraleer te vragen naar zijn 
functie, gaat het bij de Semiet andersom ; het eerste christendom vroeg 
eerst naar de Messiaanse zending van Christus, vooraleer zich over 
Zijn oorsprong en wezenlijke waardigheid te bezinnen.) Hebreën en 
Grieken verschillen ook in denkwijze omtrent ruimte en tijd. Boven- 
dien staan zij anders tegenover de dingen : de Griek ziet het ding als 
een symbool, als een middel tot kennis, de Israëliet neemt het als een 
instrument voor de handeling. Het Griekse denken is tenslotte logisch, 
zoekend naar de objectieve, klare waarheid van het zijnde, synthetisch- 
architectonisch ; het Hebreeuws denken is psychologisch, analytisch- 
doorgrondend, ik zou liever zeggen: functioneel denken. Deze 
vijfledige karakterisering moge, in haar al te korte samenvatting, 
houterig en a priori lijken, zij krijgt echter haar volle draagkracht, 
wanneer zij aan concrete voorbeelden getoetst wordt. Deze karak- 
teristieken wijzen tenslotte op wat S. formeel wil negeren (blz. 14), 
nl. dat het Hebreeuwse denken primitief denken is. De inhoud van 
dit denken kan zeer rijk en diep zijn, de denkvorm is mi. primitief. 
Men kan verder nog hier en daar een detailanalyse betwisten, maar 
het geheel en de meeste voorbeelden zijn uiterst suggestief en 
leerrijk. Dit boek is dus een handboek van propaedeutica voor begin- 


st": 
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nelingen, die moeten leren zich in te denken in de mentaliteit van 
de Israëlietische schrijver, en een probaat middel tot gewetensonderzoek 
voor de vakman, wiens categorieën gemakkelijk notioneel bepaald 
geraken en de soepelheid verliezen die zij in het wisselende practische 
denken van de Semiet hadden. 

De nieuwe Zwitserse serie Cahiers d'archéologie biblique illustreert 
voorlopig de Bijbel met de buitenbijbelse realia. Zo handelen de 
laatste twee brochures over de Toren van Babel en over Ninive in 
haar betrekkingen met het O.T.*. 

De Toren van Babel heeft niet enkel de verbeelding van vele eeuwen 
bezig gehouden, maar ook de ontdekkingsdrang van archeologen 
aangewakkerd en de speurzin van exegeten en theologen. De bekende 
archeoloog A. Parrot, zelf leider van de archeologische missie van 
Mari, geeft een overzicht van de literaire, epigrafische, archeologische 
en kunsthistorische documentatie betreffende de Babeltoren, waarover 
Gen. 11, 1-9 het heeft. Dit verhaal verwijst naar de ziggoerats van de 
Mesopotamische vlakte, meer bepaald naar de trappentoren van 
Babylon. Er zijn totnogtoe 34 ziggoerats in Mesopotamie terugge- 
vonden of met zekerheid geattesteerd. Oorspronkelijk een terrastempel 
(4 mill. v. Chr.) is de ziggoerat stilaan door vermenigvuldiging der 
terrassen een trappentoren geworden. De best bewaarde is deze van 
Oer in Z. Mesopotamié. Deze van Babel heette E-temen-anki (huis 
der grondvesting van hemel en aarde) en heeft zijn beste uitzicht 
gekregen onder het Nieuw-Babylonische Rijk (Nabopolassar en Na- 
boekodonosor II) ; thans blijft er op dezelfde plaats slechts een water- 
poel over. Is de archeologische documentatie volledig genoeg om de 
constructie van de ziggoerat te beschrijven, de betekenis er van is 
betwist. Men spreekt van een goden- of een koningsgraf, van de 
symbolische weergave van de kosmos, van de troon van de godheid 
of het altaar, van de « Hochtempel », woonplaats van de godheid, die 
langs de trappen in de « Tieftempel» kon komen bij de mensen. 
Volgens Parrot is de trappentoren een tempeltoren, oorspronkelijk in 


de hoogte gebouwd hoofdzakelijk om dichter bij de godheid te komen, 


4. A. Parron La Tour de Babel (Cahiers darchéologie biblique, 2} 
Delachaux et Niestlé, Neuchâtel-Parijs, (Librairie évangélique, avenue Coghen, 
119, Bruxelles), 1953, 21 x 14 cm., 58 blz., 3 foto’s buiten tekst, 10 tekeningen. — 
A. ParROT, Vinive et l'Ancien Testament (Cahiers d'archéologie biblique, 3), 
ib., 1953, 78 blz., 4 foto’s buiten tekst, 20 tekeningen, Fr. s. 4 
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nadien, wanneer de toren te hoog werd, slechts doorgangspoort en 
rustplaats der uit de hemel komende godheid, die dan in de niveau 
tempel bij de mensen verbleef. De Toren van Babel was dus in de 
opvatting van de bouwers een verbindingsmiddel tussen hemel en 
aarde, in de zin van de Jacobsladder te Bethel (Gen. 28, 11-19). 
« Extraordinaire et émouvante anticipation sur le cri d’Esaïe : Oh, 
si tu déchirais les cieux et si tu descendais !» besluit P. met een 
verwijzing naar Is. 63, 19 en hij voegt er nog aan toe : « On sait 
comment, dans la nuit de Noël, Dieu descendit» (blz. 52). De 
Israëlietische traditie heeft van deze zeer religieuze opvatting van de 
Babeltoren een machtsvertoon tegen de godheid gemaakt, wat te 
begrijpen valt door al de miseries die het godsvolk in de 7°-6° e. te 
doorstaan heeft gehad van «de vijand», die meteen ook Jahweh’s 
vijand werd (hoewel profeten als Jeremias de koning van Babel soms 
als instrument in Gods hand bestempelen, Jer. 27, 6). Met deze nieuwe 
brochure van de Cahiers heeft het brede publiek een substantiele, 
klare en aangenaam geschreven uiteenzetting over de Babeltoren 
door een van de meest ter zake bekwame specialisten. 

Dezelfde meesterlijke hand schreef ook de brochure over Ninive, 
de heïmat van Nimrod (Gen. 10), de bloeddorstige stad (Nah. 3, 1), 
waar Israël en Juda voor beefden en waarheen Jonas als profeet van 
een universeel Jahweïsme gestuurd werd. Eerst wordt de geschiedenis 
der opgravingen in Assyrié geschetst, vanaf het ogenblik dat Botta 
(1942) de eerste spade stak te Qoeyoendijik tot het hernieuwde onder- 
zoek van dezelfde tell in 1927-1932. S. verzamelt dan al het archeo- 


logisch en epigrafisch materiaal dat voor de illustratie van de geschie- | 


denis van Israël en de Bijbel belangrijk is. Tenslotte beschrijft hij de 
val van Ninive, voorzegd door Sophonias (2, 13-15) en bezongen 
door Nahoem in zijn schrikwekkend Te Deum. In appendix wordt 
een synchronistische tafel en een korte bibliografie gegeven. 


2. De Bijbel en het Ontstaan van de Mens. 
Het zgn. conflict tussen Bijbel en Wetenschap betreffende de oor- 


sprong van de mens is voor velen nog niet tot een serene oplossing : 


gekomen. Het is nodig dit probleem langs weerszijden met de nodige 
objectiviteit, het bewustzijn van de grenzen der afzonderlijke weten- 
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schappen op te lossen. De problematiek spitst zich toe vooral op drie 
punten : heeft de mens dierlijke voorgangers gehad, hoe oud is de 
mens, was er één mensenpaar aan het begin van de mensensoort 
(mono- of polygenisme). De zienswijze der wetenschap werd vroeger 
behandeld in dezelfde Logos-reeks, n° 7, door Prof. Dr G. Vande- 
broek, terwijl P. De Fraine S.J. (Leuven) ® thans het geval van de 
kant van de Bijbel bekijkt en zelfs van de ganse ontwikkeling der 
geloofsleer. P. D. F. ruimt eerst op met een aantal valse problemen 
die gesteund zijn op een verkeerde voorstelling van de Schrift en 
haar bedoeling : de Bijbel is een religieus boek, geen handboek van 
biologie, paleontologie en dergelijke. Daarna onderzoekt S. grondig 
de voornaamste bijbelplaatsen die in dit verband geciteerd kunnen 
worden : Gen. 1, 26-28 ; 2, 7.18-25 ; Rom. 5, 12-19 ; Hand. 17, 26. 
Hieruit blijkt dat de evolutieleer, die het menselijk organisme doet 
ontstaan uit een dierlijk organisme, niet in strijd is met de geloofs- 
gegevens, op voorwaarde dat men een goddelijk ingrijpen door de 
instorting van de menselijke ziel aanvaardt. Ook het monogenisme 
is niet in de Bijbel formeel geleerd. Wat de vorming van Eva uit 
Adam betreft, mag men uit het Genesis-verhaal geen conclusie trekken 
over de wijze waarop de vrouw uit de man zou ontstaan zijn. S. geeft 
telkens goed de religieuze vitale zin van de Bijbelpassages weer. Hlij 
late mij echter toe een aantal opmerkingen te maken. Gen. 1, 16 is 
er geen spoor van de H. Drievuldigheid te vinden, zelfs niet in 
«onvolkomen klaarheid» (blz. 23). Gen. 5,3 is Seth geboren als 
het beeld van Adam, omdat hij de eerstgeborene is en daarom zijn 
plaatsvervanger (cfr Coll. Gand. 1948, 191-193, biz. 25). Gen. 1,27 
is waarschijnlijk een voorafbestaand gedicht dat P. overneemt zonder 
er een bepaalde doctrine in te leggen (biz. 26). Voor Gen. 1,26-28 
zou ik met S. kunnen akkoord gaan indien hij gepreciseerd had dat 
daar de «ontologische » superioriteit van de mens boven de dieren 
niet wordt geaffirmeerd, wel de functionele. In Gen. 2, 7 is de mens 
gevormd uit het stof van de bebouwbare aarde, maar J. denkt daarbij 
niet aan een fijnere materie dan deze der dieren (blz. 30) ; de nadruk 


ligt op het feit dat Adam uit de adamah gevormd wordt, vandaar 


5. J. De Fraie, S. J., De Bijbel en het Ontstaan van de Mens (Logos, 9), 
Antwerpen, Sheed & Ward, 1953, 19 x 12 cm., 85 blz. 


270 CHRONICA 


naar een godentuin overgebracht zal worden, om na de straf weer 
tot de adamah terug te keren en er in stof te vergaan (Gen. 3, 17). 
Wat de «rib» in Gen. 2, 21 aangaat, zou precies de toverslaap die 
Jahweh over Adam brengt niet bedoeld zijn om de nieuwe creatie aan 
de kennis van de man te onttrekken ? Het ontstaan van de vrouw 
zoals van alle wezens is een geheim dat aan God gereserveerd is. Ik 
kan mij moeilijk voorstellen dat die slaap er zou geweest zijn als een 
vorm van anaesthesie. Op blz. 39 meent S. de waardigheid van de 
man boven de vrouw uit Gen. 2, 18 vlg. te kunnen halen ; nochtans 
meen ik dat de Jahwist eerder aan de gelijkheid denkt en dat de 
superioriteit slechts komt na de zondeval ; een beroep op de Pauli- 
nische teksten is in dit geval gewaagd. 

In een derde hoofdstuk ontleedt S. de gegevens van de kerkelijke 
leer over de oorsprong van de mens en grenst zeer duidelijk de geloofs- 
leer af van wat men gewoonlijk « doctrina proxima fidei » noemit. 
Ik zou voor deze laatste term wel graag een scherpere definitie gewenst 
hebben. In zijn geheel is de uiteenzetting van P.D.F. precies, zakelijk 
en critisch ; zij houdt rekening met de verschillende elementen van 
het probleem en zij zal heel wat mensen klaarheid brengen, waar zij 
vroeger wellicht een onuitgesproken malaise voelden. De gemaakte 
bemerkingen willen aan de kwaliteiten van het boekje geen afbreuk 
maken ; zij zijn enkel bedoeld als een contactname voor gedachten- 
wisseling. Misschien zou het boekje er nog meer aan gewonnen hebben, 
moesten meerdere leenwoorden door Nederlandse vervangen worden. 


3. De armen van Jabweh°. 


De armen van Jahweh zijn een categorie mensen voor wie de 
profeten en de psalmen veel belangstelling getoond hebben, en wier 
toestand en spiritualiteit thans door Prof. A. Gelin in een aantrek- 
kelijk werkje geschetst worden. Het O.T. kent drie houdingen tegen- 
over de armoede. Eerst een specifiek-Israëlietische, gefundeerd in de 
verbondsgemeenschap van de Sinaï : Israël maakt als volk van Jahweh 
een organische rechtsgemeenschap van volwaardige burgers uit en 
wanneer in de 8° eeuw een grondige bezitsverschuiving de klassen der 


6. A. GELIN, Les Pauvres de Jahvé (Témoins de Dieu, 14), Parijs, Ed. du 
Cerf, 1953, 18 x 12 cm., 182 b}z. 
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rijken en der landelijke proleten tegenover elkaar stelt, treden de 
profeten in naam van verbond en uitverkiezing tegen dit onrecht in 
zijn vele vormen op ; hun leer zal overgaan in Dt. Daarnaast geldt 
het retributieschema, waarbij welvaart en deugd gekoppeld worden en 
tenslotte heeft men een compromis: te grote armoede of te grote 
rijkdom zijn gevaarlijk. Ingaande op de eerste gedachtenstroming 
hebben de profeten de nationale rampen als een straf van Jahweh 
gezien, maar in een perspectief van loutering, zodat het verbond 
behouden blijft in een kwalitatief Israël, een heilige Rest, drager van 
een Nieuw Verbond. Sinds Sophonias (3, 11-13) bestaat deze Rest 
uit de armen, doch het begrip armoede is gespiritualiseerd geworden 
(gesteld tegenover hoogmoed). De ramp van 587 (ballingschap) was 
de wieg van een kwalitatief Israël, dat Jeremias, zelf de grote arme 
(20. 13), Ezechiël en de Deutero-Isaias hebben getracht uit te bouwen. 
Na het edict van Cyrus is de Rest nog niet zo heilig als men verwacht 
had. De eerste gerepatrieerden voelden zich de zuurdesem in de deeg 
en de Trito-lsaias (56-66) probeert de armoedige situatie tot een 
geestelijke houding uit te bouwen (57, 15 ; 66, 1-2) ; wij horen er 
er de echo van in de postexilische armen-psalmen 34 ; 37 ; 9-10 ; 25. 
De anawim (armen) vormen de vrome kern van de natie en weten 
zich misprezen door de welgedane collaborateurs die God kunnen 
missen (Mal. 3, 13-16 ; Ps. 73, 3-11 ; Job 21, 7-14 ; Ps. 22, 89) ; 
de armen komen samen in de eigen sôd (avondpalaver) (Ps. 111, 
1; 133, 1-2). Uit de religieuze confidenties van deze vromen zijn 
de menigvuldige klaagliederen ontstaan, waarin een afgrond van 
ellende hun hoogte van godsvertrouwen oproept. Dit vertrouwen moet 
een blind vertrouwen zijn, want God wil niet ter verantwoording 
geroepen worden om zijn wegen. Het vocabularium dat oorspronkeliik 
de sociale conditie van de arme uitdrukte, werd geestelijk geladen tot 
uitdrukking van vroomheid, en is aldus in de LXX:-terminologie en 
het laat-judaïsme overgegaan. De helden uit de voortijd (Abraham, 
David, Mozes) werden als anawim bestempeld. De handschriften van 
Qoemrân, die ons een beter inzicht hebben gegeven in de sectarische 
bewegingen van het Judaïsme, tonen ons een opvatting van de 
armoede die in de richting gaat van de armoede der kloosters : is er 
geen gelofte van armoede, er is tenminste een praktijk van armoede, 
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gemeenschappelijk bezit en gemeenschappelijk leven. De gemeenschap 
van Qoemrân heet «jachad », eenheid. Zij is een voor-project voor 
de eerste christelijke communiteit te Jeruzalem (Hand. 2, 45 ; 4, 
32-35), bedoeld door Paulus in Gal. 2, 10 : «de armen ». De armen- 
beweging is door heel haar geschiedenis, van Sophonias tot de Esseniërs 
van Qoemrân, gedragen door de verwachting van een heilstijd, tijdens 
de ballingschap concreet gedacht als de restauratie van het godsvolk 
(Deutero-Isaias). De terugkeer bracht echter een desillusie te meer 
voor deze vromen en Gelin meent dat de liederen van de lijdende 
dienaar van Jahweh het geestelijk testament van de Deutero-Is. zouden 
zijn, waarin de koninklijke figuur van de Messias gelouterd is tot de 
profetische figuur van de grote Arme (Is. 53, 47). In dit licht 
heeft ook Ps. 22 een betekenisverschuiving gekend, tot hij in het 
NT. toegepast werd op verschillende elementen van de passie van 
Christus. In Zach. 9, 9-10 wordt de komende Messias ook aan- 
gekondigd als een nederige, gezeten op een ezel. De brug van de 
Oudtestamentische armenvroomheid naar de Nieuwtestamentische is 
bet Magnificat. Christus heeft tenslotte de armen voorrang verleend 
in zijn Rijk. Deze studie van Gelin is een suggestieve schets over een 
belangrijk thema van bijbelse vroomheid, en is overigens met een 
spirituele unctie geschreven. Voor sommige teksten als het Magnificat 
en de Nieuwtestamentische waardering der armoede ware meer inhoud 
en minder unctie zelf wenselijk geweest. 


4. Prediker. 


Prof. J. Van der Ploeg is een voorbeeldig medewerker aan BOT : 
na Spreuken is hij nu reeds klaar met Prediker (Ecclesiastes). Het 
is niet gemakkelijk wijs te geraken uit de wijsheid van Qohelet en 
diens pessimistische uitlatingen over de ijdelheid van alle menselijk 
pogen. Prof. V.d.P. heeft de levenswijsheid van Qohelet enigszins 
in de praktijk gesteld, door niet aan alle problemen een oplossing te 
willen geven. Aldus is hij zeer bezonnen wanneer hij niet te veel 
toevoegingen wil onderkennen. Wat de inhoud van Prediker’s levens- 
wijsheid betreft, weet S. wel dat dit practische levenswijsheid is, geen 
© 7. J. Van DER Proc, Prediker (VAN DEN Born, Grossouw, VAN DER PLOEG, 
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metaphysische bespiegelingen ; toch had ik dit onderscheid voor de 
lezer scherper uitgetekend willen zien. In dit opzicht vraag ik mi, 
af of «ijdelheid » bij Pred. niet eerder «nutteloosheid » dan « ver- 
gankelijkheid » betekent ; het eerste wijst meer op de practische kant, 
het tweede loopt gevaar begrepen te worden in het licht der contin- 
gentie van het geschapene. Pred. 1, 3: Wat heeft de mens aan 
alles.…, kon wellicht beter vertaald worden : Wat bereikt de mens 
met al zijn moeite, wat haalt hij er mee uit ; dat schijnt toch de zin 
te zijn van het hele boek ? De identificatie van Pred. met een koning 
van Israël, en bepaaldelijk met Salomon, wordt door S. terecht als 
een zuiver litteraire fictie aangezien. Zo weinig aandacht heeft Pred. 
aan deze identificatie geschonken, dat mi. in 1, 16 de herinnering 
aan Melchisedeq, in 2, 12 (cfr 2, 16) deze aan Roboam, in 4, 14 deze 
aan Jojakim niet moet opgeroepen worden. Misschien had S. voor 
het ontstaan meer belang kunnen hechten aan woord en wederwoord 
in de sôd (de avondpalaver) en hieruit de formulering van de 
spreuken nauwkeuriger kunnen afgrenzen, zonder uit deze «een- 
stemmigheid» tot meerdere schrijvers te besluiten, wat hij terecht 
afwijst. AÏ deze bedenkingen, die zelf misschien niets dan «ijdelheid 
en trachten naar wind » zijn, bedoelen de waarde van de commentaar 
niet in twijfel te trekken. De verklaring van deze op het eerste gezicht 
vrij eenvoudige spreuken zal altijd moeilijk en betwistbaar lijken. Mag 
ik hieraan nog een concrete suggestie toevoegen betreffende 4, 14? 
De bedenking van Pred. komt wel hierop neer dat elke koning met 
de ouderdom zijn succes verliest ; de jonge koning, al is hij zoals 
idereen arm geboren, heeft in de beginne aller sympathie, maar verliest 
die weer na een tijd. Is er geen mogelijkheid het parallelisme in 4, 
14 aldus te begrijpen, dat de gevangenis in kwestie de moederschoot 
is waaruit de toekomstige koning even arm als iedereen te voorschijn 
komt ? In dit geval is het onnodig te zoeken naar een concrete 
situatie die aan de spreuk zou beantwoorden. 


3. Een nieuwe katholieke kRommentaar op bet N.T.S$. 


Terwijl in het Duitse taalgebied de protestantse commentaren- 
reeksen, ook de wetenschappelijke, talrijk zijn, beschikten de Duitse 


8. R. ScanackenBurc, Die Johannesbriefe (A. WIKENHAUSER, Herders theo- 
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geloofsgenoten slechts over vulgariserende, hoewel wetenschappelijk- 
gefundeerde, moderne commentaren op het N.T. Thans heeft de 
veteraan Mgr A. Wikenhauser de leiding op zich genomen van een 
ploeg ouderen en jongeren, die een nieuwe katholieke wetenschappelijke 
commentaar, in 14 din, op touw zetten. Deze is enigzins als tegen- 
hanger van Mever’s Kritischer Kommentar bedoeld, maar laat een 
uitgebreide discussie der tekstcritische, taalkundige, literaircritische, 
historische e.a. kwesties ter zijde, om slechts de theologische inhoud 
van de boeken ex professo te onderzoeken. Dit is een zeer goed 
opzet : al de « voorbereidende » navorsingen zijn reeds vroeger uit- 
voerig behandeld, en waarom al het materiaal nog eens laten over- 
drukken ? Men voelt onmiddellijk, bij een zelfs oppervlakkige lezing 
van het eerst verschenen volume, nl. Schnackenburg’s commentaar op 
de Johannesbrieven, de nieuwe koers die deze commentaar neemt. 
S. condenseert in zijn inleiding een objectief, op brede informatie 
gebouwd overzicht der inleidingskwesties en zijn conclusies zijn even- 
zeer als zijn commentaar een pleidooi voor het critisch-gezond 
verstand tegen de vele hypercritische opinies die verdedigd werden. 
Hij houdt het voor de eenheid van de brief, is zeer gereserveerd bij 
het bepalen van de ketterij die de 1 Joh. bestrijdt en van de religions- 
geschichtliche situatie waarin de brief ontstaan is. Op dit laatste 
punt is S. bezorgd om een zo breeddenkend mogelijk dialoog te 
voeren met zijn collega’s : hij duidt de eventuele contactpunten aan 
met de Joodse traditie (O.T., Judaïsme, om. Qoemrân en het 
Damaskusgeschrift, beide nog onvoldoende bruikbaar gesteld voor deze 
commentaar) en het syncretisme, o.m. de gnostische stromingen. God- 
dank legde S. de nadruk op het belang van de eigen christelijke 
traditie, wellicht nog onvoldoende op de persoonlijke beleving van 
de heilsfeiten door de apostel Johannes, die hij houdt voor de auteur 
van het evangelie en de brieven (zonder de chronologische volgorde 
per fas et nefas te willen bepalen). De commentaar zelf is een 
worsteling met de vloed van uiteenlopende opinies omtrent het literair 
milieu waaruit de johanneïsche literatuur is ontstaan. S. heeft ont- 
zettend veel gelezen, tracht aan elke opvatting een plaats in te ruimen 
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in zijn uiteenzetting van de huidige stand van zaken, doet dat trouwens 
met de nodige klaarheid, komt er telkens weer toe de originaliteit van 
het christendom en van Johannes te beklemtonen. De indruk die men 
tenslotte van het geheel overhoudt is deze : waarom dan toch hypo- 
thesen blijven herkauwen en weerleggen, die door hun verscheidenheid 
getuigen van de losse schroeven waarop zij draaien ? Mi. is het hoogst 
wenselijk het hele religionsgeschichtliche materiaal voorlopig terzijde 
te laten en eerst Johannes in zichzelve uit te pluizen. Nadien kan 
men dan zien in welk klimaat deze auteur het best in te schakelen is. 
Ik heb er enkele malen plezier aan beleefd de verwondering van S. 
te kunnen vaststellen over het standpunt van Cerfaux inzake beïn- 
vloeding van de christelijke literatuur door de gnosis. Cerfaux kent 
ook het gnosticisme, maar hij kent ook en vooral het primitieve 
christendom, en hij blijft pijnlijk-voorzichtig wanneer schakels te 
leggen zijn tussen geestesstromingen, die op het eerste gezicht naar 
de uiterlijke formulering op elkaar gelijken. In de plaats van door 
critische bezinning de hypothesen van verwantschap tussen gnosis en 
de christelijke literatuur tot een minimum, zo niet tot nul te herleiden, 
laten wij alvast beginnen met de studie van Johannes voor zichzelf, 
en wanneer dat grondig gedaan is, plaatsen we dan Jo terug in de 
christelijke traditie, en tenslotte, kijken wij eerst dan in de belendende 
geesteswereld om te zien of vandaar uit licht kan vallen op Jo. Er is 
natuurlijk thans Qoemrân, en dat is interessant, al was het maaï 
omdat de documenten uit de woestijn van Juda naar de tijd en naar 
de geest aan de drempel van het christendom staan. Maar, opnieuw, 
vermijden wij dit belangwekkend materiaal te verknoeien door een al 
te vlugge vergelijking met Jo. Het is niet mijn bedoeling deze commen: 
taar af te keuren, integendeel. Het feit alleen dat hij aanleiding zal 
geven tot een grondige discussie van de johanneïsche geest, bewijst 
dat het een werk is van betekenis ; en bovendien feliciteer ik S. er 
oprecht om, dat hij niet in die hopeloze warboel van opinies ver- 
dronken is, maar zich vast aan wal gehouden heeft. Het enige wat 
ik wil zeggen is dat hij vlugger, zekerder, veiliger tot een dieper 
inzicht van de tekst zou zijn gekomen, had hij drie kwart van de 
literatuur en daardoor enigszins het uitzicht van geleerdheid prijs- 
gegeven, had hij geen « Weg zurück » gedaan, maar bij de aanvang 
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begonnen, namelijk bij de naaste tekst. Men blijft toch zo gemakkelijk 
vasthouden aan schema’s. Ik geef een voorbeeld. Blz. 54 heet het 
dat, terwijl het zwaartepunt van Paulus nog in het Golgothagebeuren 
ligt (beter : in Dood èn Verrijzenis), het bij Jo naar de menswording 
verglüdt : Jo 1, 14 ; 3, 16; 1 Jo 4, 9. Ik meen dat deze drie teksten 
Dies verte mien clean Loti F0 Lee ES 
De Griekse Vaders hebben er wellicht een andere opvatting over, 
maar Johannes en de Griekse Vaders zijn niet te vereenzelvigen. 
Het is echter hoog tijd deze dialoog te besluiten. S. heeft een 
degelijke commentaar gemaskt. die tegelik een spiegel is van de 


goede overhoudt, om daarmee, in commentaar en losse verhandelingen 
(zeer interessant !), een eigen zienswijze op te bouwen, die heel wat 
dichter staat bij de echt-johanneïsche dan wat wij meestal te horen 
knijgen. Deze eersteling is alleszins een gunstig voorteken voor de 
waarde van de ganse serie, die wij graag aan alle priesters, ook aan 
hen die in de zielzorg staan, aanbevelen ‘*. 

Samen met de nieuwe commentaar mag de inleiding van de hoofd- 
redacteur Wikenhauser aangediend worden *. Zäj kan immers door- 
gaan als de programmaverklaning van de commentaar. Sinds Divino 
afflante Sprritu is er een nieuwe geest gaan waaien in de katholieke 
defensief « afgehandeld > werden, thans positief, met begrip voor de 
van uit dit steeds vernieuwend standpunt ontleden, de stand van de 


ss ed ét data, into nuE : NN L 


tb cothentéitésé oi modt tt DEEE its 


Eat tedhtine : 54/00 fu 


de oplossing kan benaderen. Wikenhauser doet dit met de eruditie, “ 
het doorzicht, de objectiviteit en de klaarheïd, die men van een in de + 
exegese vergrijsd professor kan verwachten. Het is onmogelijk een *| 
inkeiding, die uiteraard een panorama van de Nieuwtestamentische #| 


wetenschap geeft, samen te vatten, zonder er een caricatuur van te À 
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maken. Dit moge volstaan : volgt deze inleiding de vroegere van 
Sickenberger op, zij is er zeer veel op vooruitgegaan. De hele vordering 
van problematiek en oplossing, met voor en tegen, wordt hier nauw- 
keurig en moedig weergegeven. Een handboek, dat alle studenten 
op prijs zullen stellen, en dat afgestudeerden graag zullen consulteren ; 
overigens keurig uitgegeven. 


Groot Seminarie Gent. H. VAN DEN BusscuE. 


De Philosophie van Gabriel Marcel. 


Onlangs verscheen een merkwaardige systematische studie over de 
wijsbegeerte van Gabriel Marcel van de hand van Pater Roger 
Troisfontaines, S. J. professor aan de Universitaire Faculteit te 
Namen !. 

Een der talrijke verdiensten van dit werk ligt hierin, dat de auteur 
de diepe en suggestieve gedachten, door Gabriel Marcel zo kwistig 
over zijn hele œuvre verspreid, zijn literair en essayistisch zowel als 
zijn philosophisch werk, nu in hun organische gebondenheid en 
wezenlijke eenheid uiteenzet. Aldus beschikt men over een volledige 
en verantwoorde handleiding om gemakkelijker de wijsgerige reflexie 
over het menselijk bestaan te volgen, tot dewelke Gabriel Marcel 
zijn tijdgenoten uitnodigt. 

Eigenlijk is het veel meer dan een handboek. Het is een boek, en 
zelfs het boek dat, naar het zeggen van de schrijver, hij zelf had 
moeten opstellen. Hoe Gabriel Marcel dit, zonder overdreven vriende- 
lijkheid kan beweren, zal blijken uit de eigene aard van zijn denken. 


1. Rocer TROISFONTAINES, De l'Existence à l'Etre. —— E. Nauwelaerts, 2, Kar- 
dinaal Mercierplaats, Leuven. J. Vrin, 6, Place de la Sorbonne, Parijs, 1953. 
16 X 24 cm, Deel I, 415 blz. Deel Il, 431 b1z. 
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Voor het eerst wordt hier immers een grondige en volledige uit- 
eenzetting geboden van de wijsbegeerte van Gabriel Marcel. Nochtans 
werden over zijn philosophie reeds vele studies gepubliceerd. Deze 
werd onder meer in het jaar 1947 voorgesteld door de gekende Franse 
collectie « Présences » *. En het belang van het voorhanden liggende 
werk blijkt uit hetgeen Etienne Gilson toen schreef in de voorrede 
van deze inleiding op Gabriel Marcels wijsbegeerte : «Gabriel 
Marcel appartient à cette lignée de penseurs français dont la spécu- 
lation philosophique n’a d'autre source que leur expérience intérieure 
et ne dure qu’en s’y référant continuellement... Par une démarche 
initiale qu'il n'a jamais trahie depuis, ce philosophe n’a rien écrit 
qui ne soit tiré de son propre fonds ou éprouvé directement à son 
contact... L'inachèvement est essentiel à toute pensée concrète, car 
lunité réelle de son objet, n’est pas celle d’un système... On comprend 
par là comment il se fait que la pensée philosophique la plus directe 
et la plus neuve de notre temps, n'ait qu’assez lentement conquis la 
place d'honneur qu’elle occupe aujourd’hui, sans discussion possible, 
dans l’ensemble de la philosophie contemporaine » ÿ. 

Inderdaad eerst na de tweede wereldoorlog vestigde het populaire 
succes van de zogezegde existentialistische wijsbegeerte de aandacht 
op de belangrijke bladzijden van de Journal Métaphysique die 
Gabriel Marcel in het jaar 1928 had gepubliceerd. 

Hoe moet deze late doorbraak van Gabriel Marcel’s wijsbegeerte 
worden verklaard ? 

Een eerste vluchtige verklaring vindt men in de wijze waarop deze 
wijsgeer zijn gedachten uiteenzette. Men treft ze aan, overal verspreid 
in dagboeknotities, onuitgegeven conferenties en talrijke artikelen van 
de meest vooraanstaande tijdschriften. Hij zelf voelde de nood aan 
een systematische uiteenzetting en heeft eenmaal gepoogd deze te 
geven, althans voor een deel, in zijn Gifford Lectures te Aberdeen 
gedurende de jaren 1949-1950 *. 

Wellicht is de diepere reden voor de late doorbraak van zijn 
wijsbegeerte te zoeken in het feit dat uitvoerige en schoolse uiteen- 
zetting van Gabriel Marcel niet kan worden verwacht. Hij peilt 
2 Eeistentialiome chrétien : GaBriEL MarcEL. « Présences », Plon, Parijs, 1947. 
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naar het intieme en het persoonlijke, waar men het mysterie ontmoet 
en het woord steeds in gebreke blijft. Hij herinnert er voortdurend 
aan dat geen enkele «rede» het intieme «zijn» kan uitdrukken. 
Zijn aandacht gaat niet naar een technische precisering, noch naar 
de noodzakelijke, doch van de waarheid soms afglijdende discursieve 
uiteenzetting, maar wel naar de concrete ervaring, de authentieke 
beleving en de uiteindelijke waarheid. Men kan er wellicht om 
treuren, maar «nous n’avons pas à discuter la vocation d’un auteur 
ni à exiger de lui ce qu’il n’entend pas nous donner » °. 

Deze zo even aangehaalde andere eigenschappen van het menselijke 
denken nl. systematisatie en precisering, welke men niet van één mens 
kan eisen doch waaraan men nood heeft, worden ons nu gegeven 
in het werk van P. Troisfontaines. 

P. Troisfontaines gebruikt alle uitgegeven en onuitgegeven werken 
van de wijsgeer. Hij denkt er over na, om de oriéntatie en de 
gerichtheid van zijn philosophie te ontdekken en aldus de diepere 
eenheid te vinden van waaruit de wijsgeer zijn vele philosophische 
beschouwingen ontwikkelde. Volgens dit inzicht ordent hij dan deze 
gedachten tot een volledige levensbeschouwing, waarin omzeggens 
elk philosophisch en menselijk probleem wordt gesteld. De auteur 
verkiest de vele citaten niet weer te geven. Het is niet enkel 
gerechtvaardigd ; het lijkt noodzakelijk. Hlij stelt in feite een hele 
nieuwe tekst op, een nieuw boek. Doch zorgvuldig en nauwkeurig 
geeft hij op iedere bladzijde de referenties aan der verschillende 
fragmenten welke ieder hoofdstuk van zijn werk inspireren. 

In de Lettre-Préface van het boek kunnen we lezen hoe Gabriel 
Marcel zelf het opzet van de schrijver aanvaardt en het resultaat 
van zijn werk waardeert : « Comment ne vous dirais-je pas ici mon 
infinie gratitude pour ce travail auquel depuis sept ans vous vous 
êtes consacré avec une ténacité et une pénétration auxquelles je ne 
pourrai jamais assez rendre hommage. c’est pour moi un soulagement 
de penser que ce livre existe. Il réalise en fin de compte sur une 
échelle beaucoup plus vaste ce que j’ai voulu donner moi-même dans 
les Gifford Lectures. Je crois bien que vous avez utilisé tous les 
matériaux que j'ai pu mettre à votre disposition, en particulier les 


5. Ibidem, II, blz. 378. 
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manuscrits antérieurs au premier « Journal Métaphysique » et dont 
je n'avais moi-même gardé qu’un souvenir assez indistinct. Vous êtes 
à la fois extrêmement clair et accessible et parfaitement fidèle. Je ne 
puis que répéter ce que, si souvent déjà je vous ai dit. En rédigeant 
le livre que j'aurais voulu écrire, vous aurez fait ce qu’au fond 
j'aurais du faire moi-même et vous m’avez rendu personnellement un 
très grand service » ‘. 

Na deze Lettre-Préface (blz. 3-14), waarin Gabriel Marcel handelt 
over de wijsgerige activiteit, geeft de schrijver een belangrijke bio- 
graphische en psychologische inleiding op de persoon en het œuvre 
van Gabriel Marcel en zet het doel en de methode van zijn werk 
uiteen (blz. 17-48). 

Op die inleiding volgt de eigenlijke grondige en volledige uiteen- 
zetting van Gabriel Marcels philosophie. P. Troisfontaines behandelt 
ze in een volgorde van onderwerpen en thema’s die hij zelf voorstelt 
en verantwoordt. We stippen enkele van deze hoofdstukken aan: 
Technique et Technocratie — Philosophie et Sciences — Spectacle 
ou Participation — Etre Incarné — Méthode Philosophique — Le 
Temps et l’Eternité — Le Témoignage — Grâce et Liberté — La 
Vocation Personnelle — La Fidélité créatrice — Le Salut — Le 
Mystère Familial — L’Espérance — Invocation et Rencontre du 
Dieu vivant — La Prière — La Vie Chrétienne. j 

Tenslotte geeft hij de uiterst belangrijke bibliographie van de hele 
literaire productie van Gabriel Marcel tot op één Januari van het 
jaar 1953 (blz. 381-422). Dit volledig bibliographisch overzicht deelt 


hij in over de volgende vakken : 


I. Volumes : A/ Théâtre B/ Philosophie. 
II. Volumes en collaboration. 
III. Préfaces. 
IV. Articles. 
V. Manuscrits et Inédits. 


Niet zo zeer om het belang van dit boek te onderlijnen, maar om 
aan te tonen welk persoonlijk nut men uit dit voortreffelijk werk kan 
halen, bespreken we nu eerst in het kort de methode van Gabriel 


6. Ibidem, I, blz. 9. 
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Marcel’s philosophische reflexie. Dan volgen we van dichtbij de 
uiteenzetting van P. Troisfontaines over een der leerstellingen van 
Gabriel Marcel, in het hoofdstuk over « Techniek en Technocratie ». 


I. De wijsgerige methode van Gabriel Marcel. 


Het komt mij voor, schrijft Gabriel Marcel, dat ik slechts geleidelijk 
aan als voorwerp van reflexie heb opgenomen, wat ik eerst heb moeten 
ervaren en dan nog wel volgens het aarzelend zoeken van de speleo- 
loog, die tastend vooruitschrijdt en slechts achteraf de weg erkent, 
die hij heeft doorlopen en eerst dan geographisch kan situeren ‘. 
Met die woorden drukt Gabriel Marcel de grondoriéntatie van zijn 
denken uit en de dialectiek van zijn wijsgerige reflexie. Men kan er 
drie momenten in onderscheiden. 


1. Het initiaal gegeven van zijn wijsbegeerte ligt in zijn persoonlijke 
ervaring. Dan volgen zijn bedenkingen met hun metaphysische im- 
plicaties Ÿ en soms onverwachte corollaria. Die ontwikkelingen worden 
wellicht fragmentarisch en op het eerste gezicht zelfs occasioneel 
geopenbaard maar ze zijn impliciet gegeven en organisch verbonden. 

Als derde etappe is er de aanvulling en de systematisatie van 
alles wat het denken op zijn weg niet heeft ontmoet en logisch 
had moeten aantreffen. Dit derde moment heeft Gabriel Marcel, 
zoals we reeds zegden, zelf niet uitgewerkt. Het is in feite hetgene 
P. Troisfontaines in de plaats van Gabriel Marcel heeft ondernomen. 
En hi zelf beschrijft zijn inspanning als de poging van iemand die 
in volle sympathie met het denken van de wijsgeer de nodige afstand 
gaat nemen, dewelke de schepper zelf tegenover zijn werk niet kan 
nemen, om het te overschouwen en aldus de weg uit te tekenen die 


hij heeft getrokken A 


7. Ibidem, I, blz. 42. 

8. Existentialisme chrétien, blz. 5 : « Au lieu de partir d’un Cogito, c’est-à-dire 
d’une pensée qui parce qu’elle se pose comme telle vis à vis de l’objet, ne 
parviendra jamais à le rejoindre, elle (la philosophie) part d’un «je»... qui 
précisément parce qu’il n’est pas un moi dont l’opacité s’interposerait entre 
lui et l’autre, communique avec «ces profondeurs de l'être en quoi et par 
quoi nous sommes ». 

9. R. TROISFONTAINES, a. w., I, blz. 483. 
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2. Om de wijsbegeerte van Gabriel Marcel te volgen moet men 
vooral aandacht schenken aan de belangrijke verhouding van het 
eerste en het tweede moment van zijn dialectiek. 

De titel van het boek: «De l’Existence à l’Etre» geeft ons de 
leiddraad van deze dialectiek. 

De term «existentie » betekent : de deelname aan de werkelijkheid 
en aan het bestaan, die plaats grijpt vô6r het bewustzijnsmoment. 
Bij voorbeeld : de inschakeling van het kind in zijn familie, vooraleer 
het bewust is geworden van alle relaties welke deze situatie mede- 
brengt, wordt door Gabriel Marcel beschouwd als het existentie- 
moment. 

Welnu de wijsbegeerte van Gabriel Marcel situeert zich juist in 
de bewustwording van de existentie. De eindterm van deze uiterst 
belangrijke dialectische beweging noemt hij dan «Etre ». Het volle 
«Zijn » wil hij enkel toeschrijven aan deze zijnsdeelname waarin een 
subject deze realiteit daadwerkelijk begrijpt en aanvaardt. « Au fond, 
je ne suis que dans la mesure où il y a des choses, disons des êtres 
qui comptent pour moi» !!. 

In deze act zal het subject zich affirmeren en als persoon consti- 
tueren. Om waarlijk persoon te worden moeten alle « opgelegde » 
relaties worden aanvaard. 

Deze uiterst belangrijke distinctie tussen «existentie» en «zijn» 
vindt men terug in hetgene wordt aangeduid als de overgang van 
de «communauté existentielle » naar de «communion ontologique ». 
Het denken van Gabriel Marcel slaat steeds deze denkrichting in. 
Hij beklemtoont aldus op zeer pertinente en soms aangrijpende wijze 
een waarheid die men, in minder wijsgerige termen, als volgt zou 
kunnen uitdrukken, en die soms in meer abstracte bespiegelingen 
uit het oog wordt verloren: de mens leeft eerst authentiek en 
vruchtbaar als hij de situatie, waarin hij beweegt, werkelijk aanvaardt. 
De verschillende betrekkingen tot het beroep, het werk, de tijd, 
het milieu, de familie, de godsdientige gemeenschap moeten worden 
geéerbiedigd, begrepen en aanvaard. « L’être nous est immédiatement 
donné, mais nous ne lui sommes pas immédiatement présents » !!. 


10. G. Marcez, Journal Métaphysique, Librairie Gallimard, Parijs, 1935, 
blz. 224. 
11. R. TROISFONTAINES, a. w., I, blz. 14. 
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Men kan aldus licht begrijpen hoe nuttig en vruchtbaar dergelijke 
methode is. In haar ontwikkeling en analyse immers worden bijna 
alle concrete problemen aangeraakt, welke het menselijke leven 
opwerpt en dan nog wel met het levensechte accent waarmee ze nu 
worden gesteld. 

Om echter een duidelijk en concreet inzicht te bekomen in de 
werkwijze en de resultaten van Gabriel Marcel’s wijsbegeerte volgen 
we zijn redenering over de waarde van de techniek en haar diepe 
inwerking op de gedraging en in het denken van het menselijk individu. 
Het is de meest geschikte wijze om niet alleen de existentialistische 
philosophie van Gabriel Marcel beter te verstaan doch meteen om 
de grote verdienste te erkennen die het werk van P. Troisfontaines in 


dit begrijpen toekomt. 


IL Techniek en Technocratie !?. 


In de moderne samenleving trekken twee feiten de aandacht ”*. 
Enerzijds is de twintigste eeuw getekend door een snelle, succesvolle 
opgang en verspreiding van de techniek. Anderzijds stipt men in de 
spirituele, morele en menselijke orde grote tekortkomingen aan. 
Volgens sommigen zouden deze laatste niet de zwakheden zijn die in 
verschillende perioden van de menselijke beschaving voorkomen, maar 
de duidelijke symptomen van een vervalperiode. Enkelen aarzelen zelfs 
niet een noodzakelijk causaliteitsverband te leggen tussen deze twee 
feiten. P. Troisfontaines systematiseert nu wat verspreid ligt over 
het hele 1 werk van Gabriel Marcel en toont aan hoe Gabriel Marcel 
over deze feiten nadenkt, welke verhoudingen hij erin meent te 


ontdekken en welke gevolstrekkingen hij maakt. 


12. Ibidem, I, blz. 51-75. 

13. G. Gusporr, Traité de l'existence Morale, Librairie Armand Polin, Parijs, 
1949, blz. 7-44. 

14. R. Troisfontaines heeft het hele œuvre van Gabriel Marcel, zijn wijsgerige 
en zijn literaire werken, op een nauwkeurige en exhaustieve wijze aangewend. 
Deze ene voetnota (o. c. Ï, p. 75) van de 17 voetnoten in het hoofdstuk over 
de techniek tot bewijs : Homo Viator, 355-356 ; Les Hommes contre l’humain, 
58, etc. ; Une Morale de la Vocation créatrice (inédit sur Berdiaeff en 1935) ; 
Influence de Pascal sur la Philosophie française (inédit, 1946) ; Les Techniques 
d’avilissement dans La France catholique, 15-1V-1949 ; Préface de La vingt- 
cinquième Heure, par V. C. Georghiu ; Recherches et Débats, 1950 n° 7, p. 46 ; 
L’Intégrité de l’Ame et le Péril technocratique, dans Productivité, [V-1952 ; Pré- 
face à Le Monde du Silence, par Max Picard (trad. anglaise). 
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A. De positieye waarde van de techniek. 


In een eerste stelling moet worden vastgelegd hoe Gabriel Marcel 
de positieve waarde van de techniek erkent. Hij weigert beslist het 
simplistisch anathema over te nemen van degenen, waarop zo juist 
een allusie werd gemaakt, en die de techniek bestempelen als een 
uitdrukking van het kwaad. Die stelling mag niet uit het oog ver- 
loren, wanneer Gabriel Marcel zeer dikwijls het feitelijk kwaad aan- 
toont en de ontbindende werking stigmatiseert van wat hij, in een 
verder te bepalen zin, zal noemen de technocratische mentaliteit van 
de hedendaagse mens. Anders vormt men licht een te algemeen en 
onjuist oordeel over zijn beschouwingen. 

Hoe zou de techniek in haar wezenheid slecht kunnen zijn ? Het 
is een middel dat Gabriel Marcel bepaalt als een gespecialiseerd en 
rationeel uitgebouwde « savoir-faire >» waardoor de mens de hem om- 
ringende wereld steeds verder beheerst en grondiger en kunstiger 
bewerkt. Het object van deze bewerking is de inerte materie maar ook 
het psychisch of het geschiedkundig materiaal waarvoor even zoveel 
technieken bestaan, die alle beantwoorden aan zijn definitie. Moreel 
gezien kan dit middel dus niet slecht zijn. En als het ontologisch toch 
moet bepaald, dan zal het technisch middel eerder als een «bonum » 
worden beschouwd. Het zou te goedkoop zijn de huidige moeilijkheden 
zonder meer op te lossen door het sluiten van fabriek, koolmijn of 
laboratorium. Dit zou wellicht een nog groter teleurgang betekenen, 
waarvan de gevolgen zelfs niet kunnen voorzien worden. Daarom 
ontleedt Gabriel Marcel het positieve aandeel van de technische 
activiteit voor de materiéle ontwikkeling en de menswaardige ont- 
plooïng van het individu. 

De mens, die zijn techniek beheerst, smaakt een echte en edele 
vreugde in de uitoefening van zijn werk. Deze vreugde is niet het 
genot om het practisch voordeel dat zijn werk hem oplevert. Ze 
ontstaat uit het bewustzijn van een persoonlijk verworven macht over 
een ondergeschikte realiteit, die hij kon en moest beheersen, na lange 
en soms heftige weerstand ‘°. 


15. Dit spiritueel voordeel van de arbeid onder al zijn vormen fundeert eveneens 
op een grondige wijze het recht van ieder mens op arbeid. De mens bereikt, 
eerst door zijn arbeid, niet enkel zijn stoffelijke maar ook zijn menselijke 
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Techniek eist nauwgezetheid, stiptheid. Slordigheid .en onnauw- 
keurigheid worden soms op wreede wijze gestraft. Het is de harde les 
der dingen. In de technische activiteit kan de mens deze kwaliteiten 
van eerlijkheid en preciesheid beoefenen, die ook in zijn verhoudingen 
tot de mensen, van groot belang zijn. 

Er is ten derde de kracht en het dynamisme van de mens die 
opgeslorpt door zijn werk en zijn zoeken, uit zich zelf treedt en zich 
ontwikkelt. 

Vanzelfsprekend kunnen nog de ontelbare materiéle voordelen van 
een technische uitrusting en inspanning worden opgesomd. Ze hebben 
slechts een zijdelings belang in zijn reflexie. Gabriel Marcel misprijst 
ze niet. Hij vreest zelfs, zoals we hoger vermeldden, de onoverzichte- 
lijke teruggang bij een verlies van de materiéle aanwinsten ener 
beschaving. Maar deze voordelen zijn uit zich zelf duidelijk, alhoewel 
men ze soms vergeet. Hij bespreekt evenmin de verschillende vormen 
van techniek 16, 

Zijn aandacht gaat een heel andere richting uit : naar de volgende 
twee vragen : welke mentaliteit ontstaat er, geleidelijk en onbewust, 
in een beschaving, hoofdzakelijk beheerst en bekommerd om technische 
vooruitgang ? En welke reacties mag men vrezen van een mensheid 
die het slachtoffer is geworden van de techniek ? : 


B. Kritiek op de Technocratie. 


De auteur vindt het normaal dat de technicus zich niet ophoudt 
bij dergelijke algemeenheden en wijsgerige beschouwingen. Het ware 
echter verderfelijk moest niemand meer erom bekommerd zijn. Aldus 
rechtvaardigt hij de aanvullende rol welke de wijsgeer hier kan spelen. 

Het scherp en meedogenloos proces waaraan hij de technocratie 7 
onderwerpt, kan in volgende stelling geformuleerd : Het «Ding » 
betekent inertie ; en het is schoon wanneer de mens deze overwint. 
Het criminele kenmerk van een technocratische beschaving ligt hierin, 


volmaaktheid. Gabriel Marcel vestigt aldus de aandacht van degenen die het 
probleem der werkverschaffing moeten oplossen op de menselijke zijde van 
dit vraagstuk. 
16. Zelfs de verhevenste menselijke activiteiten onderstellen een techniek. 
17. « Technocratie » en « Mentalité Technocratique >» betekenen in de termino- 
logie van Gabriel Marcel overheersing van de techniek. Technocratie heeft 
steeds een pejoratieve betekenis in tegenstelling met de term «techniek ». 
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dat men op de mens de procédés toepast waarmede men de materie 
overwon. En hij nuanceert zijn gedacht. Men zal niet onmiddellijk 
dit uiterste bereiken. Maar de conversie van middel tot doel is niet 
zo denkbeeldig. Men wil de mens en de mensheid gaan beheersen 
met de machtige en verfijnde middelen met dewelke men zo succesvol 
de dingen aan zich onderwierp. 

De mentaliteit en de atmosfeer van een beschaving waarin de 
techniek op een niet wetmatige wijze overheerst, vervormt en misvormt 
de verhouding van de mens tot de wereld, tot het leven, tot de 
gemeenschap, tot zich zelf, tot God. Om dit te bewijzen analyseert 
hij verschillende trekken van het hedendaags beschavingsbeeld. 


1. Snelheid en vervlakking. 


Het technisch instrument wordt, ten minste voor de uitvinder, 
tijdelijk het doel van zijn werk en blijft niet langer een middel. 
Opgeslorpt door de inspanning wordt hij afgebracht van het reële 
doel waaraan hij zijn instrument wil onderwerpen. Dit is normaal, 
zelfs noodzakelijk, en in de meeste gevallen zonder reëel belang. Doch 
in andere gevallen, en vooral als het niet gaat om de uitvinding maar 
om de aanwending van het instrument, is een dergelijke wending 
van de belangstelling moeilijk te rechtvaardigen. De schrijver neemt 
het voorbeeld van de snelheid. Uiteraard is de snelheid een hoedanig- 
heid van de handeling die aan de techniek rijke mogelijkheden biedt. 
Stilaan wordt de snelheid echter het doel, om haar zelf gezocht. En 
dit doel kan in zijn overwoekering een geestdrift verwekken waardoor 
diepere waarden worden voorbijgezien. De ongehoorde en gestadige 
omvorming der materiéle bestaansvoorwaarden dringt de mens een 
heel nieuw rhythme op. Dit rhythme past hem niet noodzakelijk en 
werd hem opgelegd zonder de mogelijkheid van innerlijke adaptatie, 
waardoor psychische, geestelijke en organische stoornissen kunnen 
ontstaan. Is dit versnelde rhythme gelukkig ? In bepaalde gevallen, 
ontegensprekelijk. Doch kan dit nog gezegd wanneer deze snelheid 
het levensrhythme tot gejaagdheid opdrijft en stilaan tot vervlakking 
dwingt ? De modern uitgeruste mens kan meer « dingen doen ». Hi 
verkiest de snelle voortdurende verplaatsing boven de aanhoudende 
bezinning en de sensationele nieuwigheid boven de stille aandacht 
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voor ideëen en houdingen, die sedert eeuwen elke echte, spirituele 
en culturele realiteit hebben geconditioneerd. « À quoi bon aller vite, 
si lon s’interdit par là de pénétrer profondément dans les réalités 
qu’on effleure ? Un pays chargé d’âme, semble, lorsqu'on le traverse 
à toute vitesse, se vider de ce mystère qu’on retrouve au contraire, 
lorsqu'on prend la peine de le parcourir à pied. N’en va-t-il pas de 
même pour la réalité humaine dans son ensemble ? En nous instillant 
le culte et le besoin de la vitesse, la «mentalité technocratique » 
ne nous prive-t-elle pas de bien des richesses ? » ‘*. 

Heel anders was de geestesgesteldheid van de pelgrim voor wie 
de trage en moeizame verplaatsing gepaard ging met een diepe 
verering en een ernstige voorbereiding op wat hij schroomvol benaderde. 


2. Ufilitarisme. 


Dit is een tweede kenmerk van de technocratische mentaliteit. Het 
eigene doel van de techniek is het bereiken van een maximale op- 
brengst. Stilaan wordt het enig geldend criterium : de dienstbaarheid. 
De eerbied voor wat anderen op een eigene wijze beschouwen, maakt 
plaats voor deze utilitaristische kijk. De affectieve banden van de 
mens tot de gemeenschap en tot de omgeving worden verbroken. De 
religieuze en de aesthetische zin zijn bedreigd. 


3. Zelfgenoegzaamheid. 


Deze derde wezenstrek lijkt nog de gevaarlijkste. Enig bewijs en 
sprekend teken van waarheid en kracht, bij een individu of bij een 
groep, is het technisch slagen. Men kijkt op naar het technische waag- 
stuk en de bewondering voor de spontane loop der dingen gaat te 
loor. Deze bewondering voor de technische overmacht wordt nog 
aangevuurd door een zekere wrok tegenover een wereld, die de mens 
zo lang onderdrukte. Gabriel Marcel nuanceert zijn gedacht. Hlij 
aanvaardt uitdrukkelijk, zoals we hoger zegden, de positieve waarde 
van de technische vooruitgang. Technische vooruitgang veronderstelt 
immers een kapitaal van aandacht, volharding en genie, en verwekt 
bij de mens een gevoel van macht en trots. Deze gevoelens vergezellen 
niet enkel de technische maar elke scheppende activiteit. Ze zijn 


18. R. TROISFONTAINES, a. w., I, blz. 54. 
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gewettigd op voorwaarde dat ze niet ontaarden tot een verafgoding 
en een cultus waarvan de techniek het voorwerp is. 

Dit gevaar is minder aanzienlijk bij de uitvinder dan bij de ver- 
bruiker. Deze laatste geniet van de uitvinding zonder de minste 
deelname in het op punt zetten van de techniek. In de meeste gevallen 
heeft deze houding slechts onbeduidende gevolgen, tot op het moment, 
dat het mechanisch aanwenden dezer materiele middelen gepaard gaat 
met een verslapping van het morele en intellectuele leven. Dan 
verliest de mens noodzakelijk het bewustzijn van zijn diepere intimiteit 
en van de realiteit waardoor hij leeft, ten voordele van een belang- 
stelling voor de dingen en de mecanismen waarin hij beweegt. Hier 
ligt het echte probleem voor Gabriel Marcel. Het is dwaas de technische 
vooruitgang te stuiten, doch iedere stoffelijke overwinning moet ge- 
paard gaan met een innerlijke verovering. 


4. Verval en ontaarding. 


Zelfbeheersing en bewerking van eigen persoon en karakter zijn 
bedreigd bij een persoon die ieder ogenblik naar technische middelen 
kan grijpen. Daaraan is een ernstiger gevolg verbonden. Het kan bij 
de mens de illusie verwekken dat hij zonder persoonlijke inspanning 
de grondconditie van zijn wezen en de grenzen van zijn natuur kan 
ontstijgen. Zelfoverwinning lijkt voorbijgestreefd in een wereld waar 
het gaat om de heerschappij over de dingen. In dergelijke mentaliteit 
ontstaan van zelf verwaandheid, hybris, overmoed. En paradoxaal is 
het niet, wanneer men moet vaststellen, dat, hoe minder de mens zich 
zelf beheerst, hoe meer hij aan de techniek is overgeleverd. Ongemerkt 
gaat hij zich zelf beschouwen als mechanisch verbonden met de 
objecten en hij past niet enkel op zich zelf maar ook op de anderen 
toe wat hem de macht bezorgde in de wereld van de objecten. 

Dan vernietigt hij sommige fundamentele houdingen en gevoelens 
van zijn menselijk wezen, als eerbied, bescheidenheid, geduld, bewon- 
dering en gebed. En de gevoelens van begeerlijkheid : « convoitise 
et crainte » tegenover het ding, bepalen eveneens zijn houding tegen- 
over de mens en ontheiligen het Le van de Eova «qui est 
à la fois présence et espérance » 


19. Deze beide begrippen spelen een uiterst belangrijke rol in de philosophie 
van Gabriel Marcel en worden verraden door een directe vertaling. 
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5. Ontwrichting en Ontreddering. 


De techniek verhindert niet enkel de innerlijkheid. Ze ontrukt 
de mens eveneens aan het milieu waarmee hij affectief verbonden is. 
De hedendaagse arbeidersvoorwaarden verwekken een modern noma- 
disme. Velen, vooral de niet-gespecialiseerden, worden uit hun midden 
gelicht. Ze kunnen nergens meer aarden, en vinden geen natuurlijk 
milieu waarin de sympathie van geliefde wezens en gekende 
voorwerpen vreugde en verpozing verschaffen. Uit hun vroeger mid- 
den brengen ze enkel een gevoelen van wrok mede tegenover bestaans- 
voorwaarden die meer en meer aards en steeds minder menselijk 
worden. P. Troisfontaines volet dan de ontleding van het automa- 
tische grootstadsleven dat zelfs de « praespirituele » houding bedreigt. 
« Entre l’appareil et son possesseur ne s'établit pas du tout la relation 
vivante et en quelque sorte pré-spirituelle qui existe entre un paysan 
et sa terre... La joie véritable qu’il trouve en son métier jaillit de ce 
qu’il entretient avec la nature une relation du type de celles qui lient 
entre eux des êtres susceptibles de se respecter et se ménager » *?. 

Onder de druk van dergelijk klimaat wendt de hedendaagse mens 
zijn gerationaliseerde en gespecialiseerde middelen aan op uitge- 
breide gebieden, en dan nog wel de diepste en heiligste, waar ze niet 
toepasselijk zijn. « Ceci est tellement vrai que, dans ce climat, l’amour 
est de moins en moins aimé et que là où il est encore « goûté », c’est 
sous des espèces sensuelles qui le rendent à peu près méconnaissable… 
Si la vie n’est pas un don à transmettre, elle n’apparaït plus que 
comme une force à domestiquer. Sur le plan scientifique, on verra 
certaine biologie s’octroyer des droits analogues à ceux des sciences 
physico-chimiques.. et se rendre coupable des intrusions funestes qui 
se généralisent de nos jours. Sans doute est-il difficile de tracer dans 
ce domaine une ligne de démarcation précise entre ce qui est licite 
et ce qui ne l’est pas : il y a des cas d’espèce sur lesquels on ne peut 
se prononcer en connaissance de cause qu'après l'examen le plus 
minutieux de chaque situation et des principes qui s’y trouvent enve- 
loppés. Mais toute démarcation s’efface et l’homme ouvre une brèche 
irréparable au monstrueux à partir du moment où fléchit en lui cette 
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piété en face de la vie qui peut seule orienter ses initiatives dans un 
ordre où le meurtre apparaît si indiscernable… qu’il n’est même plus 
appréhendé comme tel par celui qui le consomme » *!. 

En is het tenslotte louter toeval wanneer de hedendaagse techniek 
haar hoogtepunt bereikt in de meest schrikwekkende vernielings- 
middelen ? Dit resultaat bevestigt de opmerkingen dat de mens de 
speelbal wordt van aardse krachten wanneer hi zijn zelfbeheersing 
verliest. Gelukkig spreekt dit bewustzijn nog in de ontzetting en de 
vrees van de moderne mens voor een oorlog. Hij weet dat een quasi 
totale uitroeïing van het menselijk leven niet enkel meer in de moge- 
lijkheid ligt van een botsing tussen verre hemellichamen doch in de 
handen berust van mensen die hun technische middelen niet nood- 
zakelijk meer beheersen. 


6. Etatisatie en ideologische dictatuur. 


Deze angst beklemt de moderne mens nog meer, wanneer hij vast- 
stelt hoe de steeds vorderende techniek etatisatie en dictatuur in de 
hand werkt. Enkel de staat beschikt over de nodige middelen om 
laboratoria en opzoekingscentra uit te rusten. En nogmaals merkt 
Gabriel Marcel op, hoe dit op zich zelf niet slecht, en zelfs niet te 
vermijden is. Het wordt echter uiterst gevaarlijk wanneer de ver- 
schillende staten overgeleverd zijn aan tegengestelde imperialismen. 
Dit imperialisme is onafwendbaar in een samenleving waarvan het 
ideaal ligt in een dwingende macht over de dingen en over de mens, 
nog enkel beschouwd als een der menigvuldige en soms hinderende 
levensvormen. Dergelijke wereld wordt noodzakelijk een voorwerp 
van begeerlijkheid voor een mensheid, die de wereld niet meer onder- 
schikt aan een hoger spiritueel doel. 

Dit angstwekkend perspectief lijkt gelukkig nog ver af, en P. Trois- 
fontaines komt terug op het vertrekpunt van Gabriel Marcel’'s 
redenering. Men mag zeker geen grenzen stellen aan het wetenschappe- 
lijk zoeken. Doch het drama ontstaat wanneer men geen grenzen meer 
duldt voor de wetenschappelijke experienties en toepassingen. 

Vooraleer deze treurige realiteit te bespreken ontwikkelt hij nog 
eerst het verband tussen etatisatie en ideologische dictatuur. 


21. R. TROISFONTAINES, a. w., I, blz. 60-61. 
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Om de materiele macht te veroveren dringt een kleine groep fanatici 
aan de geestelijke faculteiten van de mens, die weerstand kunnen 
bieden, bepaalde waarheden, slogans en pseudo-mystieke leerstelsels op. 
Ze stellen ze voor als absoluut en transcendent. Uiteindelijk ontnemen 
ze de menselijke vrijheid in naam van wat ze noemen, de dwingende 
zin van de geschiedenis. Eigenlijk is het een laïcisatie en een profanatie 
van princiepen waarop alleen het godsdienstige steunt. Deze moderne 
ideologen misbruiken de attributen van absoluutheid en transcendentie, 
eigen aan het Ongeschapene. De hedendaagse mens heeft jammerlijk 
ervaren dat slechts de ware transcendentie de menselijke vrijheid 
vestigt en eerbiedigt. Want de moderne dictatuur beschikt over een 
onfeilbare techniek om haar waarheden op te dringen. Deze, niet 
noodzakelijke, doch feitelijke samenloop van geestelijke verzwakking 
en technische overmacht ontleedt Gabriel Marcel op een overtuigende 
wifze. 

Hij bespreekt de twee middelen van de moderne samenleving, die 
zeker van alle tijden zijn, doch niet wat hun ontelbare en verfijnde 
toepassingen aangaat en vooral niet wat hun principiéle verantwoording 
betreft. 


7. De Propaganda en de Techniek der ontwaarding. « Techniques 


d’avilissement » ??. 


De auteur ontleedt het moderne propaganda-verschijnsel. Hi] 
beschrijft het door een bepaling, waaruit het onderscheid met de 
propaganda, in een vroegere betekenis van dit woord, duidelijk wordt. 
Van oudsher bestaat er immers een geheel van overredingsmiddelen 
om leden te werven voor een bepaald doel of een bepaalde onder- 
neming. Ook in deze zin is propaganda een gevaarlijke realiteit, welke 
uiteraard gelegenheid biedt tot onwaarheid, machtsmisbruik en 
corruptie, zelfs voor goede doeleinden. De moderne propaganda steunt 
echter op het volgende, meer absoluut, princiep : de opinie van ieder 
mens kan beïnvloed op voorwaarde dat men de nodige middelen zoekt 
en aanwendt om zijn reactievermogen te breken. 

De sterk doorgedreven uniformisering van de massa werkt de propa- 


22. La Propagande comme Technique d’Avilissement, in : Nouvelles Paroles 
françaises. 
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ganda in de hand. Ulitsluitend technisch gevormde geesten, steeds 
volgens Gabriel Marcel, komen gemakkelijker onder de invloed van 
technisch onfeilbare propagandamiddelen, dan individuen, die dank zij 
een meer algemene en menselijke cultuur, ten minste de gelegenheid 
kregen hun persoonlijke opmerkingsgave en kritische zin te ontwikkelen. 

De moderne propaganda heeft echter een heel nieuwe techniek 
uitgedacht waarop Gabriel Marcel bij veel gelegenheden de aandacht 
vestigde en die hij met onverbiddelijke scherpte aanklaagde **. 

Wanneer een persoon weerstand biedt en de propaganda het moet 
afleggen, niet tegen een verouderd individualisme maar tegen een 
persoonlijk verantwoorde, vrije keuze, dan wordt hij onderworpen 
aan wat Gabriel Marcel noemt, de techniek der ontwaarding. Het is 
een geheel van procédés ** waardoor in een mens de eerbied ver- 
nietigd wordt tegenover zijn ideaal, zijn naastbestaanden, en als 
het moet tegenover zich zelf, zodat hij onttakeld wordt tot een 
twijfelzieke en psychisch ontaarde, die aan zijn ideaal en aan zich 
zelf wanhoopt. Dit is de laatste verovering van de technische almacht : 
een vrije mens vernederen, neerhalen, in zijn greep houden. In de 
technocratische maatschappij is eindelijk ook de vrije mens een der 
vele objecten geworden waarover haar macht zich uitstrekt. Het 
persoonlijke heeft men hem ontnomen. Hij blijft nochtans onder- 
scheiden van de inerte objecten. Men laat hem voldoende bewustzijn, 
waardoor hij zijn degradatie kan waarnemen en zijn onmacht om er 
uit los te komen. 

De oorlog en de na-oorlog hebben deze techniek verspreid. Gabriel 
Marcel aanvaardt dat de menselijke wreedheid niet een modern 
verschijnsel is. Hij wil aantonen hoe men in een beschaafde samen- 
leving op een schaamteloze wijze princiepen inroept om deze verfijnde 
techniek te rechtvaardigen . Loyauteit en lintellectuele moed eisen 


23. Woord vooraf in het boek : La vingt-cinquième Heure, blz. 1. 

24. R. TROISFONTAINES, a. w., I, blz. 72: «Que l’on songe aux mesures 
d'exception frappant les citoyens de « seconde zone », à l'étoile imposée aux 
Juifs, aux brimades policières, à la boue et aux feuillées des camps, à l’homme- 
chien de Buchenwald ; pire encore, à la promiscuité dégradante, à l’espionnage 
réciproque, à la suspicion, au ressentiment, à la délation savamment organisés, 
aux mille formes de tortures physiques, psychologiques et morales, à la calomnie 
concertée et aux procès truqués ». 

25. F. Mauriac, L’assassiné vivant (over het proces van Kardinaal Mindszenty) : 
«Que lui avez-vous fait subir pour qu’il ait changé de figure au point qu’on 
jurerait qu’il a changé d’âme ? Par quelles voies atteignez-vous à faire d’un 
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dat dit verschijnsel in al zijn expansie en ook in zijn meer subtiele 
vormen zou worden nagegaan. 

Met deze treurige vaststelling sluit hij zijn meedogenloos proces 
van de technocratie af. 


Welke zijn nu de voornaamste gevolgtrekkingen van Gabriel 
Marcels beslisssende studie over de overrompelende techniciteit van 
de hedendaagse tijd ? 

De technische vooruitgang werd door een samenloop van omstandig- 
heden, nu eens onbewust dan weer systematisch, in zijn verlagende 
en onterende toepassingen aangewend. « La connexion n’est peut-être 
pas strictement logique, mais elle paraît certaine » *. 

Men kan moeilijk beweren dat een industriéle en technische bescha- 
ving noodzakelijk tot deze angstwekkende gevolgen leidt. Op dit punt 
miskent men soms de gedachte van Gabriel Marcel. Hij weigert de 
techniek te veroordelen. Ook in de technische activiteit wordt het 
menselijk genie openbaar, dat zich binnen bepaalde grenzen losmaakt 
van de gebondenheid aan tijd en ruimte en rationeel de natuurkrachten 
ordent. 

Hij ontleedt vooral hoe het misbruik van de technische middelen 
tot mechanisatie van het leven leidt en onvermijdelijk de levenscellen 
aantast. Een kracht, die in feite de absolute machtswil is, wordt 
overgedragen op de techniek. En voor die overdracht zoekt de mens 
de rechtvaardiging in de onfeilbare middelen van zijn technische 
uitrusting. De rationele vervolmaking van haar procédé’s wettigen 
de aanspraak der techniek tegenover de laatste opwerpingen van de 
kritische reflexie en de verouderde bezwaren van het geweten. Onver- 
mijdelijk zal dit « geïnstrumentaliseerd » denken, met geringschatting 
van het niet-technisch denken, gericht op contemplatie en liefdevol 
begrip, alles aan zich onderwerpen tot het doel zelf, waaraan het is 
ondergeschikt : de mens. Eens van die onderschikking bevrijd, wordt 


être un autre être ? Jusqu'à vous, les bourreaux avaient pouvoir sur les corps 
mais non sur l’âme. « Ne craignez pas ceux qui tuent le corps, disait le Christ, 
mais qui ne peuvent tuer l’âme.» Vous, vous ne tuez pas le corps, du moins 
pas tout de suite. On ne saurait dire non plus que vous tuez l’âme. Vous frappez 
à la jointure de l’âme et de l'esprit. Il semble que vous ayez dérobé son secret 
à cet insecte qui, ne se nourissant que des proies vivantes, les paralyse en leur 
laissant l'apparence de la vie.» 
26. R. TROISFONTAINES, a. w., I, blz. 73. 
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alles door de techniek bedreigd. Waar schroom en liefde verdwijnen, 
verdort het leven. «La vie contrefaite se retourne contre la vie 
véritable, c’est-à-dire contre la création et l’amour » *’. 

De laatste gevolgtrekking. Gabriel Marcel stelt één van de grond- 
problemen van de moderne mens en in feite van alle tijden. De mens 
moet de onschatbare voordelen vrijwaren, blijvend verbonden, aan elke 
technische vooruitgang. Hij moet elke vorm van «ontwaarding » 
bestrijden die er noodzakelijk uit voortvloeit, van het ogenblik af 
dat de menselijke persoon in zijn integriteit wordt aangetast. 

Technische vooruitgang moet samen gaan met morele verfijning en 
spirituele verinnerlijking. Om een middel nooit als een absoluut iets 
te beschouwen is er de kracht nodig van de effectieve liefde, die zich 
uitspreekt in de meest eenvoudige realisaties van het dagelijkse leven. 

Men zou kunnen opmerken dat deze scherpe analyse in feite een 
moderne illustratie is van een gekende waarheid : weelde en macht 
in hun brutale of verfijnde vormen zijn gevaarlijk voor de mens. 
Inderdaad. Maar dan komt deze opwerping enkel de analyse van 
Gabriel Marcel bevestigen en er de grote verdienste van onderlijnen : 
ze herinnert de hedendaagse mens aan waarheden waarvan het 
daverende rhythme van zijn tijd hem afleidt. 


* *%X  * 


Moge deze weergave van een hoofdstuk uit het werk van P. Trois- 
fontaines de rijke inhoud ervan hebben aangeduid. Over het gebed, 
de dood, het vaderschap, het mysterie van het leven, vindt de lezer 
er een onuitputtelijk repertorium van verrassend oorspronkelijke 
en diepe, eeuwige waarheden. De ontledingen, uitweidingen, toepas- 
singen, nuancen en aarzelingen van de wijsgeer werden door de auteur 
op een perfecte wijze geérbiedigd en uiteengezet. 


Dit werk verstrekt meteen een afdoend en schitterend bewijs van 
het nut en het belang van Gabriel Marcel’s wijsgerige denkrichting. 
Zijn denken is een gevoelig maken voor het mysterie van het mense- 
lijk bestaan en een voortdurende waarschuwing tegenover het onmense- 
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like. Het is een opvoeren tot persoonlijkinge bezinning in oprechte 
ontvankelijkheid. 

Hij die op zulk een scherpe en dreigende wijze de fouten van een 
technische beschaving aanwijst, schrijft over zijn eigen denkactiviteit : 
«sur le plan philosophique, une des marques de mon œuvre aura 
consisté en ce fait que l’humilité y est conçue comme requise pour 
l'approche de la vérité. Les philosophes... ont en général admis que 
la disposition intime du philosophe n'avait pas à entrer en ligne de 
compte. Mais ceci revient à dissocier de façon inadmissible l’homme 
et Le philosophe. IL est tout à fait vrai que nous n’avons aucunement 
à nous demander si un physicien. dans sa recherche, est animé par 
un sentiment d’ambition personnelle : on pourrait d’ailleurs remarquer 
ici que la recherche scientifique, par la rigueur qu’elle suppose, est en 
soi purifiante, mais en même temps elle est loin d’engager la totalité 
de l'être. Le cas du philosophe est entièrement différent : on ne peut 
philosopher authentiquement qu'avec tout soi-même. Et c’est pourquoi 
l’orgueil ne peut qu’égarer le métaphysicien et engendrer en lui la 
prétention de s’égaler à Dieu — que ce soit à la façon des athées, et 
il y a alors substitution, ou à la façon des plus mauvais théologiens, 
qui n’ont même pas conscience de ce que leur entreprise comporte de 
sacrilège, je parle ici des théologiens qui n’ont jamais soupçonné 
tout ce qui se trouve impliqué dans l’idée de l’ineffabilité de Dieu ».*° 


Groot Seminarie-Brugge. H. VAN DEN BULCKE. 


28. R. TROISFONTAINES, Lettre-Préface, a. w., 1, blz. 13-14. 
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Suprema Sacra Congregatio Sancti Officii 


DECRETA 


de proscriptione librorum *. 


In generali consessu Supremae Sacrae Congregationis Sancti Officii, 
Emi ac Rev.mi Domini Cardinales rebus fidei et morum tutandis prae- 
positi, praehabito RR. DD. Consultorum voto, damnarunt atque in 
INpICEM librorum prohibitorum inserendum mandarunt opusculum 
quod inscribitur : 

CamiLze MuLcer, L’Encyclique « Humani Generis > et les pro: 
blèmes scientifiques, Louvain, E. Nauwelaerts, 1951. 

Et feria V, die 10 eiusdem mensis et anni, SS.mus D. N. D. Pius 
Divina Providentia Pp. XII, in audientia E.mo Card. Pro-Secretario 
Sancti Officii concessa, relatam Sibi E.morum Patrum resolutionem 
adprobavit, confirmavit et publicari iussit. 


Datum Romae, ex Aedibus Sancti Officii, die 14 decembris 19583. 


IT 


In generali consessu Supremae Sacrae Congregationis Sancti Officii, 
Emi ac Revmi Domini Cardinales rebus fidei et morum tutandis 
praepositi, praehabito RR. DD. Consultorum voto, damnarunt atque 
in Indicem librorum prohibitorum inserendum mandarunt librum qui 
inscribitur : 

JACQUELINE MARTIN, « Plénitude », témoignage d’une femme sur 
l'amour, Editions familiales de France, 1951. 

Et feria VI, die 1 Ianuarii 1954. Ssmus D. N. D. Pius Divina 
Providentia Pp. XII, in audientia Emo Card. Pro-Secretario Sancti 
Officii concessa, relatam Sibi Emorum Patrum resolutionem adpro- 
bavit et publicari iussit. 


Datum Romae, ex Aedibus Sancti Officii, die 14 Ianuarii 1954. 


FT HAS in XXXXVI, 1954, p. 25, 63-64. 
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III 


In generali consessu Supremae Sacrae Congregationis Sancti Officii, 
Emi ac Revmi Domini Cardinales rebus fidei et morum tutandis 
praepositi, praehabito RR. DD. Consultorum voto, damnarunt atque 
in Indicem librorum prohibitorum inserendum mandarunt librum qui 
inscribitur : 

BERNHARD SCHEICHELBAUER, Die lohannis - Freimaurerei, Versuch 
einer Einfüuhrung, Wien, Verlag O. Kerry, 1953. 

Et feria V, die 14 eiusdem mensis et anni, Ssmus D. N. D. Pius 
Divina Providentia Pp. XII, in audientia Emo Card. Pro-Secretario 
Sancti Officii concessa, relatam Sibi Emorum Patrum resolutionem 
adprobavit et publicari iussit. 


Datum Romae, ex Aedibus Sancti Officii, die 16 Ianuarii 1954. 


MONITUM ? 


In aliquibus locis divulgatum est opusculum quoddam, cui titulus 
« SECRETUM FELICITATIS - Quindecim orationes a Domino S. Birgittae 
in ecclesia S. Pauli, Romae, revelatae >», Niceae ad Varum (et alibi), 
variis linguis editum. 

Cum vero in eodem libello asseratur S. Birgittae quasdam pro- 
missiones a Deo fuisse factas, de quarum origine supernaturali nullo 
modo constat, caveant Ordinarii locorum ne licentiam concedant 
edendi vel denuo imprimendi opuscula vel scripta quae praedictas 
promissiones continent. 


Datum Romae, ex Aedibus S. Officii, die 28 Ianuarüi 1954. 


SUBMISSIONIS NOTIFICATIO * 


Camizzus MULLER laudabiliter se subiecit decreto S. Officii diei 
2 Decembris 1953, quo damnatum et in Indicem librorum prohibi- 
torum insertum est opusculum ab eo editum sub titulo L’Encyclique 
« Humant Generis » et les problèmes scientifiques, Louvain, E. Nauwe- 
laerts, 1951. 


Datum Romae, ex Aedibus S. Officii, die 4 Februarii 1954. 


Marius Crovini, Supremae S. Congr. S. Officii Notarius. 


2. A.A.S., t. XXXXVI, 1954, p. 64. 
3. AAS. t. XXXXVL 1954 p. 64. 
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Sacra Congregatio Rituum 


I VARIATIONES IN RUBRICIS MISSALIS ROMANI 
POST CONSTITUTIONEM «+ CHRISTUS DOMINUS » : 


In Capitulo De defectibus in celebratione Missarum occurrentibus, 
titulo IX : De defectibus dispositionis corporis sequentes numeri sic 
variantur : 


1. Si quis non est ieiunus post mediam noctem non potest communi- 
care nec celebrare, salvis casibus a iure admissis, iuxta Constitu- 
tionem Apostolicam « Christus Dominus», diei 6 Ianuarii 1953. 


3. Si reliquise cibi remanentes in ore transglutiantur, non impe- 
diunt communionem, cum non transglutiantur per modum cibi, sed 
per modum salive. 


4& Si plures Missas in una die continuo celebret, in unaquaque 
Missa abluat digitos in aliquo vase mundo, et in ultima tantum per- 
cipiat purificationem. Si plures Missas in una die cum intermissione 
celebret, potest in prioribus Missis duas ablutiones a rubricis prae- 
scriptis sumere, sed tantum adhibita aqua. 

Si vero Sacerdos, qui bis vel ter Missam celebrare debet, per 
inadvertentiam vinum quoque in ablutione sumat, non vetatur quo- 
minus secundam et tertiam Missam celebret. 

Die Nativitatis Domini Rubrica post primam Missam sic com- 
pleatur : 

< In prima et secunda Missa... ac demum velo. Si vero praedictas 
Missas cum intermissione sit celebraturus, potest in prioribus Missis 
duas ablutiones a rubricis praescriptas sumere, sed tantum adhibita 
aqua ». 

In Commemoratione omnium fidelium dejunctorum die 2 Novem- 
bris, post primam Missam rubrica compleatur ut die Nativitatis 


1. 4.AS., t. XXXXVI, 1954, p. 69. 
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IT. VARIATIONES IN RITUALI ROMANO 
POST CONSTITUTIONEM <« CHRISTUS DOMINUS » : 


TITULUS V 


Capur I 
Praenotanda de hoc Sanctissimo Sacramento 


Nn. 3 et 4 erunt sequentes, variata subsequenti numeratione : 

3. Ideo populum saepius admonebit, qua praeparatione et quanta 
animi religione ac pietate, et humili etiam corporis habitu ad tam 
divinum Sacramentum debet accedere : ut, praemissa sacramentali 
confessione et servato ieiunio eucharistico, omnes utroque genu flexo 
Sacramentum humiliter adorent ac reverenter suscipiant, viri, quan- 
tum fieri potest, a mulieribus separati. 


4. Ad ieiunium eucharistieum quod attinet : 


a) Aqua naturalis ieiunium eucharistieum non frangit. Christifide- 
les, etiamsi non infirmi, qui ob debilitantem laborem, tardiores horas, 
quibus tantum ad sacram Synaxim accedere possint, vel longinquum 
iter eucharisticam mensam omnino ieiuni adire nequeant, aliquid 
sumere possunt per modum potus, exceptis tamen alcoholicis et 
servato ieiunio unius horae ante sacrae communionis receptionem. 
Causae quidem gravis incommodi prudenter a confessario perpen- 
dendae sunt. 


b) Fideles qui in Missis vespertinis sacram communionem recipiunt, 
sive intra dictas Missas, sive proxime ante vel statim post, possunt 
inter refectionem, permissam usque ad tres horas ante communionem, 
sumere congrua moderatione alcoholicas potiones in mensa suetas, 
exclusis liquoribus. Quoad potus autem, quos sumere possunt usque 
ad unam horam ante communionem, excluditur omne aleoholicorum 
genus. 


Capur IV 
De Communione infirmorum 


N. 4 «Post quidem... >» sequenti substituatur : 

4. Diligenter curandum est, ne sanctissima Eucharistia tribuatur 
infirmis, a quibus ob phrenesim, sive ob assiduam tussim, aliumve 
similem morbum, aliqua indecentia cum iniuria Sacramenti timeri 
possit. 


1. AA.S., t. XXXXVI, 1954, p. 70-71. Hae variationes apponuntur editioni 
typicae anni 1952 Ritualis Romani. 
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Infirmi, etiamsi non decumbant, aliquid sumere possunt per modum 
potus, exceptis alcoholicis, si, suae infirmitatis causa, usque ad sacrae 
communionis receptionem jieiunium, absque gravi incommodo, ne- 
queant servare integrum ; possunt etiam aliquid sumere per modum 
medicinae, sive liquidum (exclusis alcoholicis), sive solidum, modo 
de vera medicina agatur, a medico praescripta vel uti tali vulgo 
recepta. 

Condiciones, quibus dispensatione a lege ieiunii frui possint, nulla 
adiecta ante communionem temporis limitatione, prudenter a con- 
fessario perpendendae sunt. 


CapuT V 


Instructio pro sacerdote facultatem habente bis vel ter Missam eadem 


die celebrandi 


1. Sacerdotes, qui vel tardioribus horis, vel post gravem sacri 
ministerii laborem, vel post longum ïter celebraturi sunt, aliquid 
sumere possunt per modum potus, exclusis alcoholicis ; a quo 
tamen se abstineant saltem per spatium unius horae, antequam sacris 
operentur. 


2. Quando sacerdos eadem die bis vel ter est Missam celebraturus, 
potest in prioribus Missis duas ablutiones sumere, quae tamen, in hoc 
casu, non vino sed aqua tantum fieri debent. 


3. Qui vero die Nativitatis Domini vel in Commemoratione omnium 
fidelium defunctorum tres Missas sine intermissione celebrat, in prima 
et secunda Missa ablutiones non sumit, sed divino Sanguine diligen- 
tissime sumpto, super corporale ponat Calicem et palla tegat, ac 
iunctis manibus in medio Altari dicat : « Quod ore sumpsimus.…… » ; 
et subinde, amoto aquae vasculo, digitos lavet dicens : « Corpus 
tuum... », et abstergat. 

Hisce peractis, Calicem, super corporale adhuc manentem, deducta 
palla, cooperiat ceu moris est, scilicet primum purificatorio linteo, 
deinde patena super quam ponat hostiam consecrandam, ac palla, et 
demum velo. 

Si vero sacerdos, qui bis vel ter Missam celebrare debet, inad- 
vertentiam vinum quoque in ablutione sumat, non vetatur quominus 
secundam et tertiam Missam celebret. 


Cum autem in secunda Missa... (usque ad finem). 


Die 3 Iunii 1953. 
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III. ADDENDA LECTIONIBUS SANCTORUM QUI NUPER 
PATRONI PRO UNIVERSALI ECCLESIA DECLARATI SUNT :. 


Die 8 Maïü 
Ad lectionem VI et ad lectionem contractam S. Michaëlis Ar- 
changeli : 
Eum Pius duodécimus Radiélogis et Radiumtherapeuticis Patrénum 
et Protectérem constituit. 
Die 15 Maïü 
Ad lectionem VI et ad lectionem contractam S. loannis Baptistae 
de la Salle : 
Pius vero duodécimus 6émnium Magistrérum püeris adulescentibüs- 
que instituéndis præcipuum apud Deum cæléstem Patrénum constituit. 


Die 2 Augusti 

Ad VI lectionem S. Alfonsi M. de Ligorio : 

Pius nonus vero, ex sacrérum Rituum Congregatiénis consülto, 
universälis Ecclésiæ Doctérem declarävit. Tandem Pius duodécimus 
6émnium Confessariérum ac Moralistärum cæléstem apud Deum Pa- 
trénum constituit. 

Ad lectionem contractam : 

.… et Pius duodécimus 6émnium Confessariérum ac Moralistérum 
cæléstem apud Deum Patrénum constituit. 


Die 27 Augusti 

Ad lectionem VI S. losephi Calasancti : 

Dénique a Pio duodécimo 6émnium Scholärum populérium christia- 
nérum ubique exstäntium cæléstem apud Deum Patrénum constitütus 
est. 

Ad lectionem contractam : 

Eum Pius duodécimus émnium Scholärum populérium christianä- 
rum ubique exstäntium cæléstem apud Deum Patrénum constituit. 


Die 15 Novembris 


Ad lectionem VI et ad lectionem contractam S. Alberti Magni : 
… et Pius duodécimus cultérum scientiärum naturälium cæléstem 
apud Deum Patrénum constituit. 


Die 16 Octobris 1953. 


»% C. Car. Micara, Ep. Velitern., Pro-Praefectus 
+ A. Carinci, Archiep. Seleucien., a Secretis. 


1. AAS., t. XXXXVI, 1954, p. 71-72. 


BESTUURSZAKEN 


GERECHTELIJKE RECHTSPRAAK 


I. Hof van Beroep van Luik, arrest van 10 December 1952 : 


vrijstelling van grondbelasting voor sommige woningen kosteloos ter 
beschikking gesteld van onderpastoors. 


Twee huizen dicht bij de kerk gelegen, werden kosteloos ter 
beschikking gesteld van de onderpastoors door een niet-ivinstnajagende 
eigenaar (denkelijk een V.Z.W.D.) : ze genieten van de vrijstelling 
van grondbelasting, voorzien in art. 4, par. 3 van de samengeordende 
wetten, omdat ze noodzakelijk geacht worden voor de uitoefening 
van de eredienst. 

Dit is echter niet het geval voor de hof van die woningen en ook 
niet voor een derde woonst, door dezelfde eigenaar gratis ter beschik- 
king gesteld van de directeur van de school : deze laatste immers kan 
zonder veel last ook verderaf wonen van de school die hij bestuurt. 


Ziehier de voornaamste passages van bedoeld arrest : 


« Attendu que la requérante, qui ne poursuit aucun but lucratif, 
postule, sur le pied de l’art. 4, par. 3, des lois coordonnées, l’exoné- 
ration de la contribution foncière et de la contribution nationale de 
crise de certaines parcelles bâties et non bâties qu’elle a affecté sans 
indemnité ni loyer au logement de deux vicaires et d’un directeur 
d'école : | 

Attendu qu'en ce qui concerne les vicaires, les parcelles bâties sont 
situées à proximité de l’église, que leurs occupants sont appelés à 
desservir et qui est elle-même affectée à l’exercice d’un culte publie, 
que ces parcelles sont de leur côté indirectement affectées à l’exercice 
de ce culte, maïs ne peuvent bénéficier de l'exonération sollicitée que 
si les bâtiments visés sont nécessaires à l’exercice du culte : 

Attendu qu'il en est ainsi en ce qui concerne les deux maisons 
occupées par les vicaires ; 

qu’en effet, l’activité tout entière de ces deux personnes est requise 
à toute heure du jour et parfois de la nuit, soit pour l'exercice du 
culte dans toutes ses manifestations publiques, soit dans l’administra- 
tion des sacrements ; 
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que le logement de ces deux personnes à proximité de l’église 
constitue également une nécessité continuelle commandée par l’impor- 
tance numérique de la population et l’étendue du territoire paroiïssial ; 

Attendu qu’il en est autrement du jardin contingu à ces maisons 
et de l’immeuble mis à la disposition du directeur d'école ; 

Attendu qu’en ce qui concerne ce dsrnier il peut très bien se con- 
cevoir qu’il soit logé à une certaine distance de l’école qu’il dirige 
sans que sa présence aux heures de classe en soit affectée ; 

Attendu qu’il n’est pas articulé que l’école en question constituerait 
un internat où la présence du directeur pourrait être nécessaire sans 
interruption... » 


Bemerking : Men mag hieruit niet besluiten dat men voor alle 
onderpastorijen vrijstelling kan bekomen : een onderpastorij, die aan 
de Kerkfabriek toebehoort kan officieel niet kosteloos ter beschikking 
van de onderpastoor gesteld worden. 


IT. Hof van Beroep van Brussel, arrest van 5 Maart 1953 : 


vrijstelling van grondbelasting voor een woonst door de Kerkfabriek 
kosteloos ter beschikking gesteld van de pastoor. 


De Kerkfabriek stelde kosteloos een woonst ter beschikking van 
de pastoor, die « uit hoffelijkheid » (« geste de courtoisie »), de ver- 
goeding, welke de gemeente hem verschuldigd was, aan de Kerkfabriek 
schonk. Het Hof oordeelde dat dit onroerend goed onvruchtbaar is : 
het wordt immers niet verhuurd, maar bestemd tot een dienst van 
algemeen nut. De hoffelijkheid van de pastoor verandert niets aan 
deze toestand. 


Ziehier de voornaamste beschikingen van het arrest : 


« Attendu que cet article (art. 4, $ 2 van de samengeordende wetten) 
subordonne l’exemption à la réunion de trois conditions : 
1° avoir le caractère de domaine national ; 
2° être improductive par elle-même ; 
3° être affectée à un service public ou d'utilité générale ; 
Attendu qu’en l'espèce le bien litigieux affecté au logement du curé 
appartient à la fabrique d'église de ......…... qui est un établissement 
public et appartient dès lors au Domaine National ; 
Attendu que le presbytère est affecté à un service d'utilité générale ; 
Attendu qu’il résulte de ces considérations que les conditions 1° 
et 3° exigées par l’article 4, paragraphe 2, des lois coordonnées se 
trouvent réunies en ce qui concerne le bien litigieux ; 
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Attendu qu’il est constant et non contesté que la fabrique d'église 
à défaut de presbytère, ou logement fourni au curé par la commune, 
donne gratuitement en usage au curé de la paroisse de .......…. Fim- 
meuble litigieux, qu’il n'existe aucun contrat de bail d’où pourrait 
naître dans le chef de la fabrique d'église un droit quelconque à un 
revenu locatif ; 

Attendu qu’en conséquence le dit immeuble est improductif de 
tout revenu ; 

Attendu que vainement, l'Administration fait état de la générosité 
ou de la libéralité du curé occupant, pour prétendre que l'immeuble 
est productif de revenu ; 

Qu'en effet, le geste de courtoisie par lequel le curé abandonne à 
la fabrique d'église l'indemnité de logement que la Ville de 
est obligé de lui fournir, n’est pas de nature à changer le caractère 
improductif du bien qui, par l'effet d’une présomption absolue, est 
présumé être improductif de revenus fonciers parce que non donné 
à baïl, mais affecté à un service d'utilité générale (Cass. 19.12.1950, 
en cause Chambre de discipline des notaires de l'arrondissement 
d'Anvers). » !. 


1. Zie : Revue Fiscale, 1953, p. 210 ss voor de eerste uitspraak ; p. 678. voor 
de tweede. 
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B. Botte, O.S.B.- Chr. Mohrmann, L’Ordinaire de la Messe. 
Texte critique, Traduction et Etudes. Série « Etudes Liturgiques » 
n° 2. — Abbaye du Mont-César, Louvain, 1953 ; 25 X 16 cm., 152 p. 
Pr. 90 fr. 


Le Centre de Pastorale Liturgique, pour remédier à la diversité des tra- 
ductions, souvent difficiles, de l'Ordinaire de la Messe, a édité une traduction 
« commune », qu’elle met à la disposition des éditeurs de Missels. Etablie 
avec le concours de compétences en la matière et des animateurs des principaux 
« Missels Quotidiens », cette traduction serre de très près le texte et respecte 
en même temps le génie de la langue française. Non pas une traduction 
littéraire, qui déforme l'original, mais un texte clair, qui permet la lecture à 
haute voix. Ainsi : « Voyez l'humilité de nos âmes et le repentir de nos cœurs ; 
accueillez-nous.. (In spiritu humilitatis...) ; ...et pour tous ceux qui, fidèles 
à la vraie doctrine, ont la garde de la foi catholique et apostolique (fin du 
Te Igitur) ; Que ce mélange sacramentel du Corps et du Sang de notre 
Seigneur. (Haec commixtio et...).» 

Cette traduction est précédée de trois études très denses, qui en forment 
la base. Dom B. Botte trace l’histoire des prières et, replaçant les textes 
dans leur cadre historique, relève la richesse et la profondeur de leur sens 
religieux. C. Mohrmann nous révèle l’origine du latin liturgique : langue 
sanctifiée, s’éloignant de la langue courante par contact avec le divin ; elle 
souligne les caractéristiques du style dans les différentes prières de la Messe. 
L’exposé de Dom Botte sur les principes de la traduction mérite d’être lu 
par tous ceux, qui s'efforcent de bien rendre en langue vivante un texte latin. 

Les notes de traduction, complétées par neuf excursus, ea. sur Amen, 
Majestas, Illibatus, Pietas, Îte Missa est, éclaircissent plusieurs passages 
obscurs et forment une première étape vers le lexique du latin liturgique, 
que la collection des « Etudes Liturgiques » voudrait publier un jour. 

Excellent travail, qui met la recherche scientifique au service de la 
pastorale et qui nous aide à mieux comprendre la Messe et à la faire vivre 
par nos fidèles. 

P. Van Hee. 


K. Becker, La Nuit pascale (Wahrhaft selige Nacht ; eine Theologie 
der Oesternacht), avec une Introduction du R.P.]J.-A. Jungmann S.]. 
Traduction du R. P. Benoit Lavaud, ©. P. — Bruges, Desclée de 
Brouwer, 1953 ; 11,5 X 17,5 cm ; 246 p. Pr. 54 fr. 


Sous la forme d’un mince volume sur papier bible ce livre offre d’abord 
un exposé du R. P. Jungmann sur l’origine et l’évolution historique de la 
Vigile pascale. Une traduction à la fois vivante et fidèle accompagne ensuite 
les textes liturgiques du nouvel Ordo et du Mlissel, repris intégralement, 
avec des indications musicales détaillées et un abrégé des rubriques. 
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Puis viennent Les six chapitres d’un commentaire théologique, dans lequel 
l'abbé Charles Becker interprète le langage souvent symbolique et explique 
le sens profond de ce grand office nocturne, « qui célèbre le mystère de la 
passion et de la résurrection du Seigneur, et tout ensemble celui de notre 


passion et résurrection avec Lui ». 
B. Janssens de Bisthoven. 


Guy de Bretagne, Pastorale Catéchétique. — Desclée de Brouwer, 
Bruges, 1953, 15 X 23 cm., 394 p., 180 fr. 


Rédigé par un professeur de séminaire, ce cours de théologie pastorale 
s'adresse à tous ceux qui sont chargés de l’enseignement et de la formation 
religieuse : les professeurs de collège, les curés et vicaires, et leurs auxiliaires 
laïcs, les catéchistes. L'auteur veut les aider à monnayer l’enseignement 
supérieur reçu au séminaire en la petite mais précieuse monnaie du caté- 
chisme ; il repense le travail fondamental de l'initiation et de la formation 
religieuse, en tenant compte de l'expérience traditionnelle de l'Eglise à travers 
vingt siècles, et des problèmes d’un monde en marche : progrès des sciences 
pédagogiques, étude approfondie des questions sociales et économiques, 
association des laïcs au ministère hiérarchique, pastorale missionnaire, renou- 
veau liturgique. 

Le premier traité, la Catéchistique, retrace l'histoire de la théologie pasto- 
rale depuis l’âge apostolique jusqu’au Mouvement réactionnaire de Munich, 
qui vise à profiter des progrès de la pédagogie. Le deuxième, la Catéchétique, 
donne aux futurs catéchistes 1° les principes de pédagogie sacrée (Mysta- 
gogie) ; 2° l’objet du message adapté (Kérygmatique) ; 3° les principes et 
méthodes d’enseignement (Didactique sacrée), et 4° son organisation dans 
le Catéchuménat. 

Que le catéchiste ne s’attende pas à trouver des leçons toutes faites ; 
il y chercherait en vain une vérité expliquée et adaptée à trois ou quatre 
catégories d’auditeurs, selon l’âge, l'éducation ou le milieu ; cette adaptation 
reste sa tâche et son secret personnel. Cependant en lisant ces pages, il 
réalisera mieux son rôle d’orienter, de stimuler et d’amener ses élèves a 
une coopération volontaire et soutenue à l’œuvre de leur formation religieuse. 
L'auteur s’est contenté de poser le problème dans toute sa complexité ; il 
nous aide à le résoudre, nous laissant la joie de la découverte. 


J. Gallot, S. J., Le Cœur du Christ. — Collection Museum Lessia- 
num, Section Ascétique et Mystique. Desclée De Brouwer, Bruges, 
1953, 13,5 X 19 cm., 265 p., 78 fr. 


On a écrit qu’une certaine désaffection pour le culte du Sacré-Cœur se 
manifeste de nos jours chez les jeunes gens. Sans vouloir discuter le fait 
et ses causes, notons seulement que la spiritualité moderne met l'accent 
sur l'épanouissement personnel, sur l’activité conquérante du chrétien, sur 
son engagement dans le temporel, beaucoup plus que sur le péché et sur le 
besoin de réparation et de pénitence. Une dévotion réparatrice et conso- 
latrice, une dévotion de promesses et de révélations privées, et parfois d’un 
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sentimentalisme exagéré, ne peut plaire à une jeunesse, qui par son âge, 
est essentiellement généreuse et désintéressée. 

Nous ne pensons pas que les jeunes aiment moins le Christ que leurs 
devanciers ; mais ils l’aiment autrement qu’eux, dans des formes plus adaptées 
à leur mentalité; et voilà pourquoi ils demandent qu’Il leur soit révélé 
d’après l’Evangile lui-même. Ici apparaît toute l’actualité du livre du 
P. J. Gallot qui replace le cœur du Christ, et la dévotion à son égard 
(dévotion qu’il ne mentionne pas) sous cette belle et chaude lumière de 
l'Evangile. Par ce solide fondement scripturaire, l’auteur ouvre de nouvelles 
perspectives à cette dévotion que les plus récentes encycliques n’ont pas 
fixée définitivement. 

Le livre donne une théologie complète du Cœur de Jésus ; on y découvre 
tout l’ensemble de l’Amour divin et de l’amour humain du Christ, tant pour 
son Père, que pour sa mère la Vierge et pour les hommes. Le cœur du 
Christ, c’est en fait toute sa personnalité en tant précisément qu’elle est 
foyer d’amour. 

Nous ne doutons pas que le Cœur du Christ ainsi présenté, ne devienne 
pour tous les jeunes, une source de dévoüment total à leurs frères, et de 
conquête apostolique. 


Dom E. Vandeur, ©. S. B., Les Voies à la Fournaise d'Amour. — 
Beyaert, Bruges, 1953, 13 X 20 cm., 292 p., 78 fr. 


L’auteur publie ici, avec commentaire en Elévations, trois prières qui sont 
de véritables chefs-d’œuvres spirituels. La première « Prière pour implorer 
de Jésus le don des larmes » met en lumière la voie de la purification, arra- 
chant l’âme à toute attache au péché et creusant en elle une capacité que 
Dieu seul peut remplir. La deuxième prière « Le Credo d’un moine du 
XII siècle» introduit à lillumination, initiant l’âme, par le Christ, au 
mystère ineffable de Dieu, Un et Trinité. Enfin dans le poème fameux de 
Saint François d'Assise : « l’Amour m’a mis dans une fournaise... dans une 
fournaise d'amour », c’est le triomphe de l’amour divin qui se substitue pour 
ainsi dire, à l’âme pour la régir en tous les domaines de son activité. 

En rééditant ces prières, l’auteur a certainement voulu illustrer les trois 
voies menant à la perfection ; en les commentant sous forme d’élévations, 
il désire qu’elles soient avant tout contemplées et priées sous la conduite de 
lEsprit-Saint. Et nous aimons à penser que les âmes dévouées les goûteront 
et les mettront à profit. 


Mgr F. M. Catherinet, Initiation à l'Exercice de la Présence de 
Dieu. — Aux bureaux de l’Ami du Clergé, rue Claude-Gillot, 2, 
Langres, 1953, 12 X 18 cm., 50 p., 70 frs. 


Cet opuscule expose en quatre chapitres 1° comment Dieu est partout 
présent, 2° comment il demeure et agit en nous, 3° nous faisant participer 
à sa vie trinitaire, 4° comment enfin, Jésus, présent dans le tabernacle, ne 
cesse d’agir sur nos âmes. 

Il ne s’agit point d’une étude spéculative sur le dogme de la Présence de 


308 NOTAE BIBLIOGRAPHICAE 


Dieu ; mais d’une initiation à une vérité essentiellement pratique. L'auteur 
répète avec insistance que la divine présence doit dé notre oraison, 
pour rectifier nos jugements et inspirer nos attitudes devant les événements. 
Exposées d’abord devant des séminaristes, ces pages nouvellement éditées, 
s'adressent aujourd’hui à toute âme décidée de vivre le christianisme. 


A. Van den Bunder. 


M. Bories, Ma vie par la croix. — Tournai-Paris-Rome, Desclée, 
1951. 18 X 12 cm., 114 p. Pr. 40 Fr. b. 


La mort sur la croix, la rédemption, est la source de la vie surnaturelle. 
II s’en suit qu’en réalité le chemin de la vie divine est le chemin de la croix. 
Certes, il n’est pas d’exercice de piété plus simple, plus facile et plus péné- 
trant à la fois. Mais le danger de formalisme et de routine est très réel. Pour 
cette raison, l’Auteur a pensé que l’on pourrait enrichir encore cet exercice 
de lumière et de piété solide en y mêlant la doctrine des sacrements. Rien 
d’artificiel ni de forcé, puisque les sacrements sont les fruits principaux de la 
croix et nous font participer aux mérites de La passion du Cheist, 

C’est d’abord au clergé paroissial que l’auteur a pensé en publiant ces 
textes. Mais leur utilisation ne se limite pas aux paroisses. Pourquoi ne pas 
agir de même dans les récollections sacerdotales, la retraite préparatoire à la 
confirmation, la journée des malades, la récollection des foyers etc. ? Puisse 
cet essai contribuer à l’amélioration d’une vie sacramentelle souvent trop 
formaliste, ainsi qu’à rendre plus fervent et régulier cet exercice si fécond de 
piété chrétienne. 


Mgr Cruysberghs, Sub Tuum praesidium. Mariale Vroomheid. 
Lezingen voor de Meimaand. — De Vlaamse Drukkerij, Leuven, 
1953. 19 X 14 cm., 319 blz. Pr. 80 Fr. 


Deze tweede reeks lezingen voor de Meimaand behandelt enkele Mariale 
devotievormen. Op frisse en oorspronkelijke wijze stelt Mgr Cruysberghs het 
wezen en de eigenschappen van die Mariale vroomheid voor. In tegenstelling 
met een eerste serie lezingen is dit werk nagenoeg helemaal nieuw. 

Door korte, boeiende verhaaltjes en door aangrijpende voorbeelden weet de 
eminente schrijver afwisseling te brengen in sommige doctrinele uiteenzet- 
tingen. Meer dan een pieuze aansporing is dit werk ; het is een handleiding 
tot Mariale vroomheid en tot concrete en practisch realiseerbare spiritualiteit. 

F. Van den Berghe. 


R. P. Lhoumeau, La Vie spirituelle à l'Ecole de Saint Louis-Marie 
Grignion de Monfort. — Beyaert, Bruges, 1954, 12 X 18 cm. 
464 p., 78 fr. 

L'originalité de cette étude consiste à montrer que la parfaite dévotion à 
la Sainte Vierge, selon la pensée de S. Louis-Marie de Monfort, n’est pas 
seulement un ensemble de pieuses pratiques, mais un système complet de 
spiritualité qui embrasse toute notre vie intérieure, et lui donne une forme 
propre. Si le saint à fait école en spiritualité, c’est précisément parce qu’il 
fait de Marie, de sa médiation universelle et de sa souveraineté, le moyen 
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principal d'union à Dieu et au Christ. Pour prouver son assertion, l’auteur 
analyse avec beaucoup de précision et de clarté, les éléments essentiels de 
la spiritualité monfortaine : La fin ou Jésus-Christ vivant en nous : le moyen 
ou l’union à Jésus par Marie, et les pratiques de la parfaite dévotion à la 
Sainte Vierge. Enfin pour compléter la partie ascétique de son travail, il 
montre comment on peut réaliser une vie d’union à Marie. 

L'œuvre du P. Lhoumeau est un commentaire qui fait ressortir toute la 
richesse doctrinale des écrits spirituels du Saint; il garde la puissance de 
conviction et l’onction qui caractérisaient la parole vivante du Serviteur de 
Marie. Destiné aux ecclésiastiques, voués par état aux études théologiques, 
ce livre ouvre à tous une voie courte, sûre et parfaite pour monter aux plus 
hauts degrés de la vie spirituelle. 


A. Van den Bunder. 


G. Lefebvre, Prière pure et pureté du cœur. Textes de Saint Grégoire 
le Grand et Saint Jean de la Croix. Desclée De Brouwer, Bruges- 
Paris, 1953 ; 13 X 16,5 cm., 156 p. Pr. 42 fr. b. 


Cette vue d’ensemble sur la vie spirituelle est présentée sous la forme d’un 
parallèle entre St Grégoire le Grand et St Jean de la Croix. On se plait 
parfois à opposer la piété des premiers âges, plus centrée sur la liturgie et, 
par là même, sur le Dre chrétien, et celle qui aurait prévalu à partir de la 
Renaissance et que la place accordée à la psychologie aurait plus fortement 
marquée d’humanisme individualiste. La continuité d’une même tradition 
n’admet guère cette opposition schématique. 

Sans vouloir présenter une thèse, ni aborder de front une telle question, 
l’auteur a simplement tenté un rapprochement entre deux témoins de ces âges 
si différents ; cela nous semble montrer combien ils s'accordent dans l’expres- 
sion d’une même pensée : le sens de la transcendance du mystère divin qui, 
de par sa nature, ne peut avoir aucune commune mesure avec les plus belles 
intuitions de la pensée ou les plus hautes extases, et que seule peut atteindre 
la simplicité, la pureté du cœur, l’humilité surtout d’une âme détachée d’elle 
même et toute livrée à l’attrait de l’amour divin. 


G. Duhamelet, Mère Marie-Xavier Voirin, fondatrice de la Congré- 
gation des Sœurs de la Providence et de l’Immaculée Conception de 
Champion. Desclée De Brouwer, Bruges-Paris, 1953 ; 13 X 20 cm., 
368 p. Pr. % fr. b. 


Rameau de la Congrégation française dite «Providence de Portieux », 
fondée par le vénérable M. Moïje, prêtre lorrain et missionnaire en Chine, 
la Providence de Champion est autonome depuis 1837. Geneviève Duhamelet, 
à qui l’on doit déjà plusieurs monographies d’ordres religieux, retrace dans 
le présent volume l’histoire de cette congrégation belge et de sa fondatrice, 
l’humble et profonde Mère Xavier Voirin dont on a célébré le 21 mai dernier 
le centenaire de la mort. 

La Providence de Champion a des maisons en Belgique, en Italie, en 
Angleterre, en Equateur, en Colombie. Ses deux grandes œuvres sont lensei- 
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gnement et l’apostolat dans les prisons. Depuis deux ans, une mission de 
brousse au Congo-Belge a été confiée aux sœurs de la Providence et Geneviève 
Duhamelet a partagé leur vie pendant quelques jours (p. 324-339) : ce qui 
nous vaut un des chapitres les plus vivants et les plus pittoresques de ce 
livre impressionnant. 


N. Salvaneschi, Sœur Claire (Traduit par Jean Delaere-Orsaire), 
— Editions Salvator, Mulhouse (Haut-Rhin), Editions Casterman, 
Tournai, 1953 ; 13 X 18,5 cm., 240 p. Pr. 78 frs. 


Tous ceux qu’enchantent les souvenirs de la primitive histoire franciscaine 
et que l'idéal de joie parfaite, de sainte pauvreté, d’universelle charité du 
Poverello a séduits ; tous Les pélerins qui se sont attardés dans le minuscule 
jardin de Saint-Damien, d’où est monté pour la première fois vers le ciel 
le «Cantique du Frère Soleil », seront heureux de re ce livre et de revivre, 
au contact de celle qui a le mieux incarné l'idéal de Saint-François, des 
heures qui furent parmi les plus intenses et les plus douces de leur vie. 

C'est vraiment « Sœur Claire» que nous montre l'écrivain italien Nino 
Salvaneschi. Avec l’Auteur, qui l’a longuement contemplée de ses yeux éteints, 
— il est aveugle depuis 1923 —, nous entrons dans l'intimité de la sainte. Il 
nous révèle Sainte Claire, sans lourdeur pédante ; il nous la montre avec 
un relief étonnant, sans indiscrétion sur sa vie profonde. 

Le livre de Salvaneschi n’est pas un essai d’érudition ni une biographie 
romancée. Tout en respectant les données de la tradition, les droits de la 
critique historique et les études les plus récentes, l’Auteur a tâché d’inter- 
préter la vie de Sainte Claire suivant les goûts de la sensibilité moderne. 


P. Dufoyer, Le caractère et le cœur du jeune homme expliqués aux 
jeunes filles. Bruxelles, Action Familiale, rue Belliard 89, 1953 ; 
142 p. Pr. 42 frs. 


Cet ouvrage s'adresse aux jeunes filles de 16 ans et plus. Il leur révèle les 
traits essentiels de la psychologie du jeune homme. Jeunes gens et jeunes 
filles se rencontrent beaucoup plus fréquemment aujourd’hui que jadis: au 
bureau, à l’université, en rue, aux fêtes. Ce n’est pas qu’ils se comprennent 
mieux ; en fait ils restent très mystérieux les uns pour les autres. Cette 
ignorance de leur psychologie respective ne va sans créer des mécomptes, 
demain peut-être ins mésententes au foyer pa fonderont. 

Ce travail, écrit avec le sens réaliste et l’humout que l’on connaît à l’Auteur 
contient nombre de pages illustrées de faits concrets et d’une très fine obser- 
vation sur les traits de caractère habituels de la gent masculine. Il apprendra 
aux jeunes filles à comprendre le monde d’en face, « éternel partenaire et 


éternel antagoniste ». 
F. Van den Berghe. 


NUNTIA DIOECESANA 


1. Ordinationes : 


Die 3 aprilis 1954, in ecclesia S. Petri Thileti, ab Excmo ac 
Rmo Episcopo Brugensi promotus est : ad S. PRESBYTERATUM, 
R. D. DELEMBER, Raymundus, ex Thileto ; 

die 4 aprilis 1954, in sacello collegii $S. Amandi, Cortraci, ab 
Excemo ac Rmo Episcopo Brugensi promoti sunt : ad S. PRESBYTERA- 
TUM, R. D. CARPENTIER, Iulianus, ex Rekkem ; et R. D. Sys, Michaël, 
ex Knokke. 


2. Nominationes a die 25a martii ad 3lam maïi : 


Recror Domus SACERDOTALIS « Maria Assumpta » et Peregrinationum 
ad Basilicam B. M. V. in Dadizele : 
R. a. D. Roose, lulius, director Instituti S. Familiae Thileti ; 


Canonict1 ap HonoREs Ecclesiae Cathedralis Brugensis : 


R. a. D. Roose, Iulius, rector domus sacerdotalis «Maria As- 
sumpta » in Dadizele ; 

R. a. D. NicaisE, Paulus, a secretis Excmi ac Rmi Episcopi 
Brugensis. 


PAROCHI : 

in Geluveld ad S. Margaritam, R. D. MARTENS, Cyrillus, vicarius 
ad S. Audomarum in Passendale ; 

Brugis ad S. Petrum, R. D. DEMUYNCKk, Gerardus, vicarius ad 
S. Petrum in vinculis Thoralti ; 

in Passendale ad S. Audomarum, R. D. VAN CAYSEELE, Floren- 
tius, director scholae mediae Horticulturae Rollarii ; 

in Assebroek ad SS. loseph et Christophorum, R. D. MAERTENS, 
Ludovicus, parochus ad $S. Bernardum Neoportu ; 

in Hooglede ad S. loseph, R. D. D'HALLUIN, loseph, vicarius ad 
B. M. V. in Ruiselede ; 

Neoportu ad S. Bernardum, R. D. DECLERCQ, Petrus, vicarius 
ad S. Aegidium Brugis ; 

in Dudzele ad $S. Petrum in vinculis, R. D. VAN BïIERVLIET, 
Gerardus, parochus ad S. Blasium in Vlissegem ; 

in 3) A à ad S. Godelivam, R. D. DE MEYER, Antonius, 
vicarius ad B. M. V. Rollari ; 


VicaRit : 

in Passendale ad S. Audomarum, R. D. DRIESENS, Toseph, pro- 
fessor in Seminario minore Rollarii ; 

Rollarii ad S. loseph, R. D. Ansezuw, Ludovicus, professor in 
collegio S. Aloysii Menenis ; 

Thoralti ad S. Petrum in vinculis, R. D. BoNTE, Vedastus, pro- 
fessor in schola technica Brugis ; 

Brugis ad S. Crucem, R. D. VErDuYN, Robertus, vicarius ad 
S. Iloseph et B. Carolum in Wynendale ; 
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in Zwevezele ad S. Aldegundam, R. D. GoETHALS, loseph, vicarius 
ad S. Michaëlem Rollarii : 

in Ruiselede ad B. M. V., R. D. VANDEPLASSCHE, Gustavus, vica- 
rius ad B.M. V. in Dadizele : 

in Dadizele ad B. M. V., R. D. OuTTIER, Gilbertus, professor in 
collegio Immaculatae Conceptionis Furnis ; 

Rollarii ad Ss. Cor, R. D. Van HAUTE, Rogerius, professor in 
collegio S. Aloysii Dixmudis ; 

in Wynendale ad S. loseph et B. Carolum, R. D. Van Hope, 


loseph, professor in collegio S. Aloysii Menenis. 
INSPECTOR DIoEcEsANUS Scholarum Elementarium : 
R. D. François, Iacobus, director Lycaei S. Andreae Ostendae. 


DIRECTORES : 


in Instituto $S. Familiae Thileti, R. D. LErFEBvRE, Leopoldus, 
professor in collegio S. Amandi Cortraci ; 

in schola media Horticulturae Rollarii, R. D. Oosr, Godefridus, 
eiusdem scholae professor. 


PROFESSORES : 


Brugis in schola technica, R. D. CaRPENTIER, lulianus, presbyter 
in Seminario ; 


3. Necrologium Cleri : 


R. D. Hoceriev, Theodorus, Iosephus, natus Muscronii, 17 iunii 
1871 ; professor in collegio S. Ludovici Brugis, 16 aprilis 1895 ; 
director Sororum S. Caroli in Dottignies, 31 octobris 1910 ; professor 
in schola media Muscronii, 7 octobris 1926 ; dimisit 10 augusti 1935 ; 
obüt Muscronii, 26 martii 1954. 

R. D. Lozre, Victor. Iulianus. natus Menenis, 22 novembris 1886 ; 
professor in collegio S. Vincentii Ypris, 4 novembris 1911 ; vicarius 
ad S. Walburgam Brugis, 12 decembris 1929 ; parochus ad S. The- 
resiam in Bredene ; 7 ianuarii 1937, et ad SS. Ioseph et Christophorum 
in Assebroek, 24 ianuarii 1945, ubi subito obüit, 31 martii 1954 

R. D. DE BanpT, Cyrillus, Aemilius, natus in Poelkapelle, 13 sep- 
tembris 1877 ; coadiutor ad B. M. V. Aldenburgi, 5 septembris 1903 ; 
vicarius ad S. Laurentium in Zedelgem, 9 septembris 1907, ad S. An- 
nam Brugis, 8 octobris 1919, et ad Ss. Salvatorem ibidem, 10 octobris 
1920 ; parochus ad B. M. V. in Lissewege, 27 decembris 1930 : ad 
S. Bartholomaeum in Kortemark, 26 martii 1935 ; dimisit 26 sep- 
tembris 1950 ; obiit in Moorslede, 1 iunii 1954. 

R. D. HANNICART, Ernestus, Petrus, natus in Geluwe, 19 maiïi 1886 ; 
coadiutor ad S. Eligium Cominii (Ten Brielen) ; vicarius ad S. Petrum 
in Lo, 18 iunii 1919, ad B. M. V. Ghistellis, 29 aprilis 1933 ; parochus 
ad B.M. V. in Zevecote, 21 iulii 1939 ; dimisit 3 augusti 1946 ; 
obiit in Zevecote, 8 iunii 1954. 


Pie lesu Domine, dona eis requiem sempiternam. 


INLICHTINGEN PRIESTERRETRAITEN GROOT VERLOF 1954 


Gesloten Retraiten Groot en Klein Seminarie. 


De priesters, die de gesloten retraiten volgen op het Groot Seminarie 
te Brugge en het Klein Seminarie te Roeselaere, gelieven te zorgen voor : 


Amict en kelkdoekje ; lakens ; toiletgerief. 


Retraiten voor Priesters in de Abdij van Averbode. 


Er worden dit jaar drie priesterretraites gepredikt in het Retraitehuis 
van de Abdij van Averbode): 
— van 25 tot 30 Juli : predikant : Z. E. H. L. REPRIELS, o. praem. ; 
— van 6 tot 13 Augustus : predikant : Z. E. H. Dr P. SCHELKENS, 


0. praem. ; 

— van 29 Augustus tot 3 September : predikant : Z. E. H. L. 
REPRIELS, o. praem. 
Voor inschrijvingen en inlichtingen zich wenden tot : 


E. H. Bestuurder-Retraitehuis Abdij Averbode. 


Retraites sacerdotales à l’abbaye d’Orval. 


L'abbaye d’Orval organise trois retraites sacerdotales, prêchées par 
un des Pères ; ces retraites se feront en silence absolu, et commenceront 
le dimanche à 18 h. 30, pour se terminer le vendredi à 9 h. 30. 

Dates : du 25 au 30 juillet ; du 22 au 27 août ; et du 5 au 10 
septembre. 

On est prié d’apporter le linge d’autel et le nécessaire de toilette. 
Inscription et renseignements chez le Père Hôtelier. 


VOOR IEDERE PRIESTERBIBLIOTHEEK 
H. Schmidt - Organische Ascese - gen. 100 fr.; geb. 118 fr. 
Openbaringen van Angela van Foligno - gen. 115 fr.; geb. 140 fr. 
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Typis G. BARBIAUX _- BRUGIS 


Het Magnificat. 


Wij maken abstractie van de studie over de oorsprong van het 
Magnificat * om alle aandacht te wijden aan de litteraire analyse van 
de verscheidene themata en het genre van deze zang van Maria. 


1. Een joodse liturgische sfeer. (Luc., I, 46-47, 49b, 50) 


Er zijn enkele formules in het Magnificat te lezen die ons treffen 
door hun onpersoonlijk karakter en die meer bepaaldelijk zelfs blijken 
ontleend te zijn aan, of juister gezegd, geïnspireerd te zijn door 
sommige geijkte uitdrukkingen uit lyrische zangen, die op een litur- 
gisch gebruik gericht waren. Wij bedoelen niet dat we hier te doen 
hebben met formules, die bewust zouden zijn gecopieerd op welbepaalde 
zangen, doch wel dat sommige gestereotypeerde uitdrukkingen ons 
een levend contact doen aanvoelen met een toenmalige liturgische 
ambiance. Zo doen ook wij : wanneer we Gods lof willen bezingen, 
dan ontlenen we spontaan geijkte uitdrukkingen aan ons bekende 
hymnen en doxologieën, als b.v. het Te Deum of het Gloria Patri. 

Heel karakteristiek is de uitdrukking van vers 50 : « zijn barmhar- 
tigheid reikt van geslacht tot geslacht over hen, die Hem vrezen ». 
In sommige psalmen ontmoeten we na elk vers de antifoon : « quo- 
niam in aeternum misericordia eius »”. Het is een echt liturgisch 
refrein en we hebben deze uitdrukking ten andere letterlijk in vers 

1. Wat de oorsprong van het Magnificat betreft, moet er een drievoudige vraag 
gesteld worden : de eerste behoort tot de tekstcritiek, de tweede tot de litteraire 
critiek, de derde tot de historische critiek. — 1. Staat er in de oorspronkelijke 
tekst van het evangelie van Lucas (archetypus) dat dit een zang is van Maria, 
of van Elisabeth (A. Loisy, A. von Harnack), of van Zacharias (zo onlangs 
H. SAEnLiN, Der Messias und das Gottesvolk, Uppsala, 1945, blz. 159-175) ? -— 
2. Werd deze zang door Lucas zelf geredigeerd of stond hij in een voorafgaande 
litteraire bron (aramees kindsheiïdsevangelie) ? Werd hij door een litterair procédé 
in de mond van Maria gelegd of bestond deze zang vooraf reeds zelfstandig ? — 
3. (Deze vraag heeft nauw verband met de voorgaande). Is het een zelfstandig 
Joodse zang, of een Joods-christelijke hymne die op Maria werd toegepast, of 
heeft Maria zelf die zang gecomponeerd ? bij de ontmoeting van Elisabeth zelf, 
of op weg van Nazareth naar Elisabeth (zo M. LAGRANGE, Evangile selon Saint 
Luc, Paris, 1921, blz. 4)? . 

2, Ôte els Toy aœiva To £heoz aUTou. Het komt voor in elk vers van Ps. 


CXXXVI en verder Ps. C, 5, CVII, 1, CXVIIL, 1, 2, 3, 4, 29 ; I Kron., XVI, 
34, 41 ; II Kron., VII, 3, 6, XX, 21 ; 1 Esdr., IIL, 11 en. 
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54-55 Ÿ. In deze vorm is het de meest geijkte en meest voorkomende 
formule. De variante erop die we lezen in ons vers 50 is echter niet 
volledig nieuw en komt ook reeds voor in Ps. CIII, 17 : «zijn barmhar- 


tigheid reikt van eeuwigheid tot eeuwigheid over hen, die Hem 
vrezen » * ; en in de apocriefe Ps. Sal., XIII, 12 : «en zijn barmhat- 
tigheid voor die Hem vrezen » °. 

Ook de uitroep van vers 49 : « En zijn Naam is heilig ! » verwijst 
ons naar een liturgische litteraire contekst. In het Oud Testament 
komt Gods heiligheid herhaaldelijk op de voorgrond, wordt God 
soms Israëèls Heilige genoemd ”, en spreekt men van het ontwijden 
van zijn heilige Naam * of van de heiliging van Gods Naam °?. Zo 
komt het dat men ook in de hymnen herhaaldelijk de heiligheid van 
Jahweh ‘°, het heilige en ontzagwekkende van zijn Naam gaat bezin- 
gen. De beste litteraire parallel voor onze uitdrukking van vers 49 
is die van Ps. CXI, 10 en XCIX, 3: « Heilig, ontzaglijk is zijn 
Naam » !?. 

In dit verband doen we ook best de aanvangsformule van het 
Magnificat te bespreken ; zij kan toonaangevend zijn om de aard en 
het genre van deze zang te leren kennen **. Het inleidingsmotief van 


3. Vgl. met Luc. I, 54-55 nog de formule van Ps. Sal., XII, 6 : « de redding 
van de Heer kome voor Israël, zijn dienaar, tot in eeuwigheid ». Er zijn opval- 
lende gelijkenissen, en we kunnen verder bemerken dat dit vers in Ps. Sal. 
ingelast is, als een liturgisch refrein, in een zang waar het individu een klacht 
uit over de kwaadsprekerij. 

4. € van geslacht tot geslacht » of « van eeuwigheid tot eeuwigheid » zijn 
varianten die in de h. Schrift zonder onderscheid door mekaar worden gebruikt. 

5. Deze laatste vorm ook letterlijk in Ps. CIII, 11 ; Ps. Sal., II, 33. 

6. Zo b.v. Am., IV, 2 ; Osi XI, 9 ; Is, V, 16, VI 3 en zeer sterk in de Codex 
Sanctitatis (Lev., XVII-XXVI). 

TDvaUls, 14, XI T6 NP NES 22 TEXTE XIXe 

8. bv. Am, IL, 7 ; Lev., XX, 3, XXII, 2 ; Ez., XXXVI, 20. 

9, b:v. Ts, XXIX, 23 ; XXXVI, 23. 

10. b.v. 1 Sam., II, 2: « Niemand is heilig als Jahweh » ; Ps., XCIX, 5, 9: 
&« Want heilig is Jahweh onze God » (als refrein). 

11. Er zijn nog andere plaatsen in de Psalmen waar Gods « heilige Naam » 
wordt bezongen ; zo o.m. Ps. CIII, 1: « Looft Jahweh, mijn ziel, heel mijn 
binnenste zijn heilige Naam ». Zie ook Ps. CV, 1; XXXIII, 21. 

12. Heel terecht wijst H. GUuNKkEL, Einleitung in die Psalmen, Gôttingen, 1936, 
bk. 25, op het belang van de studie van de aanhef van gedichten en zangen om 
het litteraire genre ervan te kunnen bespeuren ; want, zegt hij : « das ist denn 
auch die Stelle, die in alter und neuer Zeit dem Zwange der Form am stärksten 
zu unterliegen pflegt, und an der also die Gattung als solche am deutlichsten 
kenntlich ist. Und wie noch im Deutgchen das Märchen an seinen ersten Worten, 
etwa « Es war einmal », die Predigt durch die Anrede, etwa « Geliebte im 
Herrn > und der Brief durch seine Ueberschrift « Geehrter Herr » oder « Lieber 
Freund » auf den ersten Blick erkannt werden, so wird auch die hebräische Psal- 
mengattung meist schon an ihren drei ersten Worten deutlich. » 
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vele liturgische hymnen !? 


is een oproep tot jubel en lofzang. Vaak 
is het in de tweede persoon meervoud van de gebiedende wijze gesteld. 
Zo hebben we bij voorbeeld : « Zingt den Heer een nieuw lied » ‘* 
of : «Looft den Heer » ”, ofwel is het een aansporing in de eerste 
persoon meervoud : « Laat ons juichen » *f. Het meervoud wijst er 
wellicht op dat deze zangen werden uitgevoerd door koren. Daarnaast 
hebben we echter ook veelvuldig de Ik-vorm ; dit is een aanduiding 
dat er naast de koren, ook wellicht hymnische alleenzangen werden 
uitgevoerd. Eén voorbeeld moge volstaan : «Ik wil Jahweh loven, met 
heel mijn hart »!7. Er bestaan ook varianten op deze Ik-vorm : 
&Loof Jahweh, mijn ziel» '*, of: «Mijn ziel roeme Jahweh » ‘°. 
Niet altijd is de aanhef in de vorm van een oproep, doch wordt het 
jubelen en zingen zelf beschreven *’. Dit is ook het geval voor ons 
Magnificat. De meest gelijkende litteraire parallelen in de zangen 
van het ©. T. lezen we in 1 Sam., II, 1: «Min hart springt op 
om Jahweh, mijn hoorn verheft zich om mijn God ; ik verblijd 
mij in uw hulp! » en in Hab., III, 1 : « Toch zal ik mij in Jahweh 
verheugen, mij verblijden in God mijn Redder ». 


2. De persoonlijke dankzegging van Maria. (Luc., I, 48-49a) 


Hoewel wij in de Magnificat-zang getroffen worden door het 
onpersoonlijk karakter van veel motieven, m.a.w., hoewel wij er 
themata ontmoeten die we op veel andere plaatsen horen in het cano- 
nieke psalmenboek, in andere oudtestamentische zangen of in de 
niet-canonieke joodse lyriek, toch ontbreekt ook hier het persoonlijke 
element niet *’. Zoals veelal in persoonlijke geestelijke liederen een 
invloed kan waargenomen worden van algemene hymnische elementen 
of klassieke themata, zo is ook hier, naast de eigen verwerking van die 


13. Zie hierover : H. GUNKEL, op. cit. Die Hymnen, Ihre Formensprache, 
blz. 33-59. 

TANP EX XXII EX CV EME CUVE EMCXDEC IE MR" Sa SIT ENS 

15 Ps: CXNIE NE 

16. PS XCOVSUL: 

De Ps ACXI NI 

T8 PS AC 

19. Ps. XXXIV, 3. Naast al deze actieve vormen komen er ook passieve voor : 
b.v. « Gezegend zij de Naam van Jahweh » (Ps. CXIIL, 2). Vgl. Luc. I, 68. 

20. Zie b.v. Ps. LXVIII, 4 ; XVI, 9 ; XIX, 2. 

21. Volgende studie is bijna uitsluitend gewijd aan dit persoonlijk karakter 
van het Magnificat : J. Guiczer, Le Magnificat, in La Maison-Dieu, 1954, n° 38, 
blz. 59-69. 
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laatste elementen, de persoonlijke situatie aanwezig en zeer gemak- 
kelijk merkbaar. We bedoelen hoofdzakelijk v. 48-49a, ingeleid door 
de enkelvoudige aanvangsformule van v. 46-47 **, 

Maria jubelt en zingt haar persoonlijke dank aan God, — en hier 
maakt zij allusie op het heilsmysterie dat in haar voltrokken is — 
« omdat Hij op de geringheid van zijn dienstmaagd heeft neergezien ; 
zie, van nu af prijzen Mij zalig alle geslachten ; want de Machtige 
heeft aan mij grote dingen gedaan ». Ook hier zijn er wel enkele 
litteraire parallelen met het O. T. te vinden **, wat op zichzelf niet 
bevreemdend is, gezien gans de litteraire aard van deze Magnificat- 
zang. Niettemin drukken zij het persoonlijk motief uit van Maria’s 
hymne die meteen ook haar persoonlijke dankzegging is aan God. 

Bemerken we dat de semantiek van de term ransvonts uit vers 48 
heel goed de betekenis toelaat van een spirituele geringheid, nederig- 
heid **, en ons derhalve brengt op het plan van de armen en in een 
religieuze atmosfeer *®. 

De persoonlijke situatie van Maria wordt sterk in het licht gesteld 
door het litterair verband met het context van onze zang, wat dus 
wijst op een continuiteit van dezelfde persoonlijke situatie. Zo horen 
we onmiddellijk ervoor, in de mond van Elisabeth : « Zalig zij, die 
geloofd heeft» (Luc., I, 45) en: «Gi zijt de gezegende onder de 
vrouwen » (Luc., I, 42) ; en Maria had zichzelf « de dienstmaagd 
van de Heer » (Luc., I, 3) genoemd. 


3. Gods weldaden voor de armen. (Luc, 51:53). 


Het bezingen van Gods weldaden ten gunste van diegenen, die 
Hem vrezen, is één van de telkens terugkerende themata uit de lyriek 
van de armen, bij wien het profetisch bewustzijn van het geloof aan 


22. Zie boven blz. 314 s. 

23. Zie b.v. 1 Sam., I, 11: « Als Gij (Jahweh) U gewaardigt neer te zien 
op de droefheid (TATEY®Gt£) van uw dienstmaagd > ; Gen., XXX, 13: « Nu 
prijzen de vrouwen mij gelukkig »; Ps. CXXVI, 3: « Ja, grote dingen heeft 
Jahweh ons gedaan ; en daarom zijn wij verheugd ! ». 

24. J. GuILLET, art. cit., en A. GELIN, Les Pauvres de Jahvé, Témoins de Dieu 
14, Paris 1953, verwijzen allebei naar een gedactylographieerde thesis van de 
Faculteit van Theologie van Lyon in 1953 : J. Coste, Trois essais sur la Septante 
à partir du mot TATELVOS, We lezen dit adjectief in die betekenis ook in het 
Magnificat, Luc., 1, 52. 

25. Zie ook beneden over die spiritualiteit van de armen in het Magnificat 
blz. 317. 
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Gods tussenkomst levend was gebleven. Deze lyriek vinden wij o.m. 
in teksten van Sophonias, Jeremias, Ezechiel, I Macch., vooral in 
enkele postexsilische Psalmen, in de apocriefe Psalmen van Salomon, 
in de Psalmen van Qumrân, enz. Aansluitend bij dezelfde spiritua- 
liteit van de vromen, kunnen we goed het feit begrijpen van het 
succes van de eerste christen gemeenschap bij de «heiligen » en de 
«armen» van Jeruzalem. Welnu ook in de zang van Maria komen 
we in contact met diezelfde spiritualiteit *. 

AI de weldaden van God uit vers 51-53 zijn als een explicitatie 
van Gods barmhartigheid voor hen die Hem vrezen (v. 50). Welnu 
reeds deze titel op zich zelf brengt ons op het terrein van de vromen : 
timentes Deum *. Andere benamingen zijn o.m. : hasidim (vromen)?*, 
anawim (armen) *’, heiligen °°, de nederigen *!. 

Hoogmoed, macht en rijkdom aanvaardt God niet, doch de armen 
en vromen overlaadt Hij met weldaden. Deze lotsomkeer die God 
aan de vromen bewerkt, vinden we op vele plaatsen in de psalmen 
van het O.T.**. De beste litteraire parallel aan onze verzen 51-53 


lezen we in het danklied van Anna : 1 Sam., II, 4, 6-9: 


De boog der sterken ligt geknakt, 

Maar zwakken zijn met kracht omgord ; 
Jahweh doet sterven en leven, 

Stuurt naar de onderwereld en haalt er uit op ; 
Jahweh maakt arm en maakt rijk, 

Hij vernedert, maar kan ook verheffen. 

Uit het stof beurt Hij den zwakke op, 

Van de mesthoop haalt Hij de behoeftige weg, 
Om hun een plaats bij de vorsten te geven, 

En hun een erezetel te schenken. 

De voeten zijner vromen beschermt Hij, 

Maar de bozen komen om in het duister. 

26. Het is vooral A. GELIN, op. cit., die dit aspect van het Magnificat heeft 
onderlijnd. Zijn hoofdstuk VI handelt er over : « Marie et son chant de pau- 
vreté », blz. 121-132. 

27: Lie DV. PEN AIT 26 SCIE PS Sal IL, "33. 

28. Zie b.v. 1 Macch., II, 42, VII, 13 ; 1 Sam., II, 9. 

20 Ze Div IS 29 M0 PSE22 07 

30. Zie b.v. Ps. Sal., XNII, 32 ; Ps. Qumrän, IV, 21. 


31. Zie en vgl. 1 Sam., II, 7 en Luc. I, 52. 
32. Zie o.m. Ps. CVIL, 55-41 ; CXIII, 7-9 ; CXLVI, 7-9 (v. 7 : Hij reikt brood 
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4. De vervulling van de heiïlsbelofte aan het vrome volk 
van Israël. (Luc., I, 54-55) 


Deze tekst, in aansluiting met het reciteren van Gods weldaden 
aan de armen, bezingt uitdrukkelijk de voltrekking van het heil van 
God aan de gemeenschap van de vromen van Israël. 


a) Het is de enige plaats in het Nieuwe Testament waar Israël, 
de dienaar van God (mais ®eo5) wordt genoemd. We kunnen het 
begrijpen in dezelfde atmosfeer van Gal., VI, 16 waar Paulus het 
heeft over een geestelijk Israël: het Israël van God, dat vrede 
(vgl. Luc, I, 79) en barmhartigheid (vgl. Luc., I, 54) verwerft. 
Doch zelfs wanneer we ons strikt houden aan de eigen woorden 
van deze verzen uit het Magnificat, dan blijkt het onmiddellijk dat 
deze aansluiten bij het traditionele thema van het messianische heil 
en de eschatologische verlossing van een vergeestelijkt Israël sinds 
de tijd van de ballingschap. In het boek der vertroosting van Israël 
bij Isaias, waar de hoop op de terugkeer uit de ballingschap als 
praeludium van Gods ingrijpen in de messianische heilstijd wordt 
bezongen, wordt Israël herhaaldelijk de dienaar van Jahweh ge- 
noemd *. Deze uitdrukking komt eveneens voor in een interpolatie 
in Jer., XXX, 10 (T. M. en 8) en blijft verder voortleven in de 
lyriek van de vromen nml. Psalmen van Salomon, XII, 6 en 
XVII, 21%. Deze uitdrukking doet ons dus op zich zelf reeds een 
concreet litterair context aanvoelen, waarbij het Magnificat aansluit. 
Het is niet het enige contact in die richting, zoals we onmiddellijk 
verder zullen zien. 


b) Er is zelfs nog een nauwer litterair contact met het Bock der 
Vertroosting van Israël. Vergelijken we immers Luc., I, 54 met 


Is, XLI, 8-9. 


aan de hongerigen) ; CXLVII, 2, 3, 6 (v. 3 : Jahweh richt de nederigen op) ; 
Job NAT EXIT 17: XX XVINS: 

33. Is., XLI, 8, 9; XLIV, 1, 2, 21; XLV, 4; XLVIII 20. Bemerk dat we 
in de LXXvertaling telkens T@l£ lezen. Zie ook Ps., CXXXVI, 22. 

34. Deze apocriefe psalmen zijn van de eerste of tweede eeuw véér Christus. 
Psalm XVII is zeer sterk messianisch en heel bepaald zelfs in het aangehaalde 
vers : Vois, Seigneur, et suscite-leur leur Roi, fils de David, à l’époque que tu 
connais, toi, Ô Dieu, pour qu’il règne sur Igraël, ton serviteur (vert. uit 
J. BonsiRvEN, La Bible apocryphe en marge de l'Ancien Testament, Textes pour 
l’histoire sacrée, Paris, 1953. 
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Luc, I, 54: Hij (God) heeft zich over Israël, zijn dienaar, ont- 
fermd (2vrelé Gers Ispañ} ados adroù) ; zijn barmhartigheid 
indachtig ; v. 55 : ten gunste van Abraham en zijn zaad (r5 ABpaëu 
xai T® orépuari) voor altijd. 

Is, XLI, 8 : Maar gij, Israël, mijn dien:tknecht (‘IspañÀ, rais uoÿ); 
Jakob, dien Ik heb uitverkoren, kroost van Abraham (orépuæ 
"AfBpaäu), min vriend ; v. 9 : dien Ik van de grenzen der aarde 


heb gehaald (où àvrelé Pour). 


Het litterair contact is blijkbaar niet te loochenen. Hoewel de 
uitdrukking « Abraham en zijn zaad » een courante uitdrukking 
is *” kan zij hier in casu toch heel goed zijn geïnspireerd door die- 
zelfde tekst van Is. We hebben hier dus een concrete allusie op het 
Bock der Vertroosting, op de vervulling van het heil van God aan 
zijn uitverkoren dienaar Israël, waarnaar in dat boek werd uitgezien. 
De toon heeft dus eerder een nuance van fierheid om de uit- 
verkiezing van Israël tot Gods dienaar, wiens heil Hij bewerkt en 
dien Hij helemaal in beslag neemt, dezelfde toon die we ten andere 
hebben in dat boek der Vertroosting. Het gaat niet zozeer om de 
nederige bekentenis van zijn knechtschap ten opzichte van de al- 
machtige God, zoals we b.v. lezen in de klacht van het individu in 
PACK VIE IGES 

Deze verwijzing en dit aansluiten bij de theologie van het Boek 
der Vertroosting wordt daarenboven sterk bevestigd door parallele 
allusies in diezelfde zin in de andere liederen van het kindsheids- 
evangelie. Zo hebben we in het Benedictus : Luc. I, 79: « Om te 
verlichten die in de duisternis zijn, en in de schaduw van de dood 
zijn gezeten » (Cfr. Is, IX, 1, XLII, 7) en in het Nunc dimittis : 
Luc., II, 32 : « Een licht tot verlichting der heidenen en tot luister 
van Israël, uw volk » (Cfr. om. 15, XLII, 6; XLIX, 6). 

c) Het bezongen heil is de voltrekking van de belofte door God 
aan de vaderen gedaan. Reeds in de religieuze dankliederen van het 
canonieke Psalmenboek vinden we de gedachte dat God zijn redding 
zendt omwille van zijn uitverkiezende liefde voor Israël **. De gedachte 

35. Zie o.m. Gen., XVII, XVIII, XXII. 


36. Ps., CXVI, 16 : « Ach Jahweh, ik ben maar een knecht, de zoon van Uw 
dienstmaagd ». Zie ook b.v. in het gebed van de rechtvaardige, Ps. LXXXVI. 
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dat dit heil van Israël aan de vaderen was aangekondigd, lezen we 
ook in het Benedictus, Luc., I, 70 **. Het is een traditionele gedachte 
die voor de vromen van Israël het fundament was gebleven van 
hun hoop op de reddende tussenkomst van God. In de canonieke 
teksten vinden we een goede litteraire parallel in de smeekbede 
van Micheas, VII, 20: « Gij zult uw trouw aan Jakob gestand 
doen, en uw ontferming aan Abraham : zoals Gij onze vaderen hebt 
gezworen, sinds de dagen vanouds. » Ook in de Psalmen van Salo- 
mon is er spraak van deze belofte van het heil aan Israël **. 
Eveneens op andere plaatsen van het N.T. — vaak in dezelfde 
bewoordingen — horen we van dat spreken van God aan de vaderen, 
door zijn profeten **. Het valt echter te onderlijnen hoe de ver- 
vulling van Gods belofte hier hoofdzakelijk een vreugdetitel is. Het 
geeft een eigen kleur aan Israëls heil: het vertrouwen op Gods 
belofte en uitverkiezing werd niet beschaamd “'. Dit thema van de 
vervulling krijgt later meestal een apologetische kleur. Dan gaat het 
niet zozeer over het ‘heil van Israël in het algemeen, doch men toont 
in concreto aan hoe het lijden, de dood en de verrijzenis van Christus 
de vervulling is van wat de profeten hadden voorspeld. Daarenboven 


37. Ps., XCVIII, 2: « Jahweh heeft zijn redding doen zien.. Hij was zijn 
liefde voor Jakob indachtig (EuYTON Toù £}EOU: ) en zijn trouw aan Israëls 
huis ». Vgl. Luc., I, 54 : recordatus misericordiae suae (pynobivor E}Eouc) 

38. Bemerk zelfs het volledig parallelisme van de uitdrukking : Sicut locutus 
est (2406: EÂGATTEV), (Luc. I, 55 en 70.) 

39. Ps. van Salomon : XI, 8, prépare la robe de ta sanctification : car Dieu 
a promis le bonheur (Ô7t à Üeo: EÀ4ÂnTEy dyals) à Israël pour toujours et 
toujours ; 9: que le Seigneur accomplisse sa promesse (TomTa XUDLOS & 
DENT E) sur Israël et Jérusalem. 

Paulus werkt het thema van de belofte uit tot volgende antithesen : erfdeel 
niet uit de wet, doch krachtens de belofte ; rechtvaardiging niet door de Wet, 
doch door het geloof aan de belofte aan Abraham en zijn zaad. Zie Gal., II, 
15-26 ; Rom., IV, 13-18. 

40. Zie b.v. Hand., III, 24-25 ; XXVIIL, 25 ; Hebr., I, 1. 

41. H. Gunkez, Die Lieder in der Kindsheidsgeschichte Jesu bei Lukas, in 
Festgabe für A. von Harnack, Tübingen, 1921, verdedigt er blz. 52-57 de 
stelling dat deze hymne van Maria een joods eschatologische hymne zou zijn. 
De aorist van v. 54 is geen gnomische aorist, noch is het een terugblik op het 
verleden, doch de auteur beschrijft het toekomstheeld van de eindtijd. Hij 
phsis zich in de eschatologische tijd en beschrijft derhalve het toekomstige 

eil als tegenwoordig gedacht, zoals b.v. in /s., XLIV, 23. Het kan wellicht 
waar zijn dat deze uitdrukkingen van v. 54-55, wanneer men ze alleen op zich 
zelf beschouwt, als een beschrijving van de nog toekomstige heiïlstijd kunnen 
doorgaan, doch gezien in het context van de gehele zang (dus ook v. 48-49a 
incluis !) en zijn functionele plaats in het kader van gans het evangelie, is 
het wel duidelijk dat hier de feitelijke vervulling van de belofte of m.a.w. dat 
de historische voltrekking van het eschatologische heil bezongen wordt. 


send BAS LEA 108 


bete 
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zal men zelfs meer aandacht geven aan het geschreven woord van 
de profeten: de christelijke heilsfeiten zijn de vervulling van de 
H. Schrift. Hier integendeel denkt men in eerste instantie aan het 
levende gesproken woord van God. “? 

Als vrucht van onze analyse, mogen wij kort besluiten dat het 
Magnificat van Maria zeer goed aansluit bij de Joodse religieuze 
lyriek, met dit groot verschil nochtans dat in het Magnificat de 
vervulling bezongen wordt van het eschatologische heilsgebeuren, 
dat Israël sinds eeuwen verwachtte. Het is een hymne met een 
Joodse liturgische sfeer. Het Magnificat ligt eveneens in de ver- 
lenging van de geestelijke lyriek van de vromen van Israël, de 
armen van Jahweh, en we voelen in dat alles het persoonlijk accent 
van Maria, die God dankt om de rol die Hij haar heeft toegekend 


in de voltrekking van het heilsgebeuren. 


M. SABBE. 


42. Over het onderscheid tussen het geschreven en gesproken woord van de 
profeten, zie o.m. L. CERFAUX, Simples réflexions à propos de l’exégèse aposto- 
lique, in Eph. Theol. Lov., t. 25, 1949, blz. 565-576. 


Geschiedenis en dogma bij M. Blondel (Il). 


IL STRIJD ROND HISTOIRE ET DOGME. 


Blondel yerantwoordt zijn oprattingen. 


Histoire et Dogme maakte veel ophef. Ten einde menig misverstand 
uit de weg te ruimen werd Blondel door Kanunnik Mallet verzocht 
om een privaat onderhoud. Het verslag, dat Blondel zelf las en goed- 
keurde, werd nog tijdens hetzelfde jaar (1904) gepubliceerd in de 
Revue du Clergé Français”. 

In zijn onderhoud met Kan. Mallet verklaart Blondel vooreerst 
dat hij geen immanentist is: hij wil alleen maar een taal spreken 
die ook door de immanentisten kan begrepen worden. Evenmin heeft 
hij iets tegen de geschiedenis : zijn enige bedoeling is aan te tonen 
dat de critische geschiedschrijving ons slechts één bepaald aspect van 
de werkelijkheid leert kennen. Wat nu zijn vernieuwd Traditie- 
begrip betreft, op dat gebied heeft Blondel menig verwijt moeten 
horen. Men verwijt hem 0.2. dat hij het aandurft de Traditie te 
aanzien, niet alleen als de trouwe bewaarster van de Openbaring, 
doch ook als een principe van ontwikkeling. Om hierop te antwoorden 
neemt Blondel het offensief en wijst hij op het onzinnige van de 
opvattingen van zijn tegenstanders. Het heeft immers geen zin te 
veronderstellen dat God zo maar, eens voor altijd, een reeks waar- 
heden zou geopenbaard hebben die op geen enkele manier konden 
evoluéren of aangepast worden. Maar heeft Christus dan niet alle 
waarheden waarin wij thans geloven geopenbaard ? Ja, in dezen zin 
dat alle huidige dogma’s impliciet besloten liggen in Christus’ bood- 
schap ; neen, indien men daardoor verstaat dat Christus al die waar- 
heden expliciet zou geleerd hebben. Maar moet men dan niet 
aannemen dat de Apostelen alle dogma’s die later zouden gedefiniéerd 
worden expliciet gekend hebben ? Deze stelling, die door sommige 
| 1. F. Marxer, Nouvel entretien avec M. Blondel, in Revue du Clergé français, 
1904, A. 38, blz. 405-416 en 513-531. In 1901 had Kan. Mallet in dezelfde Revue 


het verslag van een eerste onderhoud met M. Blondel gepubliceerd. Dit handelde 
voornamelijk over de apologetische methode. 
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theologen aangenomen wordt, leidt tot een onaanvaardbare opvatting 
over de Traditie. In dat geval b.v. zou Pius IX in 1854 niets anders 
gedaan hebben dan een waarheid, die reeds aan al zijn voorgangers 
duidelijk bekend was, plechtig definiéren. Doch hoe kan men dan 
uitleggen dat zoveel grote denkers, waaronder niemand minder dan 
S. Thomas, de Onbevlekte Ontvangenis hebben bestreden ? 

Blondel komt dus tot het besluit dat men het bestaan van een 
zekere dogmatische ontwikkeling moet aanvaarden; dat ligt ten 
andere helemaal in de lijn van de leer van het Vaticaanse Concilie 
en van S. Thomas van Aquino *. 

De dogmatische ontwikkeling wordt dikwijls vergeleken met de groei 
van een levenskiem. Dit beeld is echter onjuist. Het volwassen 
organisme is immers volmaakter dan de kiem ; de kennis die de eerste 
christenen hadden van de Openbaring was echter even volmaakt als 
de onze. AÏ de waarheden die wij thans expliciet kennen, werden 
immers van in den beginne impliciet beleefd. Men mag echter niet 
denken dat de latere geslachten niets anders zouden gedaan hebben 
dan, bij middel van syllogistische redeneringen, de huidige dogma’s 
uit de oorspronkelijke gegevens deduceren. Dit steunt op een al te 
enge voorstelling van de Traditie. De echte Traditie daarentegen doet 
niet alleen beroep op de logische deductie, zij doet ook, en vooral, 
beroep op de practijk en het leven *. 


2. «Et ceux qui s’étonneraient encore à la pensée d’une connaissance qui se 
développe là où il y a révélation initiale complète et achevée, n’auraient qu’à 
relire Saint Thomas (Ila Ilae, I, 7) : « Quantum ad explicationem crevit 
numerus articulorum fidei ; quia quaedam explicite cognita sunt a posterioribus, 
quae a prioribus non cognoscebantur explicite». Non, l'Eglise n’est pas un 
phonographe, elle a une mission de confiance, son autorité est celle de l’Epouse 
du Christ, sa compétence est celle d’un juge des significations et des opportu- 
nités. Doctrina Christi sponsae Christi tradita, infallibiliter declaranda, dit le 
concile du Vatican. Il ne s’agit donc pas d’un dépôt brut à présenter matérielle- 
ment au monde ; il s'agit d’une vérité à proposer aux esprits, d’une vie à com- 
muniquer aux âmes : c’est ce travail d’élucidation progressive qu’expriment, en 
leur sens étymologique, les mots exponere, explicare, dont usent les textes 
officiels », Revue du Clergé Français, 1904, A. 38, blz. 415-416. — De tekst van 
S. Thomas die door Blondel wordt aangehaald heeft echter geen betrekking 
op ons probleem. In het context gaat het immers over de verhouding van de 
openbaring van het Oude Testament tot die van het Nieuwe. 

3. « Comment donc ne pas voir que les définitions dogmatiques sortent du 
dépôt de la Révélation, non parce qu’une Tradition orale ou écrite en a relié 
extérieurement toutes les formules, mais parce qu’une Tradition vitale de foi 
et de pensée en a perpétué intimement la présence réelle ; c’est cette pensée 
chrétienne qui, en vivant de la foi intégrale, pénètre toujours davantage les 
connaissances intérieures et les richesses inépuisables du trésor surnaturel», 
art. cit., blz. 516. 
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Doch geeft men aldus niet toe aan subjectivisme ? Men gaat uit 
van iets dat onbewust is en men gebruikt irrationele middelen om 
het geloof te verrijken. Dit is volledig vals. Het uitgangspunt is 
absoluut niet onbewust : de belevenis van een werkelijkheid behoort 
evengoed tot het bewustzijn als gelijk welk theoretische waarheid. 
En het leven is ook niet irrationeel in zijn groeiproces : een volledige 
philosophie toont immers aan dat ook het leven zijn eigen logica 
heeft. De practische kennis is niet irrationeel, al is zij van een andere 
aard dan de abstracte. 

In zijn onderhoud met Kan. Mallet wijst Blondel, meer dan in 
Histoire et Dogme, op de rol van het kerkelijk leergezag. De Traditie 
mag immers niet beschouwd worden als een bron van louter indivi- 
duele en subjectieve kennis. De gewone gelovigen mogen hun geloof 
beleven, er over nadenken, nieuwe gedachten voorstellen. Zij zijn 
er echter niet toe in staat uit te maken welke nieuwe waarheden of 
toepassingen vrucht zijn van de ware Traditie. Alleen het Leergezag 
kan dit met onfeilbare zekerheid uitmaken. Aan deze uitspraken moet 
de gelovige zich dan ook onvoorwaardelijk onderwerpen. In de 
huidige moeilijkheden op het gebied van de exegese, is het dan ook 
de overheid die zal moeten uitmaken wat er moet behouden en 
wat er moet verworpen worden van de conclusies van de moderne 
critiek *. 

Om te besluiten zegt Blondel, hierin gesteund door Mallet, dat 
zijn opvattingen helemaal in de lijn liggen van de traditionele wijs- 
begeerte en theologie. Hij verwijt aan zijn tegenstanders dat zij 
Gods openbaring aanzien als iets materieels, als een goed afgelijnde 
doch levenloze massa. Zij vergeten dat er in de Blijde Boodschap 


een zuurdeeg aanwezig is, met onbeperkte expansiekracht Ÿ. 


4. « On s’imagine en effet, que chacun doit pouvoir se justifier à lui-même les 
actes de l'Eglise et se constituer sa tradition. Mais il n’en est rien ; et même 
après qu'on a reconnu l’autorité générale et permanente de la Tradition, il est 
ordinaire qu’on ne discerne pas avec une certitude individuelle les applications 
particulières et actuelles de cette autorité ; d’où le mérite personnel de la 
soumission obligatoire et le caractère toujours voilé de la foi », art. cit., blz. 525. 

5. « … on me répond que Dieu a jugé bon de révéler ceci, de taire cela, et 
qu'il faut se tenir au dépôt brut : comme s’il s'agissait d’un objet matériel aux 
contours parfaitement finis, comme si l’on pouvait garder une vérité spirituelle 
sans la pénétrer un peu, comme si Dieu, n’avait rien donné de lui-même, comme 
si dans ce qu’il donne ne se trouvait pas invinciblement un levain d’une puis- 
sance infinie ! », art. cit., blz. 531. 


«nr At avis 
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Voor- en tegenstanders. 


Een eerste tegenstander van Histoire et Dogme was Abbé Gayraud. 
Reeds vroeger had hij het aan de stok gehad met Blondel toen hij 
deze laatste aanviel om zijn zogenaamde immanentieapologetica. Thans 
wil hij het door Blondel verworpen extrinsecisme verdedigen. Dat 
extrinsecisme is volgens hem niets anders dan de traditionele apolo- 
getica van het Vatikaans Concilie. Blondel verwerpt die apologetica, 
aldus Gayraud, omdat zij steunt op een verouderde philosophie. Door 
deze laatste bedoelt hij, — hoewel hij het niet zegt, — de traditionele 
aristotelisch-thomistische wijsbegeerte. Deze laatste verwerpt hij, hele- 
maal ten onrechte. Vooral over de thomistische kennisleer heeft hi 
een verkeerde opvatting ‘. 

De critiek van Gayraud is fragmentair en oppervlakkig. Hij wijst 
evenwel op een paar zwakke punten van het systeem, waarop wij 
later zullen terugkomen. 

Het hoeft ons niet te verwonderen dat ook J. Fontaine, de man 
die steeds de noodhoorn blies wanneer hij ergens een Protestantse of 
Kantiaanse inzijpeling meende te ontdekken, tegen Blondel in het 
strijdperk trad. Aldus echter kreeg Kan. Mallet de gelegenheid een 
paar nieuwe misverstanden uit de weg te ruimen. Volgens Fontaine 
is het verkeerd te beweren dat er in de dogma’s iets meer is dan 
in de feiten. Juist het tegenovergestelde is waar : menswording, kruis- 
dood en verrijzenis zijn realiteiten die zo rijk zijn dat geen enkele 
dogmatische formule er ooit zal in lukken ze volledig uit te drukken. 
Daarop repliceert Kan. Mallet dat ook Blondel dit aanvaardt. Fontaine 
heeft echter niet ingezien dat Blondel steeds nauwkeurig onderscheid 
maakt tussen het phenomenaal aspect van de feiten en de diepere 
realiteit die er onder verscholen ligt. Fontaine geeft zich echter niet 
gewonnen. Ook hij maakt onderscheid tussen het phenomenale en 
de substantiele werkelijkheid, doch hij neemt tevens aan dat er een 
essentieel verband bestaat tussen beide : dank zij de phenomenen 
krijgen wij een dieper inzicht in de realiteit die er onder schuilt. 
Waarop Kan. Mallet, de onvermoeibare verdediger van Blondel, op- 
nieuw repliceert : ook Blondel erkent de waarde van onze kennis van 


6. Zie: Abbé Gayraun, L’extrinsécisme, in Revue du Clergé Français, 1904, 
A.38, blz. 580-599, 
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de phenomenen. Hij aanvaardt dat deze laatste een niet te onder- 
schatten rol speelt in het ontstaan van ons geloof. Doch het constateren 
van het feit volstaat niet om dit laatste onmiddellijk tot een voorwerp 
van geloof te maken. Daartoe moeten nog vele andere natuurlijke 
en bovennatuurlijke factoren tussenkomen. Het is nu juist de taak 
van de apologetica deze laatste te bestuderen. 


Evenals Gayraud kan Fontaine de aanval van Blondel op het extrin- 
secisme niet verkroppen. Zijn critiek is echter zeer eenzijdig daar hi 
niet de minste aandacht besteedt aan de beschouwingen over het 
historicisme en aan het positieve gedeelte van Blondel’s betoog ‘. 


Een meer bezadigde beoordeling vinden wij in een artikel van de 
exegeet P. Allo. Deze laatste stelt de vraag, of de extrinsecisten en his- 
toricisten waartegen Blondel het heeft, werkelijk bestaan. Wat de ex- 
trinsecisten betreft, meent hij dat deze werkelijk voorkomen. Er zijn 
inderdaad apologeten die hun geloofsverdediging uitsluitend laten steu- 
nen op mirakels, zonder daarbij, ook maar in het minste, rekening te 
houden met de gegevens van de historische critiek. Zij sluiten tevens alle 
andere apologetische methodes uit. Het historicisme daarentegen, 
zoals Blondel het beschrijft, zal wel door niemand aanvaard worden, 
zelfs niet door Loisy. Wel is het waar dat sommige historici die te 
veel nadruk leggen op het belang van uiterlijke gegevens en op de 
studie van documenten min of meer door historicisme aangetast zijn. 
De oplossing moet volgens hem gezocht worden in de verjongde 
traditionele apologetiek. Deze zal enerzijds geïnspireerd zijn door 
een gezonde philosophie en anderzijds steunen op een degelijke 
historische critiek. Het mirakel moet zijn centrale plaats behouden, 
doch ook bewijzen van morele aard moeten opgenomen worden. 


In dit artikel vinden wij zeer interessante beschouwingen. Wij 
mogen er echter geen beoordeling in zoeken van de karakteristieke 
stellingen van Histoire et Dogme. P. Allo wil alleen maar de syste- 


7. Zie: J. FoNTaINE et F. Dusois, Théologie biblique ou l'histoire de la 
religion biblique, in Revue du Clergé Français, 1904, A.38, blz. 541-550 ; 
F. MaLLer, Deux observations, ib., blz. 660-661 ; J. FONTAINE, Une observation, 
ib., blz. 109-110 ; F. MaLLET, Une simple explication, ib., blz. 209-212. Mallet lukte 
er niet in Fontaine tot andere gevoelens te brengen : « Autant que M. Ollé- 
Laprune nous inspire de confiance, nous nous défions des théories de l’Action», 
schreef hij nog in 1907 in het werk : {nfiltrations kantiennes et protestantes et 
le Clergé Français. 
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men welke Blondel bestrijdt in de werkelijkheid identificeren. Daar- 
door leidt hij de discussie terug naar de grondslagen, namelijk naar 
het probleem van de apologetische methode *. 

Een gezaghebbend oordeel over Histoire et Dogme kunnen wij 
ten slotte nog vinden in een artikel van P. de Grandmaison. Spre- 
kende over de ontwikkeling van het dogma zegt hij dat er wel cen 
zekere verwantschap bestaat tussen de opvattingen van Loisy en 
Tyrrell enerzijds en die van Blondel anderzijds. In tegenstelling met 
die van beide eersten moeten de opvattingen van Blondel als orthodox 
aanzien worden *. 


De tussenkomst van von Hügel. 


In het nummer van 1 Juni 1904 van La Quinzaine tracht Baron 
von Hügel de opvattingen van Loisy, althans in hun grote lijnen, te 
verdedigen tegen de aanvallen van Histoire et Dogme ". Het 
christelijk geloof, aldus Hügel steunt op historische phenomenen. 
Deze brengen ons in contact met de diepere religieuze realiteit die 
er onder schuilt en deze laatste moet als essentiel beschouwd 
worden. Het centrale dogma van het Christendom is het geloof in 
Christus. Om Hem te leren kennen moeten wij de evangeliën raad- 
plegen. Het blijkt echter aanstonds dat het beeld dat de Synoptiekers 
ons voor ogen brengen hemelsbreed verschilt van dat van het IV° 
Evangelie. De Synoptiekers beschrijven de historische Christus ; S. Jan 
daarentegen stelt ons de hemelse Christus voor. Hij geeft daarbij een 
voorstelling van de feiten die onverenigbaar is met die van de Synop- 
tiekers. Om de historische Christus te leren kennen moet de gelovige 
zich richten tot de critiek ; voor wat de eeuwige Christus betreft moet 
hij beroep doen op de Kerk. Dit alles mag ons echter niet doen 
vergeten dat de historische en de eeuwige Christus slechts twee 
aspecten zijn van één zelfde persoon. 

In het derde deel van zijn artikel trekt Hügel een parallel tussen de 
opvattingen van hem zelf en van Loisy enerzijds en die van Blondel 
| 8. Zie: B. ALLO, O.P., Extrinsécisme et historicisme, in Revue Thomiste, 1904, 
A. 12, blz. 437-465. 

9. Zie: L. pE GRANDMAISON, S.J. Le Développement du Dogme chrétien, in 
Revue pratique d’apologétique, 1908, A.6, blz. 81-104. 


10, Zie : Fr. von Hücer, Du Christ éternel et de nos christologies successives, 
in La Quinzaine, 1904, A.58. blz. 285-312. 
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anderzijds. Hij verwijt 0.4. aan Blondel dat deze laatste niet het 
onmisbare onderscheid maakt tussen de eeuwige en de bhistorische 
Christus. Volgens Blondel had Christus, vanaf het eerste ogenblik 
van zijn leven, het expliciete bewustzijn van zijn godheid en van 
zijn god-menselijke activiteit. Welnu dit kan men wel halen uit het 
IV° Evangelie doch niet uit de historische bronnen, aangezien de 
Synoptiekers vooral het messianisch bewustzijn van Christus in het 
licht stellen. 

Huügel wil Loisy, en daardoor onrechtstreeks zichzelf, verdedigen ; 
hij heeft daarom vooral de aanval van Blondel tegen het historicisme 
op het oog. Hij houdt echter te weinig rekening met de rijkdom en 
de diepte van het positieve gedeelte van Histoire et Dogme. Daarbij 
stelt hij tegenover Blondel’s opvattingen een oplossing die niet steunt 
op de ware gegevens van geschiedenis en theologie. Hoewel hij 
enerzijds de realiteit van de Incarnatie affirmeert, brengt hij anderzijds 
een scheiding teweeg tussen de historische en de eeuwige Christus, 
en tussen de wetenschap en het geloof. Hetgeen hij ons zegt over 
de historiciteit van het IV* Evangelie is al evenmin overeen te bren- 
gen met de traditie als met de ware historische critiek. Geen wonder 
dan ook dat een objectief waarnemer als Wherlé( die tevens een 
vriend was van M. Blondel) het als een plicht aanzag de vele latente 
dwalingen van Hügels systeem aan het licht te brengen. 

In het nummer van 15 Oogst 1904, van La Quinzaine, publiceerde 
Joannès Wherlé een artikel dat, naar het oordeel van de Redactie, 
<en einde moest stellen aan het debat **. Wherlé maakt er een scherpe 
critiek van de opvattingen van Hügel en houdt een warm pleidooi 
voor die van Blondel. Hij toont vooreerst aan tot welke dwalingen het 
Christusbeeld van Hügel leiden moet. Het systeem van Hügel brengt 
de meest fundamentele punten van de christelijke dogmatiek in ge- 
vaar. Volgens hem zijn er in feite twee Christussen: de eeuwige 
Christus die niemand anders is dan het Woord, de tweede persoon 
van de H. Drievuldigheid, en de historische Christus, Jezus van 
Nazareth, die een volledige menselijke persoonlijkheid en een onvol- 


maakt werktuig in Gods handen is. Vandaar ook volledige scheiding 


11. Zie : J. WHERLE, Le Christ et la conscience catholique, in La Quinzaine, 
1904, A. 59, blz. 421-427. 
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van geloof en wetenschap: de critiek heeft volledige zeggingschap 
over de historische Christus, terwijl de Kerk, als bewaarster van het 
geloof, ons met de eeuwige Christus in contact brengt. 

Uit een vergelijking tussen Hügel en Blondel, aldus Wherlé, blijkt 
dat het artikel van Hügel niet mag aanzien worden als een weergave 
van Histoire et Dogme. Integendeel het bewijst maar al te duidelijk 
dat het historicisme waartegen Blondel de wapens had opgenomen, 
werkelijk bestaat. Blondel en Hügel hebben totaal verschillende opvat- 
tingen over het verband tussen de phenomenen en de diepere realiteit : 
vandaar de kloof tussen de christologieën van beide auteurs. Zij 
hebben eveneens zeer verschillende opvattingen over de openbaring. 

Wherlé wijst terecht op de gevaren die verbonden zijn aan een 
geestesrichting zoals die tot uiting komt in het artikel van Hügel. 
Zoals Pius X het later zal doen in de Encycliek Pascendi merkt hij 
reeds op welke latente philosophische dwalingen aan de grondslag er 


van liggen. 


De la valeur historique du dogme (1905). 


Reeds in het Septembernummer van 1904 had het Bulletin van 
Toulouse stelling genomen tegen Hügel. In het Novembernummer 
verschijnt dan een niet ondertekend artikel over La valeur historique 
du dogme dat aanleiding zal geven tot een nieuwe publicatie van 
Blondel !?. 

De anonieme schrijver stelt vast dat er in de huidige philosophie een 
sterke anti-intellectualistische strekking bestaat waartoe zowel Loisy 
en Hügel als Blondel, Laberthonnière en Tyrrell behoren. Niettemin 
breekt Blondel af met de methode van Loisy. Daarom wil de auteur 
van het artikel eens juist bepalen waarin de overeenkomst en waarin 
het verschil tussen beiden bestaat. Blondel en Loisy gaan akkoord 
in hun opvattingen over geloof : beiden leggen de nadruk op de 
morele zijde er van, ten nadele van de intellectuele. Beiden zijn ook 
akkoord om te verklaren dat de historicus, als zodanig, niet in staat 
is de religieuze waarde van de feiten vast te stellen. Blondel verwijt 
echter ten onrechte aan Loisy dat hij de christelijke geloofsinhoud wil 


12. La valeur historique du dogme, in Bulletin de Littérature ecclésiastique, 
van het Institut Catholique van Toulouse, 1904, blz. 338-357. 
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halen uit een louter critische studie. In feite wil Loisy niets anders 
doen dan tonen dat zelfs de meest eisende criticus geen bezwaren 
kan inbrengen tegen de gelovige die beweert dat er continuïteit bestaat 
tussen Kerk en Evangelie. 

Volgens Loisy behoort het religieuze tot een sfeer die volledig moet 
gescheiden worden van het historische. Blondel daarentegen beweert 
dat het geloof ons wel iets kan leren over de reële geschiedenis. Hij 
maakt een onderscheid, doch geen scheiding, tussen de historische en 
de religieuze waarde van de feiten. De anonieme schrijver moet verder 
toegeven dat Loisy veel te ver gaat wanneer hij aan het Katholicisme 
alle historische basis ontneemt. Hij gaat akkoord met Blondel waar 
deze beweert dat het geloof ons er toe verplicht de historiciteit te 
aanvaarden van sommige feiten die aan de grondslag liggen van de 
geloofswaarheden. Doch hij kan niet aanvaarden dat het geloof ons 
iets zou bijleren over het uitwendig aspect van de historische realiteiten. 

Onze auteur is zich goed bewust van het fundamentele gebrek 
waarmede het systeem van Loisy erfelijk belast is. Op sommige plaatsen 
geeft hij echter nog te veel toe aan deze laatste. Door te wijzen op 
de overeenkomst tussen het begrip geschiedenis bij Blondel en dat 
van Loisy, trekt hij ook, zonder het misschien zelf te weten, de aan- 
dacht op een van de kwetsbare plekken van Histoire et Dogme. Wij 
kunnen hem echter niet volgen wanneer hij beweert dat, volgens 
Blondel, het dogma ons nieuwe uiterlijke aspecten van de historische 
werkelijkheid zou leren kennen. 

In het eerste nummer van de volgende jaargang van het Bulletin de 
Toulouse tracht Blondel, in een didactisch en tamelijk saai betoog 
nogmaals zijn standpunt te rechtvaardigen *. Hij wil vooral aantonen 
dat het dogma ons iets kan leren over de historische werkelijkheid. 

De feiten waarop het Christendom steunt, aldus Blondel, zijn van 
zeer uiteenlopenden aard. De dood van Christus bv. is een feit, waar- 
van de historiciteit langs louter critisch-historische weg kan bewezen 
worden. Wanneer wij echter willen bewijzen dat Christus’ godmense. 
like persoonlijkheid aan de historische realiteit beantwoordt, dan zal 
een louter critisch-historische studie niet meer volstaan. Dit wil echter 


13. Zie: M. BLonpez, De la valeur historique du dogme, in Bulletin de 
Littérature ecclésiastique, 1905, blz. 61-77. 
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geenszins zeggen dat wij daarom een sprong in het ijle moeten maken 
door ons in de armen van het fideïsme te werpen. Wij geloven in 
Christus, doch ons geloof moet redelijk kunnen verantwoord worden. 
Daar de historische studie hiertoe niet altijd volstaat, moeten wij 
onze toevlucht nemen tot de Traditie. De Traditie stelt voor ons 
nieuwe bronnen open, waaruit wi] ook nieuwe kennis en nieuwe zeker- 
heid kunnen gaan putten. Zij steunt op het getuigenis van de leerlingen 
die Christus gekend hebben. Deze laatste zijn er nooïit in gelukt de 
indruk die Christus op hen gemaakt had, volledig in woord en ge- 
schrift uit te drukken; doch zij hebben hem niettemin aan de 
volgende generaties, als een levend patrimonium, medegedeeld. De 
Traditie steunt ook niet alleen op de leer, doch ook op de daden 
van Christus. Christus” handelingen worden in het Evangelie beschre- 
ven ; doch alleen de Traditie doet er ons de ware, diepere zin van 
kennen, omdat zij ons van Christus’ heilsdaden doet leven. Die Traditie, 
actueel beschouwd, steunt noch min nog meer, op al het inzicht en 
al de kennis die 19 eeuwen Christendom ons hebben bijgebracht. 
Dat men nu niet spreke van subjectivisme : de Traditie steunt wel 
op subjectieve daden, doch deze laatste hebben betrekking op objectieve 
gegevens en worden gewaarborgd door de objectieve criteria van de 
Philosophie de l'Action **. Wanneer de Traditie ons leert dat Christus 
God en mens was, dan moeten wij dat evengoed aannemen, als 
wanneer wij diezelfde waarheid langs zuiver historische weg zouden 
kunnen bereiken. Indien wij dat ontkennen dan entnemen wij elke 
tationele basis aan ons geloof. Dan moeten wij de geloofswaarheden 
herleiden tot een soort platonische ideeënwereld die volledig gescheiden 
is van de concrete realiteit !°. 


De historische en religieuze waarde der feiten zijn dus onderling 
verbonden, doch niet altijd op dezelfde wijze. Sommige feiten hebben 


14. «Si donc l’on estime, comme je le fais pour ma part, que le catholicisme 
est définitivement lié, non seulement à des états de conscience foncièrement 
humains, mais à des réalités divinement incarnées, il est indispensable d’en venir 
à une thèse analogue à celle que, du point de vue d’une philosophie de l’action, 
j'ai essayé de soutenir, en montrant la façon dont la science chrétienne s’orga- 
nise dans la Tradition de l’Eglise », M. BLONDEL in Bulletin de litt. eccl., 1905, 
biz. 67. 

15. « Car, après avoir remarqué que les conclusions de l’histoire technique ne 
suffisent pas à justifier toutes les affirmations dogmatiques, si on ne cherche 
aucun moyen confirmatif ou complémentaire d'appuyer à l’histoire les croyances 
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op zichzelf geen religieuze waarde, doch moeten niettemin door de 
gelovige aanvaard worden, omdat zij onrechtstreeks met geloofswaar- 
heden verbonden zijn. Zo moet men bv. aanvaarden dat de chronologie 
van de evangelien juist is, omdat anders het dogma van de inspiratie 
aan het wankelen gaat. Doch daarnaast staat er een andere categorie 
van feiten die op zichzelf religieuze waarde hebben : met hun historici- 
teit staat of valt het dogma. Indien ©. L. Vrouw b.v. haar kind niet 
op een maagdelijke wijze ontvangen heeft, dan valt ipso facto het 


dogma van Christus’ maagdelijke geboorte. 


Wanneer het er nu op aankomt de objectiviteit van al deze feiten 
en gegevens te bewijzen, dan mag men voorzeker beroep doen op 
historische argumenten. Doch men mag zich hiermee niet tevreden 
stellen. Nemen wij b.v. een van de meest bevoorrechte feiten : de 
verrijzenis. Deze steunt op degelijke historische getuigenissen, doch 
men mag de omvang en de overredingskracht van deze laatste niet 
overdrijven. Dat is a fortiori waar voor vele andere feiten. Men moet 
dus een aanvulling zoeken in argumenten van een anderen aard. Wij 
moeten hierin het juiste midden houden tussen historicisme en extrin- 
secisme. Het eerste steunt alleen op historische criteria en brengt 
daarom een breuk teweeg tussen wetenschap en geloof ; het tweede 
beoordeelt alles van uit dogmatisch standpunt, zonder, ook maar in 
het minste, rekening te houden met de concrete werkelijkheid. Geen 
van beiden lukt er in een brug te leggen tussen de feiten en de 
dogma’s. Men kan daarin slechts lukken indien men aanneemt dat 
er tussen de zuivere geloofskennis en de zuivere historische kennis nog 
een derde soort bestaat : de kennis die voortgebracht wordt door het 
leven van individuën en gemeenschappen. Blondel zegt niet dat die 
kennis ons nieuwe gebeurtenissen zal openbaren ; doch zij zal ons 


traditionnelles, on n’a plus d’autre ressource que de trouver dans la foi même 
le fondement de la foi; on a, au moment même où l’on parlait de rapprocher 
la foi de l’histoire, creusé trop profond le fossé entre les faits et les dogmes ; et 
faute d’avoir vu la réciprocité des liens, on aboutit à supprimer en effet ceux 
qu'on voulait consolider seul. Dès lors, la foi évolue dans un domaine à part, 
semblable à ce monde des Idées dont Platon disait qu’une fois que l'esprit 
a pénétré comme par un bond sur ie tremplin des choses sensibles, il n’y a plus 
à descendre, et qu'il faut envoyer promener les phénomènes », M. BLONDEL in 
Bulletin de littérature ecclésiastique, 1905, blz. 66-67. 
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helpen in het ontdekken van nieuwe aspecten van de werkelijkheid die 
in de bronnen niet expliciet beschreven worden *. 


Het artikel van Blondel wordt onmiddellijk gevolgd door een 
antwoord van het Bulletin. Dit antwoord is niet ondertekend, doch 
uit latere getuigenissen weten wij dat het geschreven werd door 


P. Portalié, S.J. 7. 


Blondel en de anonieme schrijver, aldus Portalié, beweren dat de 
critisch-historische methode niet in staat is alle dogmatische feiten te 
verantwoorden. Zij zijn dus verplicht beroep te doen op de tussen- 
komst van het onfeilbaar Leergezag. Blondel beweert dat het geloof 
ons iets kan bijleren over de historische werkelijkheid. Dat is waar 
voor de aposteltijd : wij mogen het geloof van deze periode immers 
beschouwen als een soort vijfde evangelie waaruit al onze fundamentele 
dogma’s kunnen gehaald worden. Wat echter het leven van de latere 
christelijke geslachten betreft, dit is een heerlijk getuigenis voor de 
waarheid van het Christendom in ’t algemeen, maar het is geen bron 
waardoor wij een of ander bepaald dogma kunnen kennen. Men moet 
immers aannemen dat alle dogma’s aan de Apostelen geopenbaard 
werden ; anders aanziet men het huidige Christendom als een ideali- 
sering van het geloof van de Apostelen. Blondel, zo beweert Portalié, 
begaat ook nog een fout wanneer hij geen onderscheid maakt tussen 
fundamentele en complementaire waarheden. De eerste soort, die het 
geraamte uitmaakt van de christelijke apologetiek, moet men critisch- 
historisch kunnen verantwoorden ; voor de tweede soort kan het des- 
noods volstaan beroep te doen op de onfeilbaarheid van de Kerk. 
Ten slotte oefent Portalié critiek uit op Blondel’s opvattingen over 
het geloof. 


Volgens Blondel is de geloofsdaad meer een act van de wil dan 
van het verstand ; daarenboven steunt het verstandelijk aspect van het 


16. « De part et d’autre en effet, on met de côté, on considère comme super- 
fétations ou détails accessoires les preuves multiples tirées de l’examen intrin- 
sèque des faits, de l’expérience, ces preuves dont j’ai essayé de montrer qu’elles 
sont un élément intégrant et indispensable du travail dogmatique, qu’elles ont 
un caractère rationnel, qu’elles sont objet de science, qu’elles comportent une 
étude méthodique, et qu’elles ont une vérité objective, une vérité universelle 
et communicable », Bulletin de littérature ecclésiastique, 1905. 

17. Réponse du Bulletin, in Bulletin de littérature ecclésiastique, 1905, 
blz. 77-84 (Over het auteurschap van dit antwoord zie : J. Rivière : Le moder- 
nisme dans l'Eglise, blz. 246, n. 1). 
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geloof meer op intuitie dan op redenering. Aldus brengt hi de 
traditionele opvatting van het geloof in gevaar. 

In zijn volgend nummer geeft het Bulletin van Toulouse de tekst 
van drie brieven die aan de redactie werden gezonden : één van 
M. Blondel, één van L. Laberthonnière en één van een anonieme 
correspondent. Deze briefwisseling lokt natuurlijk een tweede ant- 
woord van de Redactie uit **. Blondel en Laberthonnière protesteren 
krachtdadig tegen de zogenaamde nieuwe opvattingen over het geloof 
die men hun wil toeschrijven. De anonieme correspondent maant de 
Bulletin aan tot minder voortvarendheid. Men mag niet vergeten dat 
Blondel niet op theologisch doch wel op philosophisch standpunt 
staat. De elementen waarmee hij ons geloofsbegrip wil verrijken zijn 
niet van irrationelen of mystieken aard, doch kunnen philosophisch 
verantwoord worden. De Redactie antwoordt dat zij nooït de bedoeling 
had Blondel of Laberthonnière van naturalisme te beschuldigen. Men 
wou enkel wijzen op de gevaren welke met hun opvattingen verbonden 
zijn. Wat de beschrijving van hun geloofsbegrip betreft, daarvoor is 
de anonieme schrijver van La Valeur historique du dogme op de eerste 
plaats verantwoordelijk. Het Bulletin drukt de wens uit dat Blondel 
en Laberthonnière eindelijk eens klare wijn zouden schenken. 

De toon van Portalié is gematigd. Hij maakt daarbij een paar rake 
opmerkingen : onder andere over het onderscheid tussen fundamentele 
en complementaire waarheden, en over de noodzakelijkheid van 
apodictische historische bewijzen. Hij slaat echter de bal mis waar 
hij meent dat Blondel zijn toevlucht neemt tot de onfeilbaarheid 
van de Kerk om het gebrek aan rationele bewijzen te verhelpen. 
Blondel spreekt als philosoof en niet als gelovige ; hij zoekt een aan- 
vulling voor de classieke bewijzen in motieven van een andere, doch 
daarom niet minder rationele aard dan de historische. 


III EEN PAAR CRITISCHE BESCHOUWINGEN 
Problemen en oplossingen. 


Wij moeten de probleemstelling van Histoire et Dogme, en van de 
andere publicaties die er mee samenhangen, terugplaatsen in het 
historisch context waarin zij ontstaan zijn: de modernistische con- 


, 18. Zie : Bulletin de littérature ecclésiastique, 1905, blz. 128-138. 
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troverse. Ons interesse gaat meest naar de oplossing die Blondel geeft 
aan het probleem van de ontwikkeling van het dogma. Hij beschouwt 
daarbij vooral de grote christologische dogma’s. Daar deze laatste 
meestal gedefiniéerd werden tijdens de eerste eeuwen van het Christen- 
dom, grijpt hij natuurlijkerwijze naar de Traditie om de ontwikkeling 
te verklaren. Daartoe geeft hij echter aan het woord Traditie een veel 
diepere en rijkere zin dan die welke er gewoonlijk aan gegeven wordt. 
Aldus bezorgt hij ons enkele beschouwingen die niet alleen nieuw 
licht werpen op de christologische dogma’s, doch die ook zeer nuttig 
kunnen zijn voor de verklaring van de dogmatische ontwikkeling in 
het algemeen. 

De critiek van het zgn. extrinsecisme doet ons terugdenken aan de 
Lettre sur l’Apologétique. Hetgeen hij hier als extrinsecisme brand- 
merkt lijkt ons niets meer dan een schematische voorstelling van de 
traditionele bewijsvoering. Hij twijfelt niet aan de objectieve waarde 
van deze laatste, doch beweert dat zij niet meer in staat is om moderne 
geesten te bevredigen. Alles wel beschouwd, menen wij echter dat 
Blondel de waarde van de traditionele argumenten niet hoog genoeg 
aanslaat. Zeker, de immanentieapologetica blijft onontbeerlijk, doch 
haar taak is slechts het subject voor te bereiden ; zij zal er nooit in 
lukken de waarheid van het Katholicisme apodictisch te bewijzen. De 
bewijsvoering die steunt op historische gegevens en gebruik maakt 
van een philosophische redenering, om te besluiten tot het goddelijk 
karakter van het Christendom, blijft onontbeerlijk. Anderzijds moeten 
wij hem echter volledig bijtreden, wanneer hij reageert tegen de al te 
simplistische redeneringen van vele handboeken. 

In zijn critiek van het historicisme heeft Blondel zeer goed de 
voornaamste tendensen van Loisy getypeerd. Hij voelt zeer goed aan 
dat Loisy het Katholicisme wil herleiden tot een wereld- en levens- 
beschouwing die voortkomt uit de religieuze noden van de mens. 
Geschiedkundige feiten hebben een rol gespeeld in het tot stand komen 
van het Katholicisme ; men mag deze evenwel niet opvatten zoals de 
gewone gelovige het doet en zoals de Kerk dat tot hiertoe gedaan 
heeft : dat komt immers in botsing met de besluiten van de moderne 
critiek. Daartegenover houdt Blondel onwrikbaar vast aan de historische 
realiteit van de grote feiten uit de heilsgeschiedenis. Christus, zijn 
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openbaring en verlossing, de genade, zijn geen scheppingen van ons 
subjectief leven ; zij zijn daarentegen ontologische realiteiten die 
geincarneerd werden in historische werkelijkheden, en die nu nog 
reéel in ons leven ingrijpen. Vandaar dan ook zijn orthodoxe opvat- 
tingen over ontwikkeling. In tegenstelling met de modernisten houdt 
hij staande dat er in het Christendom een organische ontwikkeling 
aanwezig is. Deze laatste is slechts het uitgroeien van een kiem die 
Christus in de wereld heeft gebracht ; heel die ontwikkeling is door 


Hem voorzien en gewild, en wordt nog steeds door Hem geleid. 


Blondel heeft er ook terecht op gewezen dat de theorieën van Loisy 
de meest fundamentele begrippen, zoals geloof, openbaring en boven- 
natuur deden verwateren, en, indien zij logisch werden doorgedreven, 
aanleiding moesten geven tot een vaag pantheïsme. Wij menen echter 
dat zijn beschrijving minder aan de werkelijkheid beantwoordt waar 
hij het heeft over de historicistische apologetiek. Loisy verklaart immers 
in de inleiding van L’Evangile et l'Eglise dat hij enkel aan geschiedenis 


en niet aan apologetica wil doen ‘?. 


Een laatste critiek nog : tegenover de modernistische dwalingen over 
Christus, Kerk en Evangelie, doet Blondel bijna nooit beroep op een 
beter begrepen geschiedenis, doch enkel op zijn vernieuwd Traditie- 
begrip. Wij beweren nu absoluut niet dat deze Traditie tot het 
irrationele behoort ; doch opdat zij volledig rationeel zou gefundeerd 
zijn, moeten wij eerst de grondslagen van het Christendom historisch 
en wijsgerig verantwoorden. Wij moeten eerst aantonen dat sommige 
interpretaties van de modernisten niet overeenkomen met de gegevens 
van een gezonde geschiedenis-wetenschap en van een gezonde wijs- 
begeerte ; tegenover die dwalingen moeten wij dan de waarheïid van 
de orthodoxe opvattingen bewijzen. Daarna kan de Traditie, zoals 
Blondel ze opvat, onschatbare diensten bewijzen ; doch eerst moet de 
apologetiek, in classieke zin, aan het woord komen. Wij kunnen het 
echter Blondel geenszins kwalijk nemen dat hij een beetje te weinig 
vertrouwen stelt in de zogenaamde historische methode. In dien tijd 
had men immers nog geen afdoende antwoord gegeven op de besluiten 


19. « C’est en effet au point de vue de l’histoire que l’on a voulu se mettre 
dans cette étude. On ne s’est nullement proposé d'écrire l'apologie du catholi- 
cisme et du dogme traditionnel », aldus Loisy in L’Evangile et l'Eglise, blz. VII. 
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van de beruchte onafhankelijke kritiek. Het was reeds een kolossale 
verdienste van zijnentwege, de philosophische dwalingen waaraan deze 
laatste mank ging in het licht te stellen ?°. 


Traditie, leergezag en ontwikkeling van het dogma. 


De Traditie is volgens Blondel het leven der kerkelijke gemeenschap 
die, door de kracht van de H. Geest en dank zij het denken en doen 
van al haar leden, zich steeds meer en meer bewust wordt van de volle 
rijkdom van Christus” openbaring. 7Zij is meer dan de H. Schrift, 
omdat zij deze laatste verklaart en zelfs, in zekere zin, aanvult. Zij 
zal er tevens nooit in lukken heel hare belevenis in woorden en 
begrippen uit te drukken. Zij mag evenwel niet aanzien worden als iets 
irrationeels : zij is de bron van kennis, en dan nog van kennis die 
rationeel kan verantwoord worden. Dit laatste steunt op twee redenen : 
vooreerst het feit dat de Traditie ook het werk van de geleerde, van de 
philosoof en van de theoloog omvat ; vervolgens de waarheid dat het 
leven, ook van de minst geletterde gelovige, een bron is van kennis die 
evenveel, of liever meer, waarde heeft dan de abstract-notionele. 


Men bemerkt aanstonds dat iemand die niet vertrouwd is met de 
philosophie de l'Action dergelijk Traditiebegrip moeilijk zal kunnen 


aanvaarden. 


Blondel bewijst zeker een grote dienst aan de theologie door het 
Traditiebegrip te verrijken. Wij menen evenwel dat hij meer rekening 
had moeten houden met een paar classieke distincties, vooral met het 
onderscheid tussen de subjectieve of actieve Traditie enerzijds en de 
objectieve of passieve Traditie anderzijds. In feite beschouwt hij hoofd- 
zakelijk de actieve zin van de traditie, hoewel het woord (vooral in het 
meervoud) op menige plaats de Traditie in de objectieve zin aanduidt. 
Had hij echter meer aandacht besteed aan deze laatste, dan zou hij 
tevens meer rekening gehouden hebben met het probleem van de 
buitenschriftuurlijke tradities. Aldus zou hij ook, in zijn beschouwingen 


et comme croyant, de tout symbolisme, M. Blondel ne pouvait au contraire que 
sympathiser à toute tentative rigoureusement poursuivie pour rendre à la divine 
réalité de Jésus tout ce qu’elle comporte de positivité objective et concrète », aldus 
P. ARCHAMBAULT, in L’Œuvre philosophique de M. Blondel, blz. 116-117. 
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over de Apologetica, de fouten niet begaan hebben die wij hierboven 
bespraken. 

Blondel verwaarloost ook geenszins de rol van het Leergezag. Op 
sommige plaatsen spreekt hij er zelfs uitdrukkelijk over. Bepaalde pas- 
sages over het Magisterium kunnen echter aanleiding geven tot mis- 
verstand. Men heeft dan ook gemeend dat Blondel beweerde dat het 
Leergezag geen specfieke rol te spelen heeft in de ontwikkeling van het 
dogma : het mag en moet alleen datgene definiéren wat door theologie 
en praktijk gemeengoed geworden is in de Kerk. Het Leergezag zou 
ons ten slotte niets nieuws leren. En 2ldus komt men tot een dwaling 
die veroordeeld werd in het decreet Lamentabili **. Het kan niet ont- 
kend worden dat sommige teksten uit Histoire et Dogme aanleiding 
kunnen geven tot die interpretatie. Wij menen evenwel, op grond van 
net context, een andere interpretatie te kunnen verdedigen. Blondel 
legt zeer sterk de nadruk op het werk van de Ecclesia discens (de 
onderwezen Kerk) omdat hij zoekt naar een wijsgerige grondslag voor 
een vernieuwd Traditiebegrip. De studie van de theologen en het leven 
van de gelovigen vormen natuurlijke grondslag voor de Traditie, de 
ontwikkeling van het dogma, en de werking van het Magisterium. Doch 
daarnaast erkent Blondel ook het belang van de bovennatuurlijke 
factoren, de genade die werkt in de Ecclesia discens en de heel bizondere 
gave van bijstand waarvan het Magisterium geniet. Omdat dit laatste 
mag rekenen op de bijstand van de H. Geest is het ook in zijn besluiten 
onafhankelijk van het voorbereidingswerk ; het heeft dan ook een 
specifieke rol te vervullen in de ontwikkeling van het dogma **. Door 
de aandacht te trekken op de Ecclesia discens, heeft Blondel enkel de 
oude waarheid, volgens welke de gave van bijstand het voorbereidings- 
werk niet uitsluit doch onderstelt, duidelijk in het licht willen stellen *. 

Wat de ontwikkeling van het dogma betreft, verwerpt Blondel het 
woord evolutie. Evolutie doet immers denken aan een ontwikkeling 
waarbij diverse uitwendige factoren het gegeven naar willekeur kunnen 
doen veranderen of ontaarden. De organieke ontwikkeling ere 
| 2L Zie: Dexzncrs- BaxnwarT, nr. 2.006. 

22. «Elle parle avec une autorité indépendante de tout considérant: 
HD. biz 55. 

23! «... Dieu demande à l’homme d’user de toutes les ressources de la science 


et de = réflexion, comme pour dissimuler son action régulatrice derrière les 
moyens naturels», HD., blz 55. 
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waarvan Blondel liever spreekt, is slechts de volledige ontplooiing 
van al de virtualiteiten die in de kiem aanwezig zijn. Ook hier zijn er 
uitwendige factoren in het spel, doch zij worden beheerst en geassimi- 
leerd. De ontwikkeling van het dogma vindt geen nieuwe waarheden 
uit, maar ontdekt en verwerkt hetgeen reeds aanwezig was. Om deze 
ontwikkeling te verklaren doet Blondel dan terecht beroep op zijn 
verrijkt Traditiebegrip. De huidige dogma’s kunnen niet beschouwd 
worden als louter logische deductie uit de oorspronkelijke gegevens van 
de openbaring. Het werk van de geleerde en van de philosoof alleen 
volstaat niet, men moet ook beroep doen op het leven en het handelen. 
Van in den beginne beleefde de Kerk de volle openbaring, doch zij 
kende niet expliciet alle huidige dogma’s. In de loop der eeuwen echter 
werd die beleving meer en meer omgezet in expliciete kennis. Wij 
kunnen hier met Blondel instemmen. Wij willen alleen maar laten 
opmerken dat Blondel de rol van het Magisterium in de ontwikkeling 
wel niet uitsluit, maar toch te weinig in het licht stelt. De reden hiervan 
is echter te zoeken in het feit dat het niet in zijn bedoeling ligt een 
theologisch tractaat te schrijven over Traditie en ontwikkeling, doch 
enkel de philosophische basis er van te herzien. 


St-Paulusseminarie-Drongen. J. DE JAEGER. 


MISCELLANEA THEOLOGICA 


Maria et Sacerdotium. 


Vita sacerdotalis, ut spiritu mariali vere imbuatur, super firma con- 
strui debet fundamenta dogmatica. In Epistola ad Hebraeos Christus 
Dominus splendide depingitur tamquam Novae Legis Pontifex unicus 
et definitivus, ratione tam originis quam muneris exercendi *. Ubi ergo 
relationes inter Mariam et sacerdotem humanum stabilire intendimus, 
duplex necessario ponitur quaestio praevia : de relatione Mariae ad 
Christum sacerdotem, necnon de relatione sacerdotis humani ad Chris- 
tum. Exinde ad modum conclusionis plena luce clarescet nostri sacer- 
dotii habitudo ad Illam quae iamdiu Regina cleri nuncupatur *. 


Maria Christo summo sacerdoti intime est associata vi muneris ma- 


terni atque vi plenitudinis gratiae. 


A. Vi muneris materni Maria sacerdotio Christi coniungitur inde ab 
Incarnatione. In ipsa Incarnatione Christus, missionem salvificam a 
Patre accipiens, fit sacerdos et victima. Eius consecratio non est 
accidentalis sicut in sacerdotio sacramentali, sed substantialis, vi unio- 
nis hypostaticae, qua statim « Christus », id est «unctus » constituitur, 
quin Eius humanitas ullo momento praeexstiterit. Consecrationem 
istam (Christi sacerdotalem saepius celebrarunt Patres Graeci, intet 
quos unum Gregorium Nazianzenum audiamus : « Christus (— unc- 
tus) est propter divinitatem ; ea enim humanitatis unctio est, non 
operatione ut in alüs christis, sed totius ungentis praesentia sancti- 


1. Vide J. LonCkE, De excellentia sacerdotii Christi, in Collat. Brugen., t. 46, 
50. 


2. Historiam et theologiam huius quaestionis pluribus operibus recentioribus 
tractavit R. LAURENTIN, Marie, l'Eglise et le sacerdoce. T. I: Essai sur le 
développement d’une idée religieuse. T. II: Etude théologique, Paris, 1953 ; 
Notre Dame et la Messe, Desclée De Brouwer, 1954. Alia occasione ad historiam 
ie quaestionis redibimus, quia evolutionem doctrinae mariologicae optime 
illustrat. 
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ficans » %. — In sinu autem Mariae consecratio illa ineffabilis locum 
habuit : Ipsa non est mater hominis, qui charactere sacerdotali postea 
signabitur, sed Sacerdotis in primo momento conceptionis iam conse- 
crati, ac totam sui sacerdotii virtutem in se gerentis. Et cum Christus 
simul sit victima, supremi sacrificii hostia ex corpore virginali Deiparae 
realiter orta est. Huic sacerdoti et victimae Maria non tantum physica 
maternitate est coniuncta, sed consensu liberimmo ac plena fide 
« Christum prius mente quam ventre concipiens » #. Licet munus 
istud sacerdotale Filii Maria non ab initio perspexerit, sed pedententim 
tantum, occasione v.g. prophetiae Simeonis 5, de facto Mater illa in 
constitutione Christi sacerdotis intervenit, atque magnum suscepit 
« officium eiusdem hostiae custodiendae, nutriendaeque, atque adeo, 
statuto tempore, sistendae ad aram »°. 


In Cruce Christus verum Patri obtulit sacrificium suae vitae. Cum 
enim voluntas Eius sit instrumentum coniunctum divinitatis, Ipse pro- 
pria vere potestate seu «potestative » vitam suam deposuit *, factis 
confirmans aperta sua verba : « ego pono eam (animam) a meipso, 
et potestatem habeo iterum sumendi eam » 8, — Vi maternitatis divi- 
nae Maria de vita Christi disponere nequit, unde sacrificium stricte 
nec offerre, nec impedire potuit * ; habet tamen relationem specialem, 
imo vere unicam ad Christum sacerdotem et victimam. Mater Filium 
sacrificantem perfectissime intelligere potuit seseque Ipsi sociare ; ex 
alia parte summos subire debuit dolores maternos, cum idem Filius 
ut victima ei auferatur. Loquuntur hic plures auctores de « iuribus 
maternis» in Christum quae Maria abdicasset. Talis idea adoptatur 
à Benedicto XV : « sic materna iura pro hominum salute abdicavit… 
ut dici merito queat ipsam cum Christo redemisse » ; similia habent 


3. S. Grecorius NazIANZENUS, Oratio 30 (theol. 4) (P. G., t. 36, col. 132) ; 
ne S. Ioannes Damascenus, De fide orthodoxa, II, 3 (P. GC. t. 94, 
col. ; 

4. S. AucusriNus, Sermo 215, n. 4 (P. L., t. 38, col. 1074), qui passim ad 
eandem ideam redit. 

5. Luc., II, 34-36. 

6. Pius X, Ad diem illum (A.A.S., t. XXXVI, 1903-4, p. 453). 

7. S. Tomas, Summa theologica, III, q. 22, a. 2; q. 47, a. 1. 

8. Io., X, 7-18. 

9, Uti quandoque auctores decursu traditionis, si non affirmare, saltem insi- 
nuare videntur, praesertim ubi stylo oratorio relationes inter Mariam et Christum 
proponunt ; cf. LAURENTIN, op. cit., t. I, passim. 
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etiam Pius XI et Pius XII °. Quae notio a iure romano desumpta 
videtur (« patria potestas, dominium »), sed caute adhibenda est : 
Maria non habet verum ius proprietatis in Filium, sed relationem 
peculiarem, fundatam in vinculis maxime intimis atque reciprocis, qua 
mater Filio colligatur et Filius matri, et quidem modo vere exclusivo, 
siquidem Christus patrem humanum non habet. Tali sensu intelligi 
debent illa iura Mariae ad reverentiam, adiutorium Filii : non in ordine 
stricte iuridico, sed in ordine communionis intimae spiritualis ?. Quare 
Maria, etsi sacrificium Crucis stricte offerre nequeat, hoc tamen prae 
omnibus aliis vere « suum » dicere potest, quia modo excellenti ac vere 
unico ad ipsam spectat. 

In gloria Christus iam non offert sacrificium ‘*, sed Eius humanitas 
coram Patre perpetua est interpellatio, ac simul voluntas Eius manet 
instrumentum coniunctum divinitatis, quo fructus redemptionis applicat, 
speciatim per ministerium sacerdotum. — Maria, corpore et anima in 
gloriam assumpta, relationem maternam servat ad Christum interpel- 
lantem, iuxta adagium tritum : Christus ostendit Patri corpus et vul- 
nera, Maria vero pectus et ubera. Ac insuper propter propinquitatem 
psychologicam inter matrem et Filium, Virgo gloriosa voluntatem 
Christi salvificam indefessam optime intelligere potuit **. 

B. Vi plenitudinis gratiae Maria Christo intimius adhuc copulatur ; 
nam haec gratiae abundantia ipsi precise conceditur, ut munus mater- 
num quam perfectissime possit implere, plenius in dies conformando 
proprias dispositiones sensibus Christi sacerdotis et victimae **. 

In Incarnatione Christus statim habuit perfectam dispositionem sa- 
cerdotis et victimae, siquidem « ingrediens mundum dixit... : Ecce 
venio, ut faciam, Deus, voluntatem tuam » !*. Nonne resonat eadem 
ad litteram abnegatio in voce Mariae eodem praeclaro historiae mo- 
mento : « ecce ancilla Domini » ; cui adiungitur « fiat » totalis sub- 


10. BeNenicrus XV, Inter sodalicia (4.A.S. t. X, 1918, p. 181) : Prus XI, 
Miserentissimus Redemptor (4.4.5. t. XX, 1928, p. 178) ; Prus XII Mystict 
Corporis (A.A.S., t. XXXV, 1943, p. 247). 

11. R. LAURENTIN, op. cit., t. Il, p. 155-157. 

12. Contra conceptionem Scholae Gallicae, praesertim a De Condren inductam. 

13. Quod statui potest ex mera naturali communione, abstractione adhuc facta 
a beata visione. 

14. Plenitudo gratiae in Maria erat relativa, proindeque capax augmenti 
iuxta vitae circumstantias. 


15. Hebr., X, 5-1. 


Lada nn Shdre quid és fran lé ste a Abd dre à 


a domage a ed (AS nm 


MISCELLANEA THEOLOGICA 343 


missionis, necnon « magnificat » eximiae humilitatis 5. Maria sane 
vias divinae Providentiae nondum intelligebat, sed omnia in corde 
suo conservabat, firma fide integrae missioni Filii salvificae sese asso- 
cians ‘‘. 

In Cruce Christus summo amore erga Patrem et homines seipsum 
obtulit, obediens usque ad mortem, sicut agnus qui ad occisionem 
ducitur, nec aperiens os suum. Maria sese Christi dispositionibus non 
aegre sed libentissime conformavit. Vi plenitudinis gratiae sub Cruce 
stabat Mater dolorosa, et absque verbis eandem initialem obedientiam 
ad culmen deducebat maternae abnegationis : summo amore pro pec- 
catoribus Filium Patri obtulit, atque dolores omnes inde pro ipsa 
necessario profluentes, ita ut « paene commortua » dici debeat !. Adeo 
perfecta habetur assimilatio, ut dolores matris et Filii quasi in unum 
fundantur : mater suam facit passionem Fili, et Filius suam facit 
compassionem matris. 

In gloria Christus sacerdos amore universali voluntatem Dei salvi- 
ficam adimplere vult per totam gratiae oeconomiam ; tali Suo amore 
Redemptor semper perfecte cum Patris voluntate coincidit. — Maria, 
quae gratia plena fuit, nunc gaudet plenitudine visionis beatae : nunc 
‘am consilia divinae Providentiae intuetur, et totum ambitum activi- 
tatis Christi sacerdotalis. Unde omnibus Christi dispositionibus per- 
fecte associatur ; atque in tali plena et definitiva cum Christo coniunc- 
tione invenitur non tantum fundamentum, sed etiam exercitium 
maternitatis Mariae spiritualis erga homines a 

Lucide exinde constat Mariam vi functionis maternae et gratiae 
huic proportionatae modo vere unico constitui Sociam Christi summi 


sacerdotis. 


Sacerdos humanus relate ad Christum est minister ac instrumentum, 
imo vices gerens Christi, et quidem vi characteris sacerdotalis 


atque vi gratiae sacramentalis. 


A. Vi characteris inde ab ordinatione sacerdos fit minister seu instru- 
mentum Christi, quatenus potestati sacerdotali Christi activae participat. 


16. Luc, I, 38 s.; 465. 

17. Luc., II, 50-51. 

18. Benenicrus XV, loc. supra cit. 

19. Quae secus facile modo nimis anthropomorphico proponitur, et absque 
clara ad Christum relatione, ex qua totum suum sensum et valorem habet. 
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Character de se dicit participationem, competentiam ministerialem erga 
« Christum, in quo non est character, sed tota sacerdotii plenitudo » **. 
In tota sua activitate sacerdos dici potest minister Christi seu instru- 
mentum sensu lato, teste S. Thoma : « sicut enim instrumentum mo- 
vetur ab agente ad aliquid efficiendum, sic minister movetur imperio 
domini ad aliquid exsequendum » **. Sed ministerium sacerdotis tum 
in docendo, tum in regendo ordinatur ad munus eius sanctificandi, in 
quo strictius est instrumentum Christi et activitatem specifice sacer- 
dotalem exercet *”. 

Tamquam instrumentum Christi agit sacerdos in administratione 
sacramentorum atque in celebratione sacrifici. — Quoad illa iam 
aperte declarat S. Thomas : « manifestum est enim quod omnia eccle- 
siastica sacramenta ipse Christus perficit ; ipse enim est qui baptizat, 
ipse est qui peccata remittit, ipse est verus sacerdos, qui se obtulit in 
ara crucis, et cuius virtute corpus eius in altari cotidie consecratur » *. 
Unde sacerdos dicitur agere «in persona Christi», vices gerens ipsius 
Christi : « sacerdos gerit imaginem Christi, in cuius persona et virtute 
verba pronuntiat ad consecrandum... Et ita quodammodo idem est 
sacerdos et hostia »**. Quae omnia formula generali contrahit 
Pius XII : «ipse (Christus) est qui per Ecclesiam docet, regit, bap- 
tizat, solvit, ligat, offert, sacrificat » *. 

Vi characteris sacerdoti tribuitur potestas supra corpus reale ac 
corpus mysticum Christi : « sacerdos habet duos actus, unum princi- 
palem supra Corpus Christi verum et alterum supra Corpus Christi 
mysticum »*°; praecipuam autem potestatem in corpus mysticum 
exercet praecise per Eucharistiam, sacrificium et sacramentum, in quo 


strictius ut instrumentum ac vicarius Christi procedit *. 
Non est tamen sacerdos instrumentum iners ac mortuum, sed vivens : 
sicut liber requiritur consensus ad ordinationem suscipiendam, ita 


20. THomas, Summa theologica, II, q. 63, a. 6. 

21. THoMaAs, Summa contra gentes, lib. IV, q. 74. 

22. Documenta Ecclesiae, uti Tridentinum, sacerdotem dicunt ministrum Christi, 
et vario modo eius identificationem cum Christo exprimunt (cf. sess. XXII, e. 1 ; 
Denz., 940). 

23. THomas, Summa contra gentes, lib. IV, q. 76. E 

24. THoMas, Summa theologica, III, q. 82, a. 1 ; q. 83, a. 1 ad 8. 

25. Prus XII, Mystici Corporis (Collat. Brugen.. t. 40, 1940-44, p. 197). 

26. S. THoMaAs, Summa theologica, Suppl, q. 36, a. 2. 

27. Inde iuxta S. Thomam « unitas corporis mystici » profluit (Sxmma theolo- 
£ica, q. 73, a. 3 ; q. 74, a. 3 ; q. 78, a. 4, etc.). 


de 


_. 


MISCELLANEA THEOLOGICA 345 


postea in administratione sacramenti et celebratione sacrificii semper 
requiritur sacerdotis intentio atque imperium voluntatis. Signum exter- 
num, licet quoad efficaciam a Christo causa principali iugiter pendeat, 
nonnisi libera sacerdotis voluntate constituitur, sane quia ipse Christus 
Dominus talem dispositionem ordinavit : ita ut denique tandem omnia 
ad Christi dominium reducantur. 

B. Vi gratiae sacramentalis potest sacerdos dispositionibus Christi 
sacerdotis ac victimae magis magisque adaptari et conformari. Omnes 
fideles ad talem assimilationem vocantur ratione baptismi et gratiam 
accipiunt necessariam ; sacerdos autem vi characteris novo titulo ac 
nova exigentia ad hoc tenetur, ideoque gratiam recipit proportionatam. 
lure arguit S. Doctor : « oportet instrumentum esse proportionatum 
agenti. Unde et ministros Christi oportet esse Ei conformes. Cui 
confertur potestas ad aliquid operandum, conferantur etiam ea sine 
quibus huiusmodi operatio convenienter exerceri non potest. Admi- 
nistratio autem sacramentorum ad quae ordinatur spiritualis potestas 
convenienter non fit, nisi aliquis ad hoc a divina gratia adiuvetur. Et 
ideo in hoc sacramento confertur gratia sicut et in aliis sacramentis » **. 
Tali gratia proportionata sacerdos fieri potest vere amicus Christi, per 
compenetrationem spiritus ac voluntatis, siquidem verificantur verba 
Domini post coenam : « jam non dicam vos servos sed amicos » *? ; 
revera & tenemur ut amici sentire in nobis id quod est in Christo 
Jesu » °°. 

In ipsa ordinatione gratia illa sacramentalis confertur : « ideo prae- 
exigitur (ad ordinationem) gratia, quae sufficiat ad hoc quod digne 
connumerentur in plebe Christi, sed confertur in ipsa susceptione ordi- 
nis amplius gratiae munus, per quod ad maiora reddantur idonei » #5 

In sacramentis administrandis sed praecipue in celebrando sacrificio 
gratia sacramentalis sacerdotem idoneum reddit ut sese dispositionibus 
summi sacerdotis et victimae plene conformet : « qui passionis Domi- 
nicae mysteria celebramus, debemus imitari quod agimus. Tunc ergo 


28. S. THomas, Summa contra gentes, lib. IV, c. 74. 

29. Lo, XV, 15 ; cf. S. Tomas, in lo. XV, lect. 3 : « non videtur amicus extra 
cor suum ponere quod amico revelet ». 

30. Prus X, Exhortatio ad Clerum, in Phil., IL, 5. 

31. S. Tomas, Summa theologica, Suppl, q. 35, a. 1 ad 3. Cf. Prus XIL, 
Mediator Dei (A.A.S., t. XXXIX, 1947, p. 539 : « gratiam confert peculiari huic 
vitae condicioni ac muneri propriam »). 
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vere pro nobis hostia erit Deo cum nosipsos hostiam fecerimus » *? ; 
« Christo occiso.. omnes ministri praedicti sacramenti (Eucharistiae) 
debent conformari » **. Imo sacerdos paratus esse debet Christum 
imitari usque ad sanguinis effusionem : « omnes clericorum ordines 
ordinantur ad altaris ministerium, in quo sub sacramento repraesen- 
tatur passio Christi... Et ideo competit eis esse paratos ad propriam 
sanguinis effusionem pro Christo, ut imitentur opere, quod gerunt 
ministerio » **. 

Insuper gratia sacramentalis ad hoc debet inservire ut ministerium 
sacerdotale erga corpus Christi mysticum plene Capitis intentionibus 
adaptetur, ita ut caritate Christi compulsi ad animas lucrandas et 
sanctificandas indesinenter propellamur *?. 


Sacerdos respectu Mariae functionem habet essentialiter differentem, 
ab Ipsa tamen quodammodo dependentem, et certo simili dispo- 


sitione pro posse exercendam. 


A. Ex praecedentibus liquet fundamentalis Mariam inter et sacerdo- 
tem differentia : quam lucide exprimit magnum Mariale, hucusque S. Al- 
berto Magno adscriptum : « Beata Virgo non est assumpta in minis- 
terium a Domino, sed in consortium et adiutorium, iuxta illud : 
Faciamus ei adiutorium simile sibi (Gen., Il, 18). Beata Virgo non 
est vicaria, sed coadiutrix et socia, particeps in regno quae fuit parti- 
ceps passionum pro genere humano, quando, omnibus fugientibus 
ministris et discipulis sola sub Cruce perstitit ; et vulnera quae Christus 
corpore, ipsa corde suscepit, unde et gladius tunc ipsius animam per- 
transivit » %. Dum sacerdos vi characteris Christi vices gerit, Maria 
vi maternitatis modo vere unico Christo associatur. 

Clara haec distinctio frequenter incaute obscurata est tum apud 
theologos, tum apud auctores asceticos. — In theologia inde a Medio 
Aevo quandoque pro Maria urgetur principium alicuius « omniconti- 

32. S. Grecorius Macnus, Dialog. IV, 59 (P. L., t. 77, col. 428) ; item 
S. PauzNUS DE Noza, Epist. XI ad Severum, 8 (P. L., t. 61, col. 196) : «ipsique 
sunt hostiae sacerdotes ». 

33. S. THoMAs, Summa theologica, Suppl. q. 39, a. 3. 

34. S. THOMAS, Summa theologica, I-II, q. 40, a. 2. É 

35. Cf. Prius XII, Mystici Corporis, pars II (loc. cit., p. 210 s.). 

36. Mariale, q. 42. Nuper commissio editionis criticae operum Alberti Magni 
declaravit hoc opus non esse genuinum, sed pertinere ad finem saeculi XII. 


Ille Pseudo-Albertus certo maximum influxum habuit in auctores mediaevales ac 
posteriores. 
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nentiae », vi cuius Deipara omnes perfectiones et dignitates humanas 
in se collegisset. Talem viam ingreditur ipsum opus Mariale supra 
laudatum : « sacramentum ordinis non habuit Virgo Maria. quidquid 
tamen dignitatis et gratiae in ipso confertur, de hoc plena fuit ; nam 
ministris tribuitur gratia septiformis, Ipsa autem gratia omnifaria 
plena est » °7. Quod sane recte intelligi potest, sed paulatim ansam 
praebuit confusioni, tum in ideis, tum in formulis, ita ut Mariae magis 
magisque applicetur vocabularium sacerdotale *$. Auctores ascetici, 
iure inculcantes assimilationem sacerdotis cum Maria quoad disposi- 
tiones, quandoque in fundanda doctrina exaggerant similitudinem 
functionum ; prudenter adhuc loquitur v.g. Imitatio Christi : « vere 
veneranda sacerdotum dignitas, in quorum manibus Dei Filius, velut 
in utero Virginis denuo incarnatur » *’. Sed sic dicta Schola Gallica 
spiritualitatis, praesertim S. Iloannes Eudes et Olier ulterius proce- 
dunt : nonnumquam adhuc quoad formulas haesitantes, strictiorem 
urgent parallelismum, quoad «productionem» Christi in Eucharistia 
et Incarnatione, aut quoad oblationem sacrificii imperio sacerdotis in 
altari et consensu Virginis sub Cruce “?. 

Sicut principium omnicontinentiae indebite sacerdotem et Mariam 
ad eundem ordinem reducere minatur “”, ita similitudines, quae prima 
fronte mentem percellunt, velare non possunt fundamentalem diffe- 
rentiam eiusque necessaria consectaria. Essentialia quaedam indicasse 
iuvabit : — dum transsubstantiatione sacramentaliter praesens sistitur 
Christus iam existens, Incarnatione primo constituitur Deus-homo ; 
item in Missa repraesentatur sacrificium Crucis, cui Maria immediate 
praesens fuit ; — ex alia parte dum sacerdos ritu externo actionem 
sacrificalem perficit, Maria sese Christo associat consensu quandoque 
etiam mere interno, uti sub Cruce ; dum sacerdos libere de sacrificio 
et sacramentis disponit (ex gratuita sane Dei et Christi benevolentia), 
Maria tantum sacrificio a Christo disposito et oblato sese unire potuit, 
non valens illud sive stricte offerre, sive impedire “” ; eadem verba 

37. Mariale, ibidem. 

38. Formulae tamen magis expressae ad traditionem tardiorem pertinent. Cf. 
R. LAURENTIN, op. cit., t. I, p. 387 s. 

39. Imitatio Christi, lib. IV, c. 5. 

Brice Eupes, Mémorial V, Œuvres, III, p. 216 ; M. Or, Recueil ms, 


41. Quod propriam dignitatem tum Mariae tum sacerdotis necessario laedit. 
42. Schola gallica quandoque hortatur sacerdotem, ut sacrificium intra Mariae 
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consecrationis possunt sane a sacerdote et Maria pronuntiari, sensu 
tamen et effectu plane diverso : apud sacerdotem ut conditio sine qua 
non transsubstantiationis et sacrifici, apud Mariam ad exprimendam 
intimam et vere unicam relationem ad sacrificium, cuius oblatio tamen 
ab Ipsa non pendet ; — tandem dum Maria in consentiendo iuxta 
Traditionem agit loco totius humanitatis #, sacerdos primarie agit in 
persona Christi, et hac via tantum repraesentat homines *. Plura addi 
possent quibus distinctio functionis seu muneris relucet Mariam inter 
ac sacerdotem : ita ut maternitas cum sacerdotio ministeriali aequipa- 
rari nequeat. 


B. Nihilominus Maria habet respectu sacerdotii humani veram 
superioritatem. Immerito quidam auctores munus Mariae reduxerunt 
ad sacerdotium fidelium, eximium sane, sed gradu tantum diversum “? ; 


illegitime pauciores sacerdotem ministerialem supra Mariam posue- 


46 


runt . — Munus Mariae revera in alio ordine versatur, quatenus 


associatur Christo in opere Redemptionis, a quo totus ordo sacramen- 
talis pendet, sacramentum ordinis nempe et baptismatis, quibus sacer- 
dotes vel simplices fideles sacerdotio Christi participant : ad quod 
gratia sacramentali, a Cruce pariter defluente, iuvantur. Ex hac unica 
Mariae relatione ad summum sacerdotem elucet vera superioritas B. Vir- 
ginis simulque relatio ad sacerdotem humanum, cuius vere Mater 
exstat atque Socia *?. 

Mater est sacerdotis, quatenus in Incarnatione Summum sacerdotem 
genuit, cuius plenitudini omnes sacerdotes participant, ideoque in 
Ipso revera continentur cum tota sua activitate sacerdotali. Maria 
acquiescendo sacerdotio Christi, de facto etiam nostro sacerdotio ac- 


manus ponat ; ex alia parte M. Olier sese vocat « le chapelain de la Vierge », 
quae sacrificio sacerdotis indiget (Mémoires ms, t. IV, p. 280). 

43. S. THomas, Summa theologica, III, q. 30, a. 1. 

44, Prus XII, Mediator Dei (A.A.S., t. XXXIX, 1947, p. 553). 

45. Ita DE La Taizce, HUGON, LEPICIER, DESPLANQUES, Unis dans la communion, 
Paris, 1937, p. 4: « nous vous verrions plutôt, ô douce Mère, parmi nous, dans 
nos chaises, au premier rang de ceux qui n’ont pas reçu le sacrement de l’ordre, 
A qui sont assez prêtres cependant pour participer au Saint Sacrifice et 
offrir ». 

46. Ita S. BERNARDINUS SENENSIs stylo utique oratorio minus de veritate theolo- 
gico curans (sermo XX, quanta veneratione honorari debent ecclesiastici gradus, 
a. 2, c. 7 - Opera omnia, Lyon, 1630, I, p. 99. 

47. Haec associatio in schola Gallica ab omnibus auctoribus splendide cele- 
bratur Ch. de Condren : « alliance spéciale », « liaison » ; apud lo Eudes 
habetur notissimum « contrat d'alliance », in quo Maria ut sponsa sacerdotis 
celebratur. 
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quievit, omnesque sacerdotes quodammodo in sinu gessit materno “*. 
— Sub Cruce summis in doloribus facta est mater hominum, sed in 
specie sacerdotum, qui in Ioanne absque dubio praeprimis repraesen- 
tabantur. Momento quo Christus formaliter sacrificium offert, Maria 
fit mater omnium qui post Ipsum et nomine Eius sacrificium offerent. 

Socia est sacerdotis Maria, sub vario respectu nunc paulo uberius 
describendo, quia generatim non satis attenditur praesertim funda- 
mentum huius associationis. — Maria est socia sacerdotis humani, 
quatenus plene associatur Summo Sacerdoti, qui hic nunc sacerdotis 
ministerio uti vult ad sacrificandum et sanctificandum. Christus causa 
universalis Redemptionem applicat per sacerdotes causas particulares ; 
Maria ipsis coniungitur, quatenus fuit et manet causae universalis 
socia, voluntati salvificae Christi concretae modo intimo et unico 
coniuncta. — Maria est socia insuper sacerdotis humani, quatenus ipsi 
adprecatur gratias necessarias, speciatim ad digne celebrandum “* : 
sicut in caenaculo pro Apostolis, primis sacerdotibus, effusionem Spiri- 
tus sancti iam efflagitavit. Quae preces Mariae iterum recte intelliguntur 
tantum in luce et coniunctione cum interpellatione Christi : qui cum 
Matre iugiter praesens coram Patre praeprimis pro ministris suis maio- 
rem usque sanctitatem sacerdotalem exorat. — Marie tandem est socia 
sacerdotis humani, quatenus est mater corporis mystici, omnium nempe 
illorum qui curae sacerdotali committuntur, et quos simul cum Christo 
optime vult dispositos ad influxum ministerii sacerdotalis subeundum. 

Quae omnia breviter quasi contrahit Pius XII, adhuc Card. Pacelli, 
legatus pontificius Lapurdii : «Zij die eerst de woontent was van 
God onder de mensen, Moeder yan de eeuwige hogepriester Christus- 
Jezus, en die op Golgotha innig deelnemend aan het bloedig sacrificie 
Koningin der Martelaren en der priesters is geworden, zal aan niemand 
meer haar barmhartigheid en de smekende almacht van haar bescher- 
ming ten dienste stellen, dan aan de bedienaars der geheimenissen die 
de genaden afsmeken van een echt en vruchtbaar priesterlijk leven » °°. 


48. Quod iamdiu in Traditione notatur, v. g. apud BERNARDINUM PARISIENSEM 
saeculo XVII ; cf. L. M. CLARET DE LA ToucHE, Le Sacré-Cœur et le Sacerdoce, 
Paris 1930, p. 15 : « Le Prêtre est un autre Jésus ; ce que Marie est pour son 
Jésus, elle l’est pour le prêtre. », et nunc occasione doctrinae de Corpore Christi 
mystico multo magis evolvitur. 

49. Haec idea apparet in orationibus Ecclesiae praeparatoriis ad Missam. 

50. Prius XII, iuxta textum Osservatore Romano, 1936. 
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C. Munus sacerdotale, simul a munere Mariae diversum atque cum 
isto intime connexum, exerceri debet similibus dispositionibus, quia 
utrumque munus dicit ineffabilem cum Sacerdote et Victima unio- 
nem °’. Sane primum exemplar sacerdotis est Ipse Dominus, cuius 
stricte vices gerimus, sed Maria quoque dici valet exemplar sacerdotum, 
non stricte quoad functionem, sed quoad dispositiones ope gratiae 
sacramentalis excolendas ad pleniorem usque conformitatem cum Chri- 
sto sacerdote et victima *”. Inter has dispositiones Mariae et sacerdoti 
communes prae ceteris debent eminere : — eximia puritas, propter 
arctissimam cum Christo propinquitatem ; — spiritus fidei, quo statim 
omnibus Christi intentionibus etiam ignotis adhaeremus ; — plena 
docilitas erga Christum, ita ut non propria initiativa sed volun- 
tate Domini iugiter ducamur ; — totalis abnegatio, qua victimae 
immolatae vere conformemur ; — et super omnia caritas usque crescens 
erga Deum et homines, sed pariter erga Christum, qui tamquam 
Pontifex misericors in omnibus nobis est assimilatus absque peccato. 
— Unio cum Christo, etiamsi sub respectu functionis est diversa, 
sub respectu sanctitatis et gratiae semper similis erit, et necessario 
Mariam ut praeclarum exemplar habebit, simul ac matrem spiritualem de 
assimilatione sacerdotis cum Filio maxime curantem **. 

Brevi conclusione relationem Mariae ad sacerdotem contrahere vale- 
mus : sub respectu functionis Maria exstat sacerdotis Mater et Socia, 
sub respectu sanctitatis Mater ac Exemplar. Grato animo in dies magis 
Matrem illam agnoscamus activitati nostrae sacerdotali per Christum 
intime associatam, atque sanctitati nostrae sacerdotali cum Christo 
praefulgentem et providentem ! 


Jos. LONCKE. 


51. Haec similitudinis in schola gallica denuo multum premitur : « ressem- 
blance », « conformité », « modèle achevé », « conformité si merveilleuse » : 
quae tamen aliquando indebite ad functiones Mariae et sacerdotis extenduntur. 

52. Non ideo tamen cum quibusdam auctoribus sacerdos dici debet « altera 
Maria », quia tali expressione eius dignitas fundamentalis ut « alter Christus » 
obscuratur. Idea similitudinis subiacens potest esse vera, sed formula est inepta. 

53. Quae maternitas Mariae tunc simul functionem et sanctitatem sacerdotis 
spectat. 
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De Ministro Extraordinario Confirmationis. 


Iuxta Codicem iuris Canonici ordinarius confirmationis minister 
est solus Episcopus. Extraordinarius autem minister est presbyter, cui 
a S. Sede facultas confirmandi concessa sit !, quae quidem ad vali- 
ditatem sacramenti requiritur ?. Haec doctrina Ecclesiae, primo aspectu 
sat mira, ansam dedit variis disputationibus theologicis, quibus auctores 
conati sunt explicare quomodo, nuda quadam delegatione ab Ecclesia, 
valide quis hoc sacramentum conferre possit Ÿ. Hoc et nos in hac 
nostra expositione imprimis declarare conabimur ; postea alteram tan- 
gemus quaestionem, canonicam et magis practicam, de conditionibus, 
quae iuxta recentiorem legislationem impleri debent ut simplex sacerdos 
valide et licite confirmationem administrare possit. 

Ad solvendum problema nostrum theologicum consulamus histo- 
riam *. Legimus in Actibus Apostolorum Petrum et Ioannem venisse 
in Samariam ad manus neo-conversis imponendas «ut acciperent 
Spiritum sanctum : Nondum enim in quemquam illorum venerat, sed 
baptizati tantum erant in nomine Domini lesu » ”. Et ita libri litur- 
gici antiquissimi nos docent successores Apostolorum, nempe episcopos, 
etiam quando ipsi initiandos non tinxerunt aquis baptismalibus, sem- 
per sibi reservasse collationem confirmationis. Sic refert v.g. Traditio 
Apostolica S. Hippolyti ex initio saeculi tertii ® et documenta, quae 


1 Can.:782. 

2. Ita Decretum S. Congr. de disciplina Sacramentorum 14 septembris 1946 
monet sacerdotes, qui praeter casus a decreto praevisos vellent conferre hoc 
sacramentum : ( probe sciant se perperam agere et sacramentum nullum con- 
ficere » (4.A.S., t. XXXVIII, 1946, p. 352 ; cfr Collat. Brugen., t. XLII, 1946, 
p. 491). Cfr etiam can. 782, $ 3. 

3. Variae theoriae enumerantur apud I. BRINKTRINE, De ministro confirmationis 
extraordinario, in Divus. Thomas (Piacenza), s. III, a. IX, 1932, p. 507-518. 

4. Consuli possunt R. SOUARN, De presbytero Orientali confirmationis müinistro, 
in Jus Pontificium, t. IX, 1931, p. 133-143 ; En vertu de quel pouvoir le simple 
prêtre délégué administre-t-il la confirmation, in L’ami du clergé, t. 53, 1936, 
p. 308-312 ; recenter prodiit A. Mosraza RODRIGUEZ, El problemæ del Ministro 
Extraordinario de la Confirmacion. Estudio historico-teologico-canonico, Sala- 
manca, 1952. Hoc opus tamen nondum inspicere potuimus. 

5. VIII, 15-16, cfr etiam XIX, 5-6. 

6. Cfr supra, p. 169-170, ubi refertur descriptio ritus confirmationis secundum 
Traditionem Apostolicam. 
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ab ea pendent, uti v.g. Testamentiim Domini nostri lesu Christi, ortum 
in Syria in saeculo quinto” et Canones Hippolyti, nobis tantum 
in lingua arabica et aethiopica conservati Ÿ. His consonat testimonium 
S. Cypriani, qui, postquam locutus est de impositione manuum facta 
ab Apostolis in Samaria, sic concludit : « Quod nunc quoque apud 
nos geritur, ut qui in Ecclesia baptizantur, praepositis Ecclesiae offe- 
rantur, et per nostram orationem ac manus impositionem Spiritum 
sanctum consequantur et signaculo dominico consummentur » ?. 


Ecclesia occidentalis semper hanc praxim tenuit, immo eam non 
semel contra abusus vel in dubiis vindicavit. Ita iam Concilium Illibe- 
ritanum versus annum 300 celebratum statuit : « Si quis diaconus 
regens plebem sine episcopo vel presbytero aliquos baptizaverit, epis- 
copus eos per benedictionem perficere debebit. » !°. Notissima est 
epistola Innocenti I Romani Pontificis (s. V) ad Decentium Epis- 
copum, qui ab eo consilium petierat. « De consignandis vero infan- 
tibus », ita Summus Pontifex, & manifestum est, non ab aliis quam ab 
episcopo fieri licere. Nam presbyteri, sive extra episcopum, sive prae- 
sente episcopo cum baptizant, chrismate baptizatos ungere licet, sed 
quod ab episcopo fuerit consecratum ; non tamen frontem ex eodem 
oleo signare, quod solis debetur episcopis, cum tradunt Spiritum 
Paraclitum » ”. Et sic iam S. Hieronymus narrat « ...esse Ecclesiarum 
consuetudinem, ut ad eos qui longe in minoribus urbibus per presby- 
teros et diaconos baptizati sunt, episcopus ad invocationem Sancti 
Spiritus manum impositurus excurrat » !?. 


Quandoque tamen Ecclesia huic regulae exceptiones admisit : sic iam 


7. Vide F. X. Dorreer, Das Sakrament der Firmung historisch-dogmatisch 
dargestellt, Wien, 1906, p. 81 ss. 

8. Vide F. X. DoELGER, op. cit., tbid. ; textus habetur etiam apud L. DUCHESNE, 
Origines du culte chrétien, 3° éd., Paris, 1903./ubi p. 524-43 traditur versio 
latina huius operis. 

9. Epist. ad lubaianum, IX (P. L., t. 3, col. 1115). 

10. Denz. 52e. 

11. Denz. 98. Vide F. X. DoELcER, op. cit., p. 119 ss., ubi etiam alii citantur 
textus Summorum Pontificum et (Conciliorum. Ita v.g. Gelasius (492-496) : 
« Nec minus etiam presbyteros ultra modum suum tendere prohibemus, nec 
episcopali fastigio debita sibimet audacter assumere, non conficiendi chrismatis, 
non cConsignationis pontificalis adhibendae sibimet arripere facultatem... » 
(Enr NN EEE EX Ecole 50): 

12. Dialogus ad Luciferanos, 9 (P. L., t. 23, col. 164). Putat tamen confir- 
mationem episCcopis reservari € ad honorem potius sacerdotii quam ad legem 
necessitatis >» (zbid.). 
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Concilium Toletanum anni 400 et in fine saeculi sexti Gregorius 
Magnus. Hic enim episcopo Sardiniensi scripserat unctionem in 
fronte episcopis reservatam esse ‘*, postea tamen hanc dispositionem 
sequentibus verbis mitigavit : « Pervenit quoque ad nos quosdam 
scandalizatos fuisse, quod presbyteros chrismate tangere eos qui bapti- 
zandi sunt prohibuimus. Et nos quidem secundum usum veterem Eccle- 
siae nostrae fecimus ; sed si omnino hac de re aliqui contristantur, ubi 
episcopi desunt, ut presbyteri etiam in frontibus baptizandos chris- 
mate tangere debeant concedimus » ‘°. Quamdiu haec regula S. Gre- 
gorii observata sit nos latet. Maximi tamen momenti fuit hic inter- 
ventus Summi Pontificis, quia eius epistola nota fuit auctoribus Medii 
Aevi et ita magnum influxum habuit in eorum doctrinam de ministro 
confirmationis ‘. 

Antequam autem de Medio Aevo Latino loquamur, praxim Orien- 
talem inspiciamus oportet. Tempore enim schismatis Photii (saeculo 
nono) secundum usum iam omnino generalem presbyteri Orientales 
confirmabant, sicut hodie adhuc infantes in Ecclesia graeca a sacerdote 
immediate post baptisma solent chrismari. Non facile indicatur tempus 
quando hic mos invaluit. Iam Ambrosiaster in fine saeculi quarti 
narrat quod « apud Aegyptum presbyteri consignant, si praesens non 
sit episcopus » ’. Decursu autem saeculorum baptismus semper sac- 
pius confertur absente episcopo, puta v.g. baptismus infantium, et 
ita pedetentim confirmatio semper communius a simplice sacerdote 
ministratur. Dum ergo in Occidente consignatio fit tantum posterius, 
occasione alicuius visitationis episcopi, in Oriente presbyter ipse confert 
et baptismum et confirmationem *. Ratio talis discrepartiae aliquo 


13. Can. 20 : « Statutum vero est, diaconum non chrismare, sed presbyterum 
absente episcopo, praesente vero si ab ipso fuerit praeceptum » (J, HarDuINUS, 
Acta conciliorum, t. I, Parisiis,1715, col. 992). 

14. « Episcopi baptizatos infantes signare bis in frontibus chrismate non 
praesumant ; sed presbyteri baptizandos ungant ün pectore, ut episcopi post- 
modum ungere debeant in fronte » (Epist. IX ad lanuarium, P. L., t. 77, 
col. 677 ; critici quandoque alium proponunt textum, sed — quoad nostram 
quaestionem — eundem habet sensum, vide F. X. DoELGER, op. cit., p. 127, n. l). 

15. Epist. XXVI ad lanuarium, P. L., t. 77, col. 696. 

16. Refertur in Decreto Gratiani, prima pars, dist. 95, c. 1 (Ed. FRIEDBERG, 
Corpus luris Canonici, pars 1, Lipsiae, 1879, col. 331). Vide etiam v.g. S. THOMAM, 
Summa theologica, p. IT, q. 72, a. 11. 

17. In Ephes. IV, 12, (P. L., t. 17, col. 388). 

18. Ita E. HERMAN, Confirmation dans l’église Orientale, in Dict. Droit Cano- 
nique, t. IV, 1949, col. 117, scribit: « Ces changements eurent pour effet 
d'augmenter le nembre des cas où le baptême était administré en l’absence de 
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modo — ut nobis videtur — invenitur in differentia inter ritum 
Occidentalem et ritum Orientalem supra descripta ‘”. In Occidente 
enim ritus essentialis confirmationis non est prima unctio post-baptis- 
malis sed impositio manuum vel altera unctio facta ab Episcopo, in 
Oriente autem est unica unctio vel potius unica series unctionum. 
Tam in Occidente quam in Oriente haec prima unctio fieri potest a 
simplici sacerdote, apud nos autem est mera coeremonia. Ceterum si 
apud Graecos chrismatio fieri potest a presbytero, episcopi semper sibi 
reservant benedictionem chrismatis, quae — uti notum est — tempore 
patristico maximi momenti habebatur *?. 

Occasione schismatis Photii quaestio de ministro confirmationis agi- 
tata est. Ita Ratramnus in libro suo Contra Graecorum opposita vindi- 
cavit praxim Occidentalem : « Constat namque Spiritus sancti gratiam 
per unctionem frontis ex chrismate ab episcopis donari, quod nulli 
praeter episcopos esse concessum evangelica testatur auctoritas » *’. 
Non tamen videntur theologi Occidentales nec Nicolaus Papa impro- 
basse usum Orientalem *?. 

Postea autem auctores scholastici in suis inquisitionibus de ministro 


3 


confirmationis unice attendunt praxim Occidentalem ** et praesertim 


disputant de exceptione olim admissa a S. Gregorio Magno. Canones 
qui afferuntur in dist. V, De Consecratione, Decreti Gratiani suppo- 
nunt tantum confirmationem factam ab Episcopo et de textu Gregorii 
in alio loco dicitur : « ...istud Gregorii pro scandalo sedando semel 
concessum legitur » **. Immo non defuerunt theologi qui putabant 
concessionem Gregorii inanem fuisse, cum nec Papa possit presbyteris 


l’évêque. Que faire dans ces circonstances ? Devait-on omettre la confirmation 
qui serait donnée seulement plus tard par l’évêque ? C’est la voie que choisit le 
droit ecclésiastique occidental ? Ou valait-il mieux conférer les deux sacrements 
en même temps comme on avait fait jusque là ? Mais alors, il fallait étendre 
aux prêtres le droit d’administrer la confirmation. C’est cette dernière solution 
qui fut adoptée en Orient ». 

19. Supra, p. 166 ss. 

20. Cfr supra, p. 174-5. 

DITS AIN-ecan. IP AZ 1. 121Rcol 332). 

22. Cfr M. Jucxæ, Theologia dogmatica christianorum Orientalium ab Ecclesia 
catholica dissidentium, t. III, Parisiis, 1930, p. 169-170. Reconfirmatio Bulga- 
rorum a latinis episcopis tempore Photii propter alias rationes facta est. Ita 
pariter iam J. MorINUS, De sacramento confirmationis, cap. XX (in J. Morini 
opera posthuma.…, Lutetiae Parisiorum, 1703, p. 99 ss.). 

23. Vide in hac re F. GiLLMANN, Zur Lehre der Scholastik vom Spender der 
Firmung und des Wethesakraments, Paderborn, 1920. 

24. Ed. FRIEDBERG, loc. cit. 
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potestatem conferre administrandi confirmationem **. Generatim tamen 
auctores maiores admittunt presbyterum cum delegatione Summi 
Pontificis valide confirmare, uti v.g. Summa fratris Alexandri, S. Bona- 
ventura et S. Thomas *. Hic tamen in opusculo suo De articulis fidei 
et Ecclesiae sacramentis de hac delegatione non loquitur sed affirmat : 
« Minister. huius sacramenti est solus episcopus. Non enim licet 
sacerdoti confirmando chrismate in fronte inungere... Circa hoc 
sacramentum est error quorundam Graecorum dicentium, quod sacer- 
dos simplex hoc sacramentum potest conferre, contra quos dicitur in 
libro Actuum, 8, quod Apostoli miserunt Petrum et Ioannem.. Episcopi 
autem sunt in Ecclesia loco Apostolorum, et loco illius manus impo- 
sitionis datur in Ecclesia confirmatio » *’. 


Temporibus recentioribus duo praesertim dantur interventus Magis- 
terii relate ad ministrum confirmationis, nempe Decretum pro Armenis 
et Concilium Tridentinum, quae ambo ministrum ordinarium confir- 
mationis dicunt episcopum. In utroque casu haec expressio consulto 
electa est. Ita Decretum pro Armenis hoc loco notabiliter recedit a 
textu citato opusculi De articulis fidei et Ecclesiae sacramentis, quod 
alibi saepius ad litteram transscribit. Hic enim, omnino mitigans verba 
S. Thomae, declarat : « Ordinarius minister est episcopus. Et cum 
ceteras unctiones simplex sacerdos valeat exhibere, hanc non nisi 
episcopus debet conferre... Legitur tamen aliquando per Apostolicae 
Sedis dispensationem ex rationabili et urgente admodum causa sim- 
plicem sacerdotem chrismate per episcopum confecto hoc administrasse 
confirmationis sacramentum » *®. Ex alia parte Concilio Tridentino 
proposita fuit sententia sequens damnanda contra Protestantes : « Con- 
firmationis ministrum non esse solum episcopum, sed quemvis sacer- 
dotem » *. Sed — ut Acta Concilii nos docent — aliqui cupierunt 
« hunc articulum non damnari simpliciter, sed cum aliqua declara- 
tione, quia Concilium Toletanum can. 20 concedit in casu necessitatis 


25. Vide F. GILLMANN, op. cit, p. 35, p. 38 n. 1, p. 54. 

26. F. GILLMANN, op. cit., p. 50 ss. 

27. D. Thomae Aquinatis Doctoris Angelici opuscula omnia, Venetiis, Apud 
Haeredem Hieronymi Scoti, 1587, p. 118. 

28. Denz. 697. 

29. S. Exses, Concili Tridentini Actorum pars altera (Concilium Tridentinum 
diariorum, actorum, epistularum nova collectio. Edidit societas Goerresiana, 
t. 5), Friburgi Brisgoviae, 1911, p. 838. 
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potestatem confirmandi sacerdoti, ut fecit Gregorius.… » °°. Et ita 
Patres Tridentini reassumpserunt doctrinam Florentini : « Si quis 
dixerit, sanctae confirmationis ordinarium ministrum non esse solum 
episcopum, sed quemvis simplicem sacerdotem : A. S. » $!. Hi textus 
ergo Magisterii, si imprimis reiciunt errores haereticorum, etiam modo 
definitivo sanciunt doctrinam maiorum Scholasticorum, qui tenent 
presbyteros, saltem extraordinarie, posse administrare confirmationem °°. 


His omnibus attentis nunc explicanda venit doctrina Ecclesiae lati- 
nae secundum quam presbyter indiget facultate speciali a S. Sede 
concedenda ut possit valide confirmare. Proficiscamur hac in re a 
differentia praxim graecam inter et latinam, quoad ministrum confir- 
mationis, quae omnino cohaeret cum discrepantia relate ad ritum 
huius sacramenti. Ita optime, ut putamus, A. De Smet utramque eodem 
modo explicat, agnoscendo nempe Ecclesiae « pro moderanda oeco- 
nomia sacramentali in iis quae spectant ministri personam » eandem 
potestatem ac illam quam agnovit « circa moderandam determina- 
tionem materiae et formae » **. Ecclesia enim — infra certos limites 
— determinare potest materiam et formam sacramentorum, ita ut non 
semper et ubique idem sit ritus ad validitatem sacramenti necessarius. 
Eodem modo, si durantibus primis saeculis praxis graeca quoad minis- 
trum confirmationis recedit a latina, hoc non est ex quadam delegatione 


30. S. EnSsEs, op. cit., p. 866. 
31. Denz. 873. 


82. Rogari potest an definitum sit etiam in Ecclesia graeca presbyterum 
tantum esse ministrum extraordinarium. Hoc communiter supponunt auctores et 
ita etiam v. g. M. Jucx, op. cit, p. 162 ss. rem ita explicans: « Fieri enim 
potest, ut in certis circumstantiis vel regionibus, aliquis minister extraordina- 
rius, presbyter scilicet, frequentius hoc sacramentum conferat quam episcopus,. 
Appositum ordinarius referendum est ad perfectionem, plenitudinem, liberum 
et expeditum exercitium potestatis valide et licite confirmandi, non autem 
necessario ad frequentem usum huius potestatis ». Uti notum est, significatio 
et valor dogmaticus Decreti pro Armenis non/ ab omnibus eadem reputatur. 
Nostrum non est hic dirimere quaestionem. Liceat tamen animadvertere etiam 
textus mitigatus Decreti pro Armenis adhuc sat longe distare a praxi Graeca 
tunc temporis, omnino admissa a Concilio Florentino (vide J. HaRnuINUS, Acta 
Conciliorum, t. IX, 1714, col. 430), ubi presbyteri praxi ordinaria confirmant 
et non, ut dicit Decretum, «& per Apostolicae Sedis dispensationem ex rationabili 
et urgente admodum causa ». Immo in nostra re Concilium Tridentinum non 
facile invocari potest. Uti patet ex Actibus Concilii, (vide S. Enses, op. cit. 
p. 835-997), Patres non attenderunt Ecclesiam graecam in suis disputatonibus 
de ministro confirmationis. Cupierunt redire ad textum Florentini praesertim 
propter dispositionem Gregorii Magni et alias quasdam similes. 

33. A. DE Smer, Tractatus dogmatico-moralis de sacramentis in genere, de 
baptismo et confirmatione, ed. 2a, Brugis, 1925, p. 308, n. 9. 
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speciali a Sancta Sede presbyteris Orientalibus concessa **, sed quia 
Ecclesia in his saeculis, modo quandoque fere inconscio, usa est illa 
suprema potestate a Christo Domino in re sacramentaria ei tributa °°. 


Ex his intelligitur natura « facultatis » concessae a S. Sede ministro 
extraordinario confirmationis. Quando S. Gregorius propter nonnul- 
lorum «contristationem » admisit ut in Sardinia sacerdotes chrisma- 
rent, eius interventus non tam fuit concessio cuiusdam « iurisdictionis » 
vel « delegationis » in sensu vero, sed potius agnitio et approbatio, ex 
suprema eius auctoritate statuens, quod usus Sardiniensis legitime differ- 
ret ab usu antiquo Ecclesiae eius Romanae, aliis verbis ratificatio illius 
facti quod Ecclesia Sardiniensis relate ad ministrum confirmationis 
quaedam statuit, quibus nempe recessit a praxi romana. Eiusdem 
naturae adhuc videtur interventus hodiernus Summi Ponticicis ac 
illius magni eius decessoris, cuius traditio theologica et canonica 
semper memoriam servavit. Una tamen adest differentia : quod Gre- 
gorius tantum quasi invitus admisit, nunc Romanus Pontifex sponte, 
praesertim propter necessitates Ecclesiae, ipse facit. Per concessiones 
ergo facultatis in Codice Turis Canonici et in nonnullis recentioribus 
decretis et indultis Pontifex Romanus exercet illam supremam potes- 
tatem in determinando ministro confirmationis quam Ecclesia exer- 
cuit in primis saeculis non tam uno actu vel una lege Summi Ponti- 
ficis, quam in longa quadam evolutione praxeos sacramentalis. 


Quaeritur generatim inter auctores an presbyter, debita gaudens 
facultate, sacramentum administret vi potestatis ordinis vel vi cuiusdam 
potestatis iurisdictionis *°. Omnino ïis adsentire volumus qui dicunt 
hoc fieri ex potestate ordinis. Hi theologi tunc affirmant sacer- 
dotem in ordinatione sua recipere hanc potestatem sed quoad hoc 
adhuc ligatam, vel forsitan melius, cum Suarezio, tunc tantum fieri 


34. Ita optime A. DE SMET, op. cit., p. 310. 

35. Talius interventus Ecclesiae quoad ministrum sacramentorum aliud adhuc 
afferri potest exemplum. In libro enim A. CHAvaAsse, Etude sur lonction des 
infirmes dans l'église latine du IIIe au XI siècle, T. I, Du IIIe siècle à la 
réforme carolingienne (Lyon, 1942), nitide demonstratur extremam unctionem, 
quam nunc solus sacerdos valide administrare potest, aliquando a simplicibus 
fidelibus, annuente Ecclesia, sibimetipsis vel proximis suis collatam esse, dum 
membra hierarchiae sibi unice reservabant benedictionem olei infirmorum (vide 
p. 170-179). 

36. Vide v.g. L. BRINKTRINE, art. cit, p. 512-3, ubi refertur sententia Card. 
Lépicier. 
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«in potentia remota » confirmandi *". Quidquid sit, ex dictis patet 
etiam potestatem ordinis, quamvis non tam plene ac potestatem iuris- 
dictionis, in nonnullis determinari ab Ecclesia Ÿ*, 


Transeamus ad alteram nostram quaestionem : quibusnam in cir- 
cumstantiis presbyter latinus valide et licite conferre potest secundum 
leges hodiernas sacramentum confirmationis ? 

Codex luris Canonici paucissimos tantum admittit casus in quibus 
sacerdos confirmare possit. Iuxta can. 782, $ 3 « hac facultate ipso 
iure gaudent, praeter S. R. E. Cardinales ad normam can. 239, 1, 
n. 23, Abbas vel Praelatus nullius, Vicarius vel Praefectus Aposto- 
licus.… ». 

Ita iam diu in votis erat ut Ecclesia in hac re ampliores concederet 
facultates in favorem praesertim eorum qui secus sine huius sacramenti 
adiutorio e vita discederent *’. His votis benigne annuens SSmus 
Dominus noster Papa Pius XIT approbavit decretum S. Congrega- 
tionis de disciplina sacramentorum diei 14 septembris 1946, quo nova 
omnino dispositio in nostra re statuitur *. In hac expositione syste- 
matica hoc decretum praesertim sequimur, simul tamen attendendo 
quaedam decreta et indulta posteriora “*. 


A) Quinam sacerdotes possunt quandoque extraordinarie con- 
ferre confirmationem ? 


Praeter sacerdotes qui gaudent indulto personali Sedis Apostolicae 
vel quibus a iure haec facultas concessa sit, indicantur : 


a) Imprimis parochi proprio territorio gaudentes. Sunt ergo veri 
parochi de quibus in can. 451, $ 1, qui proprium habent territorium 


37 I. BRINKTRINE, art. cit, p. 510. 

38. BoneTTt I. 1! potere di Ordine extrasacramentale e la sua importanze 
nella teologia di San Tommaso, in Divus Thomas (Piacenza), t. 51, 1948, 
p. 136-145 in hac re distinctionem facit potestatem ordinis sacramentalem inter 
et extrasacramentalem. « Non omnis potestas Ordinis est sacramentalis, sed ea 
tantum cuius obiectum est Eucharistia 5 (p. 136). Ita potestas confirmandi, 
utut extrasacramentalis, conceditur non in ordinatione, sed per delegationem 
Summi Pontificiss Non auderemus tamen in omnibus his assentire. 

39. Vide v.g. ea quae scripsit KF.M. CAPPELLO et quae reassumuntur in eius Anno- 
tationes (in decretum 14 Sept. 1946), in Periodica de re morali, canonica, litur- 
géca, t. 35, 1946, p. 381. 

40. Textus decreti habetur in 4.4.5. t. XXXVIII, 1946, p. 349-358 (cfr Collat. 
Brugen., t. 42. 1946, p. 488-493). 

41. Quoad commentaria in decretum 14 Sept. 1946, vide À. VERRAMME, Notanda 
ad decretum, in Collat. Brugen., t. 42, 1946, p. 493-496 ; F. M. CaPreLLo, loc. 
cit. ; E. BERCH, in Nouv. Revue Théol., t. 69, 1947, p. 84-87 ; in L'ami du clergé, 
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cum peculiari ecclesia et populo determinato (cfr can. 216, $ 1). Exclu- 
duntur parochi personales vel familiares, de quibus can. 216, $ 4, si, 
ut plerumque, proprio territorio carent. 


b) Vicarü, qui ad normam can. 471 actualem gerunt curam ani- 
marum in paroecia quae pleno iure unita sit domui religiosae vel 
ecclesiae capitulari aut alii personae morali. Etiam vicarii oeconomi 
(can. 472, 1°), qui ab Ordinario loci constituuntur, vacante paroecia *?. 
Excluduntur ergo vicarii substituti, qui paroeciam regunt durante 
absentia parochi (can. 465, $ 4 ; can. 474), et etiam vicarii adiutores 
(can. 475), qui supplent vicem cuiusdam parochi, qui ob senectutem 
vel aliam permanentem causam suis muniis rite obeundis impar evase- 
rit ; a fortiori excluduntur vicarii cooperatores (can. 476). 


c) Sacerdotes, quibus exclusive et stabiliter commissa sit in certo 
territorio et cum determinata ecclesia plena animarum cura cum omni- 
bus parochorum iuribus et officiis. Tales sunt quasi-parochi (can. 216), 
sed non capellani qui nostris regionibus deservivunt ecclesiam adnexam. 


d) Decreto S. Congregationis de Propaganda Fide die 18 dec. 1947 
statutum est ut omnes Ordinarii locorum ab hac Sacra Congregatione 
dependentes « tribuere valeant omnibus sacerdotibus sibi subditis 
curamque animarum gerentibus, facultatem sacram Confirmationem 
fidelibus sive adultis sive infantibus, intra fines missionalis circum- 
scriptionis exstantibus et in mortis periculo constitutis, valide minis- 
trandi ; necnon licite in ipso loco residentiae Episcopi, absente tamen 
quolibet Episcopo vel legitime impedito.. » <. 

e) Vi Indulti concessi Ordinario Brugensi « in domibus sic dictis 
maternitatis vel nosocomiis pro mulieribus parturientibus vel brepho- 
tropheis (kinderkribben).. puerulis ibi receptis valide et licite conferre » 
valet « earumdem domorum Capellanus, vel si plures sint, eorum 
primus.. » **. Capellani sunt ii, qui, ab Episcopo designati, curam 
spiritualem habent huius domus parocho subtractae. 

Hi omnes personaliter debent conferre sacramentum, nullum alium 


sacerdotem possunt delegare. 


t. 57, 1947, p. 404-412 ; W. OncziN, L'administration du sacrement de la Con- 
firmation en cas de danger de mort, in Eph. Theol. Lovw., t. 25, 1949, p. 332-355. 
42. Ad hos constituendos in nostra dioecesi Decani delegantur (vide Statuta 
dioecesis Brugensis, n. 49 juxta mutationes 19 ianuarii 1953). 
43. Vide 4.A.5., t. XL, 1948, p. 41 (cfr Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 246). 
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B) Quosnam possunt hi ministri extraordinarii confirmare ? 

a) Ministri de quibus in decreto 14 Sept. 1946 (nempe ii qui enu- 
merantur sub a), b) et c) sacramentum conferre possunt « fidelibus 
tantummodo in proprio territorio degentibus, personis non exceptis in 
locis commorantibus a paroeciali iurisdictione subductis ; non exclusis 
igitur seminariis, hospitiis, valetudinariis, aliisque omne genus insti- 
tutis etiam religiosis quoquo modo exemptis (cfr can. 792) ; dummodo 
hi fideles ex gravi morbo in vero mortis periculo sint constituti, ex quo 
decessuri praevideantur » “. 

Ergo confirmatio ministrari potest etiam non subditis, dummodo in 
proprio territorio degant, et, quidem tam adultis quam infantibus ante 
usum fationis adeptum. Immo per decretum S. Congregationis pro 
Ecclesia Orientali die 12 Maiïi 1948 statutum est ut, non obstante 
can. 782, $ 4, sacerdotes latini ritus qui vi legitimi indulti vel vi Decreti 
14 Sept. 1946 conferre possint sacramentum confirmationis fidelibus 
sui ritus, « conferre valeant quoque fidelibus rituum Orientalium, 
quorum spiritualis cura ipsis commissa permaneat, ad normam Consti- 
tutionis Apostolicae Orientalium dignitas diei 30 novembris 1894, 
art. 9, quae statuit : « quicumque Orientalis extra patriarchale terri- 
torium commorans, sub administratione sit cleri latini » “. 

Attamen ut sacramentum valide et licite administretur oportet 
subiectum ex gravi morbo in vero mortis periculo sit constitutum. De 
gravitate autem huius periculi mortis requisita, disputatum est inter 
canonistas “7. Responsum quoddam particulare S. C. de sacramentis 
Archiepiscopo Panormitano declarat adesse debere mortis periculum 
quale requiritur ut vi canonum 1043, 1044 et 1046 Ordinarius loci vel 
parochus aut confessarius dispensare possit super impedimenta iuris 
ecclesiastici matrimonii‘. luxta Card. Gasparri formula «urgente 
— 44. Hoc indultum prima vice concessum est die 8 martii 1948 ad annum, 
anno 1949 prorogatum est ad biennium (Collat. Brugen., t. 46, 1950, p. 151-2), 
anno 1951 denuo ad biennium (Collat. Brugen., t. 48, 1952, p. 439) et anno 
1953 iam denuo ad biennium. 

Tale indultum etiam concessum est Archiepiscopis et Episcopis Statuum 
foederatorum Americae Septentrionalis 18 nov. 1948 (vide W. ONCLIN, art. cit., 
x cu ue loc. cit, p. 352 (cfr Collat. Brugen., loc. cit. p. 491). 

46. A.A.S., t. XL, 1948, p. 422 (cfr Collat Brugen., t. 44, 1948, p. 449). 

47. Vide H. BoELAARS, Bediening van het vormsel in stervensgevaar door de 
pastoor, in Nederlandse katholieke stemmen, t. XLVIII, 1952. 184-189. 


48. Hoc responsum invenitur in /! Monitore Ecclesiastico, t. LXXIIT, 1948, 
p. 24-25 (vide H. BoELAARS, loc. cit.). 
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mortis periculo », quae adest in his canonibus, intelligenda est « si sit 


9 


vera et gravis probabilitas secuturae mortis » “’. Huic responso, 


quamvis particulari, praxis tuto sese conformare potest, licet ergo non 


supponatur mortem vere praevideri®°. Ceterum mortis periculum 


prudenter aestimandum est secundum iudicium humanum, et confir- 
matio valida reputanda est etiamsi postea appareat tale periculum 
non adfuisse in rerum natura, dummodo sacerdos vere prudenter 
iudicaverit °?. 

b) Ii qui gaudent speciali indulto possunt confirmare ad normam 
huius indulti. Ita capellani, de quibus sermo in indulto Ordinario 
Brugensi concesso, sacramentum conferre possunt tantum puerulis in 
his domibus receptis et quidem, uti dicitur, urgente mortis periculo °°. 


A. VANNESTE. 


49. Vide H. BoELaars, art. cit., p. 185. Referimus hic verba Card. Gasparri. 
quia ad eius commentarium alludit hoc responsum. Alii auctores simili modo 
hanc formulam intelligunt, ut v.g. F. M. Cappezro, De matrimonio, Taurini, 
1950, p. 227. 

50. Ita nunc À. VERMEERSCH - I. CREUSEN, Epitome luris Canonici, t. 2, ed. 7a, 
Mechliniae, 1954, dicit verba decreti « dummodo... decessuri praevideantur » 
« iuxta communem interpretationem » exigere « tantum verum periculum et 
quale requirunt in can. 1043, 1044, 1045 » (p. 35). H. Boelaars fatetur « Men 
moet erkennen, dat de termen van het decreet een strictere opvatting schenen te 
vorderen >» (p. 185). Ceterum indultum concessum Ordinario Brugensi tantum 
habet « urgente mortis periculo ». 

51. Ita F. M. CaPPELLO, Annotationes, loc. cit., p. 387. 

52. Quoad ritum servandum et adnotationes faciendas, vide B. JANSSENS DE 
BisTHOVEN, Ritus servandus a parocho vi indulti sacramentum Confirmationis 


conferente, Collat. Brugen., h. t., p. 43-46. 
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Het belang van de voorgeschiedenis 


van de evangelien. 


Zo pas is een belangrijke studie verschenen van M. L. VAGANAY 
over het synoptisch probleem ‘. Het weze een gelegenheid om het 
belang van de studie van de voorgeschiedenis der evangeliën te onder- 
lijnen en de interesse op te wekken voor dergelijke exegetisch-weten- 
schappelijke bedrijvigheid. Daarna zullen we heel kort de hypothese 
van M. Vaganay voorstellen en bespreken. 


| JDE. JU 


Het uiteindelijk doel is in contact te komen met de boodschap van 
God in en door de Heer Jezus. Voor de apostelen was dat een recht- 
streeks contact. Voor ons evenwel gebeurt dat slechts op een middellijke 
manier. Wij geloven het Woord Gods dat de apostelen ons hebben 
gepredikt. Wij komen in contact met de Christus o.m. door de evan- 
gelien die de litteraire weergave zijn van de apostolische prediking. 
Wii leren dus Jezus kennen door het getuigenis van de eerste christen 
gemeenschap. Wij hebben Jezus van Nazareth niet meer onder ons, 
wij kunnen zijn woord niet meer beluisteren, noch persoonlijk getuige 
zijn van de heilsgebeurtenissen van zijn leven, zijn dood en zijn ver- 
rizenis. Ook heeft Hij ons zijn woord niet te schrift gesteld, noch 
mémoires nagelaten over de gebeurtenissen uit zijn leven of over zijn 
innerlijk zieleleven. Als voornaamste bron voor de kennis van dat alles 
worden ons altijd opnieuw de evangelien aangewezen. Welnu onze sy- 
noptische evangeliën zijn geschreven op enkele tientallen jaren afstand 
van de gebeurtenissen. Vandaar het probleem beide gegevens te over- 
bruggen : van welke aard is de verhouding tussen de historische Christus 
en de litteraire bronnen die wij over Hem bezitten ? 

Het is een valse bewering, die uitgaat van een a priori, dat de 
Christus zoals we Hem kennen uit het getuigenis van de eerste christe- 
nen, niet beantwoorden zou aan de historische Christus. De Christus- 
figuur uit het geloof zou een theologische hyperconstructie zijn, 
gegroeid uit de religieuze noden en bekommernissen van de gemeen- 
schap. Dergelijke hypothese is in strijd met het getuigenis van onze 


1. L. Vacanay, Le Problème synoptique. Bibliothèque de Théologie, Série ILE, 
Théologie Biblique, vol. 1. Paris-Tournai, Desclée et C°, 1954, XXIV-474 blz. 


CHRONICA 303 


nieuw-testamentische teksten waaruit telkens weer overduidelijk de 
tegenovergestelde geest opdaagt van «zin voor de traditie »*, en 
aandacht tot zelfs voor de litteraire formules als dusdanig, zoals b.v. 
blijkt uit het feit dat archaïsche uitdrukkingen soms terechtkomen in 
een nieuw context. 

Het is eveneens verkeerd de drempel van de litteraire gegevens 
van onze evangelièn niet te willen overschrijden en geen oog te hebben 
voor de voorgeschiedenis van deze teksten. Het is het esoterisme op- 
bouwen van een godsdienst van het boek. Welnu het christendom 
blijft niet staan bij deze uitsluitende aandacht voor geschreven heilige 
teksten. Deze laatste zijn een gepriviligieerde weergave van een traditie, 
en het is in het kader van deze algemene apostolische overlevering 
dat het Woord van God ons bereiken moet. Dat Woord van God 
is op de eerste plaats de prediking van Christus Zelf en het ganse 
heilsgebeuren dat in Christus werkelijkheid werd. 

Ook de gedachte dat onze teksten geïnspireerd zijn, ontslaat ons 
niet van de litteraire en historische problematiek, die alle litteraire 
bronnen van geschiedenis, elk op hun eigen manier stellen. De inspi- 
ratie mag niet worden beschouwd als een mechanisch goddelijk dictaat, 
m.a.w. het feit dat deze teksten van goddelijke inspiratie zijn is geen 
ontkenning van het menselijk auteurschap en sluit derhalve a priori 
geen enkele vorm uit van menselijke litteraire bedrijvigheid. Welnu 
een litteraire productie kan het werk zijn van één auteur, die slechts 
in functie van de algemene cultuur van zijn tijd, een nieuw onafhan- 
kelijk werk tot stand brengt ; zij kan evenwel ook de resultante zijn 
van een veel meer ingewikkelde litteraire genese. 

Heel vaak gaat men de schakel tussen onze bestaande synoptische 
teksten en de feiten die ze beschrijven, als volgt bezien : men gaat 
al zijn aandacht besteden aan de studie van de datum van elk evan- 
gelie, aan het identificeren van zijn auteur, diens karakteristieken en 
persoonlijke inzichten en men onderstreept dat hij ofwel ooggetuige 
is van Jezus ofwel in onmiddellijk contact staat met de apostelen. 
Kortom het verband tussen de feiten en de litteraire weergave ervan 
wordt bevestigd door de studie van het drievoudig auteurschap van 
Mattheus, Marcus en Lucas, hun geloofwaardigheid en historische be- 


2. Zie o.m. 1 Cor., XV, 1-11 ; Matth, XXVIII, 20. 
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trouwbaarheid en hun nabijheid bij de feiten. Verre van ons te beweren 
dat dit alles van geen belang zou zijn ; dergelijke studies gebeuren 
helemaal terecht, doch zijn slechts preliminair. Men dient verder reke- 
ning te houden met de eigen aard van de litteraire werkelijkheid van 
onze evangelies : hoe zij niet zo zeer het werk zijn van drie zelfstan- 
dige auteurs, doch wel het laatste redactionele stadium van gans een 
litteraire vorming en groei. Door een dergelijke analyse van onze syn- 
optici, die beoogt de litteraire voorgeschiedenis van deze teksten herop 
te maken, komen we opnieuw in een levend contact met de ontwikke- 
lingsgang van heel de evangelische traditie van de eerste christen- 
gemeenschap. Men heeft dikwijls geen vermoeden van de verborgen 
rijkdommen van onze evangeliën : hoe men zodoende telkens dichter, 
tot in de litteraire gegevens zelf, opklimmen kan tot bij Christus en 
hoe aldus het getuigenis van Mattheus, Marcus en Lucas wordt ver- 
ruimd en verrijkt tot een getuigenis van een ganse gemeenschap. 

Bij de studie van de voorgeschiedenis van de synoptische evangelien 
kan men verder een drievoudig standpunt innemen. Op de eerste plaats 
kan men zich interesseren aan de oplossing van het « synoptisch pro- 
bleem » in stricte zin. Dan dient men na te gaan hoe het verschijnsel 
van de gelijkenissen en de verschillen, wat betreft het materiaal en de 
ordening van onze drie evangelièn, kan worden verklaard door een 
wisselwerking van de persoonlijkheid van de evangelist enerzijds en de 
voorafbestaande litteraire bronnen anderzijds ; hoe hierin spraak kan 
zijn van een voorafbestaande evangeliestructuur als gemeenschappe- 
lijke bron, van een prioriteit van de litteraire vorm van Mattheus of 
Marcus en een wederzijdse beïnvloeding van de evangelien onderling, 
enz. De bedoeling is dan de concrete vorm van de drie zelfstandige 
evangelies te verklaren. 

Op de tweede plaats — dit tweede standpunt veronderstelt het voor- 
gaande — kan men zijn interesse vooral laten uitgaan naar de recon- 
structie van de litteraire bronnen die onze evangelièn zijn voorafge- 
gaan. Men stelt vragen naar de aard en de uitgebreidheid van een 
eerste primitief doorlopend evangelieverhaal : men bekommert zich 
on kleinere, doch oudere litteraire constructies, zowel verhalende als 
doctrinele, die wellicht een tijdlang een zelfstandige eenheid hebben 
uitgemaakt, vooraleer ze in de evangelièn werden verwerkt. Zo was 
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de bergrede b.v. een litteraire compositie, bedoeld voor de catechese 
van de leer van Jezus over het Rijk Gods, en v66r onze evangeliën 
bestond er een zeer oude litteraire eenheid van de herinneringen over 
de verhoudingen tussen Johannes de Doper en Jezus *. 


Het derde standpunt bij de studie van de litteraire voorgeschiede- 
nis van onze evangelien is dat van de Formgeschichte. Hiermee komen 
we hoofdzakelijk terecht in de periode vôér de geschreven litteraire 
composities en gaat de aandacht niet meer naar de litteraire gedeelte- 
like constructies, doch naar de concrete litteraire vorm van de afzon- 
derlijke verhalen op zichzelf. Men gaat na hoe in de mondelinge tra- 
ditie een bepaald verhaal ontstaat en stilaan onder invloed van com- 
munautaire functies als controverse, cultus, catechese, parenese zijn 
concrete litteraire vorm verwerft. Het spreekt van zelf dat wij dit 
alles begrijpen in het kader van een echte historische traditie, waarover 
wij het reeds hadden “, en niet, zoals menig rationalistisch vertegen- 
woordiger van de formgeschichtliche Schule, in de activiteit der ge- 
meenschap de exhaustieve, volledige verklaring vinden van de christe- 
lijke traditie °. Deze methode brengt daarenboven heel terecht een 
correctief aan beide voorgaande, in de mate dat men er op een te 
strakke manier zou gaan houden aan het livresque van de litteraire 
composities die de evangelies voorafgaan. Ook in het stadium van de 
reeds gestereotypeerde gedeeltelijke verhalenconstructies laat zich nog 
de meer soepele invloed voelen van de litteraire vormen onder de druk 
van de gemeenschapsfuncties. Men mag derhalve niet, steunend op 
een vermetel betrouwen in zijn methode, de synoptische kwestie vol- 
ledig willen verklaren door een invloed van z.gz. formele en wel- 
omschreven litteraire redacties, zowel wat de inhoud als wat de orde- 
ning van het materiaal betreft. 


8. Vgl. Luc., III, 1-20; Matth., III, 1-12; Mc., I, 1-18 ; Luc. VII, 18-35, 
Matth., XI, 2-19 ; Luc., V, 33-39 ; Matth., IX, 14-17, Mc., IL, 18-22. 

4. Zie boven blz. … 

5. De voornaamste werken zijn die van M. Dibelius en R. Bultmann. Van 
katholieke zijde zie o.m. P. Benotr, Réflexions sur la « Formgeschichtliche 
Methode », in Rev. Bibl., t. 53 (1946) blz. 481-512 ; en À. Descamps, Perspectives 
actuelles dans l’exégèse des synoptiques, in Rev. dioc. de Tournaï, t. 8 (1953), 
blz. 3-16, 401-415, 497-523. Heel terecht schrijft deze laatste, art. cit, blz. 7: 
«€ Il nous reste donc à utiliser, dans un autre esprit, dans un autre « contexte » 
général, une méthode d’analyse qui paraît efficace ; en fait, elle nous conduira 
à des conclusions historiques pleinement conformes à la foi chrétienne, mais 
plus précises que les conclusions traditionnelles, et serrant de plus près la 
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Het gaat niet op binnen het kader van deze beperkte bijdrage een 
volledige voorstelling en bespreking te willen geven van het omvang- 
rijke werk van M. L. Vaganay. We bedoelen alleen heel kort zijn 
hypothese voor de oplossing van het synoptisch probleem voor te stel- 
len en te situeren op de achtergrond van de zin en het belang van de 
voorgeschiedenis van onze canonieke evangeliën, die we boven trach- 
ten aan te geven °. 

Zijn boek omvat een bibliographische en historische inleiding ‘ 
over het synoptisch probleem en als slot verscheidene uitgebreide ex- 
cursus * over sommige synoptische pericopes. Deze laatste detailstudies 
zijn in feite zeer belangrijk omdat een algemene synthese slechts de 
vrucht kan zijn van nauwgezette litteraire analyses van alle synoptische 
stukken. Men dient telkens met dezelfde eerlijkheid en wetenschappe- 
lijke veeleisendheid zijn hypothese aan alle passages van de synop- 
tische evangeliën onbevoordeeld te toetsen. 

Het corpus van zijn werk bevat dan een synthese van de groei van 
de evangelische traditie °. Gans die tijd verdeelt hij in zeven opeen- 
volgende etappen, waarvoor hij telkens argumenten aanbrengt van 
uiterlijke en innerlijke critiek. In een eerste etappe beschrijft hij het 
feit dat het evangelie eerst werd gepredikt, voordat het te schrift werd 
gesteld. Het is het tijdperk van de mondelinge overlevering. — Stilaan 
ging men ook sommige elementen van de mondelinge catechese neer- 
schrijven en herinneringen over het leven van Jezus groeperen in 
kleinere litteraire eenheden. Het is de tijd van de gedeeltelijke evan- 
gelische redacties. — In de derde étappe plaatst hij dan het ontstaan 
van een eerste doorgehouden evangelieverhaal dat reeds de grote 
lijnen bezit van onze synotiekers. Het is het aramese evangelie van de 


complexité du réel; elle ne pourra dès lors qu’offrir à cette fei même une 
base élargie ». 

6. Voor een uitgebreider bespreking, zie : L. CERFAUX, Le problème synoptique, 
à propos d'un livre récent, in Nouv. rev. théol., t. 76 (1954), blz. 494-505, en 
J. Levi, L’évangile araméen de S. Matthieu est-il source de l'évangile de 
S. Marc ? in Nouv. rev. théol., t. 76 (1954), p. 689-715 (vervolgt). Deze laatste 
resumeert vooral de traditionele argumenten voor de twee-bronnen-theorie en 
bepaaldelijk voor een grote afhankelijkheid van Matth. ten opzichte van het 
evangelie van Marcus. De discussie over de hypothese van M. L. Vaganay 
reserveert hij voor een volgend artikel. 

7. Blz. XIII-XXII, 1-31. 

8. Blz. 314-442. 

9. Blz. 33-313. 
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apostel Mattheus (M.). In diezelfde periode situeert hij dan Mg. 
d:w:z. een oude griekse vertaling van M. We hebben hiermee nog 
niet het canonieke evangelie volgens Mattheus (Matth) doch een 
oudere evangelievorm waarvan de drie synoptiekers zullen afhanke- 
lijk zijn en waarmee bepaaldelijk Matth. nog het meest gelijkenis ver- 


0, M. Vaganay onderlijnt het resumerend en systematisch karak- 


toont 
ter van M. en Mg. — Verder (een vierde etappe) aanvaardt de 
auteur nog een tweede synoptische bron (S. en Sg.) namelijk een sup- 
plement !! van de eerste (M. en Mg.). Alleen Matth. en Luc. '? 
zouden hier in sommige passages van afhankelijk zijn, passages die 
volgens M. Vaganay niet kunnen verklaard worden door de gemeen- 
schappelijke bron Mg. — In de laatste drie etappen situeert hij ach- 
tereenvolgens het ontstaan van onze canonieke evangelies en wel in 
volgende orde : Marcus, Mattheus, Lucas. Voor Marcus handelt hij 
over een contact met Paulus en vooral een diepgaande invloed van 
de catechese van Petrus te Jeruzalem (Mg.) en te Rome (Pi.) '*. 
Matth. is de beste representant van Mg. en heeft wellicht toch nog 
zekere zeldzame contacten met Mc. en zeker met Sg. Naast de afhan- 
kelijkheid bij Lucas van Me., Me., Se. (en andere kleinere bronnen 
in delen die hem eigen zijn) wordt vooral de originele manier onder- 
lijnd waarop Lucas als auteur van zijn evangelie optreedt. 

Tot slot willen we de grote waarde van het boek van M. Vaganay 
in het licht stellen. Het is een goudmijn van nauwgezette litteraire 
analyses en vergelijkingen tussen onze synoptische evangelien. Op 
zichzelf reeds verdient het onze bewondering de studie van het synop- 
tisch probleem weer op brede basis aangedurfd te hebben. 

De grote aanwinst en verdienste ligt wel hier, dat hij opnieuw 
met klem de prioriteit van het evangelie van Mattheus gaat verde- 
digen. Gans zijn werk is een aanval tegen de klassiek geworden twee- 
bronnen-theorie, die sinds haar ontstaan meer dan een eeuw geleden, 


10. Zo bv. de algemene opbouw van het evangelie in vijf livretten met vijf 
reden van Jezus als centrum : de bergrede, de zendingsrede, de rede in parabels, 
rede tot de groep van zijn leerlingen, en de eschatologische rede. 

11. Daarom S. (source supplémentaire) genoemd. Van deze oorspronkelijke 
aramese tekst zou zeer vroeg een oude griekse vertaling hebben bestaan (Sg.). 

12. Hier is vooral bedoeld de z.gz. reis naar Jeruzalem in Luc. IX, 51- 
XVIII, 14, dat een buitenreeks-livret is tussen het vierde en het vijfde livret, 
Waarvan boven spraak was in voetnota 10. 

13. Met deze laatste sigle bedoelt hij de catechese van Petrus te Rome, die 
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in de laatste tijd een rustige verworvenheid geworden was ‘* 
Deze theorie aanvaardt het bestaan van een dubbele bron ter verkla- 
ring van het synoptisch probleem : 1° een evangelie van Marcus wiens 
biographisch karakter wordt onderlijnd ; het parallelisme met Mat- 
theus en Lucas wordt dan verklaard door een afhankelijkheid van 
het evangelie van Marcus ; 2° een tweede bron Q (Quelle). Het is 
een oude aramese verzameling van Reden van Jezus die de Logia van 
Mattheus vormen. Deze tweede bron dient ter verklaring van som- 
mige delen eigen aan het evangelie van Mattheus en Lucas. M. L. 
Vaganay vertrekt van een totaal andere hypothese n.l. de prioriteit 
van het evangelie van Mattheus en in zijn werk toont hij met succes 
aan hoe een oorspronkelijk evangelie van Mattheus (M. en Mg.) 
als gemeenschappelijke bron heel goed de verklaring kan zijn van het 
parallelisme van de drie evangelies Marcus, Mattheus en Lucas ° 
Zodoende herneemt hij meteen de aloude christelijke traditie van het 
bestaan van een primitief aramees evangelie van de apostel Mattheus, 
dat heel vroeg en veelvoudig werd vertaald **, 

Men zou misschien de opwerping willen formuleren dat M. L. 
Vaganay eveneens spreekt over twee bronnen nl. Mg. en Sg. Dat 
is inderdaad zo, doch deze beide bronnen zijn helemaal niet te verge- 
lijken met de klassieke twee-bronnen-theorie. Sg. is een aanvulling 
van Mg. en blijft in dezelfde lijn, zodat meteen de voorrang van 
Mc. volledig wordt uitgesloten. Daarenboven is Sg. niet gelijk te 
schakelen met Q. Een gans deel van wat vroeger in Q werd geplaatst 
(ter verklaring van de z.g:z. dubbele traditie d.w.z. van stukken die 


hij herkent san de nauwkeurigheid, het pittoreske en levendige van sommige 
passages in Mc. Zie blz. 157-160. 

14. In feite ontmoeten wij de grondprincipes van de twee-bronnen-theorie in 
r& laatste tijd nog bij veel katholieken. Zie b.w L. Pirot, J. Keulers, en 

A. WIRENHAUSER, Éinleitung in das Neue Testament, Freiburg, 1953, blz. 180- 
182. - P. BENOIT, L'évangile selon Saint Matthieu, in La Sainte Bible de Jéru- 
RENE Paris, 1953, asanvaardt weliswaar een gemeenschappelijke bron, het 
aramese evangelie van Mattheus, waarvan ook Mc. afhankelijk is, doch volgens 
hem blijft onze canonieke Matth. nog in zeer grote mate afhankelijk van Mc. 
(op. cit. blz. 14-16, 20-21). 

15. In diezelfde zin ook : L. CERFAUX, La voix vivante de l'Evangile au début 
de l'Eglise, Tournai, 1946 : La mission de Galilée dans La tradition synoptique, 
in Eph. Theol. Lov., t. 27 (1951), bk. 369-389 ; t. 28 (1952), blz. 629-647 en 
Ar zelf reeds : La question synoptique, in Eph. Theol Lov. t. 28 (1952), 

16. Zo geeft hij op blz. 51-5485-86, een juiste verklaring van de getuigenis 
van Papias dat bewaard is in de Kerkelijke Geschiedenis van Eusebius, III, 
39, 16: < Mattheus heeft de logia van Christus in de hebreeuwse taal samen- 
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slechts aan Matth. en Luc. eigen zijn) wordt nu reeds door Mzg. 
verklaard . En Mg. evengoed als zijn supplement Sg. zijn niet enkel 
reden van Jezus, zoals telkens met Q was bedoeld. 

Slechts één bezwaar willen we maken tegen deze meesterlijke studie, 
slechts één tekort aanwijzen, dat de algemene richting van het werk 
onaangetast laat, doch dat anderzijds onder verscheidene vormen tot 
uiting komt in sommige onderdelen van deze synthese. M. Vaganay 
heeft misschien te precies willen zijn en heeft wellicht te veel betrouwen 
gesteld in het formele van zijn methode, waar hij welomschreven litte- 
raire bronnen wilde aanduiden. Eigenlijk moest hij een grotere rol !° 
toekennen aan de mondelinge traditie ook wanneer er reeds litteraire 
redacties tot stand kwamen, die in feite niet onmiddellijk een vaste 
vorm zullen hebben gekregen. Zo zou hij meer rekening gehouden 
hebben met een goed opgevatte studie van de Formgeschichte ”, 
waarin het bestaan van eerste proeven van gedeeltelijke redacties — 
juist gezien hun precair karakter en onvaste soepele vormen — de 
ontwikkeling van de afzonderlijke litteraire vormen niet uitsluit, doch 
integendeel, er hand in hand mee samen gaat. Hij zou ook een grotere 
plasticiteit bewaren voor Mg., die niet zo zeer een bepaald werk zou 
zijn, doch in éénklank met het getuigenis van Papias veelvuldige 
vertalingen van het aramese evangelie van Mattheus. Deze evolutie- 
mogelijkheid van Mg. zou dan waarschijnlijk de hypothese van een 
tweede bron Sg. overbodig maken *?. 

Het is verder de taak van detailstudies de verschillende pericopes 
van onze evangeliën met de hypothese van M. L. Vaganay te con- 


fronteren. 
M. SABBE. 


gevoegd en eenieder vertaalde ze zo goed als hij kon » (nederlandse tekst uit 
D. FRanses, EusebiuS$ kerkelijke geschiedenis, Bussum, 1946, blz. 135). Het gaat 
niet over uitspraken van Christus in de enge zin van het woond (zo verklaart 
het de theorie van de twee bronnen), doch over een doorgehouden evangelie, 
waarvan er vroeg veelvuldige vertalingen in het grieks hebben bestaan. 

17. Zo zal L. Vaganay spreken van « les péricopes de la triple tradition 
(Mg.) à trois témoins, à deux témoins (b.v. Matth. en Luc.), ou même à un 
témoin ». Zie o.m., op. cit., blz. 317-328. 

18. Meer dan een theoretische verklaring, bv. op blz. 51. 

19. Zijn houding ten opzichte van de Formgeschichtliche Methode (blz. 48-50) 
is louter negatief. Veel gunstiger id b.v. À. WIKENHAUSER, op. cit., blz. 195-199. 

20. Zie in die zin L. CERFAUX, art. cit, Nouv. rev. théol., t. 76 (1954), 
blz. 499-500. 


ACTA PII PP. XII 


Litterae Encyclicae 


Ad venerabiles fratres patriarchas, primates, archiepiscopos, episcopos 
aliosque locorum ordinarios, pacem et communionem cum apostolica 
sede habentes : de sacra virginitate. (*) 


PIUS PP. XII 


Venerabiles Fratres, 
salutem et apostolicam benedictionem. 


Sacra virginitas et perfecta illa castitas, quae divino est consecrata 
famulatui, in pretiosissimis procul dubio annumerantur thesauris, quos 
Ecclesiae Auctor ab se conditae societati quasi hereditate reliquit. 


INTRODUCTIO. 


Ab Ecclesiae primorduüs virginitas honoratur ; 


Hoc profecto in causa fuit eur Sancti Patres asseverarent virginita- 
tem perpetuam excelsum esse munus a christiana religione invectum. 
Ac iure meritoque animadvertunt antiquitatis ethnicos Vestalibus hanc 
morum condicionem non nisi ad certum imperavisse tempus ; ? et cum 
in Vetere Testamento virginitas servanda ac tuenda praecipiatur, id 
iuberi tantum ut praevium matrimonii postulatum ; $ ac praeterea 
— quod scribit Ambrosius  — «etiam templo Hierosolymis fuisse 
legimus virgines. Sed quid dicit Apostolus ? « Haec autem omnia in 
figura contingebant illis, > * ut essent indicia futurorum >. 

Siquidem inde ab Apostolorum aetate haec virtus in Ecclesiae 
viridario viget ac florescit. Quod in Apostolorum Actis® scribitur 
quattuor Philippi diaconi filias fuisse virgines, id profecto potius 
quam iuventutem, earum significat vitae statum. Ac non multum post 
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temporis spatium Ignatius Antiochenus virgines salutando commemo- 
rat, quae iam, una cum viduis Smyrnensis christianorum communitatis 
haud mediocris pars erant. Secundo autem saeculo — ut S. Iustinus 
testatur — « multi quidem et multae, annos sexaginta et septuaginta 
nati, a pueris Christi disciplina imbuti, incorrupti perseverant ».? 
Pedetemptim, virorum mulierumque numerus, qui suam castitatem Deo 
devoverant, succrevit ; parique modo eorum muneris, quo in Ecclesia 
fungebantur, momentum haud parum invaluit, ut fusius in Nostra 
Constitutione Apostolica Sponsa Christi exposuimus. ÿ 

Ac praeterea Sancti Patres — ut Cyprianus, Athanasius, Ambrosius, 
Ioannes Chrysostomus, Hieronymus, Augustinus aliique non pauci — 
de virginitate scribendo, eam summis extulerunt laudibus. Haec autem 
Sanctorum Patrum doctrina, ab Ecclesiae Doctoribus et a christianae 
asceseos Magistris decursu saeculorum aucta, multum profecto confert 
ad firmum in utriusque sexus christianis vel excitandum, vel iam 
conceptum confirmandum propositum perfecta se Deo devovendi 
castitate atque in ea ad mortem usque perseverandi. 


decursu saeculorum a permultis clericis, religiosis ac laïcis intemerate 
servatur ; 


Maior est, quam ut dinumerari possit multitudo eorum qui, ab 
Ecclesiae initiis ad nostra usque tempora, suam castitatem Deo obtule- 
runt, alii quidem illibatam suam virginitatem conservando, alii vero, 
coniuge defuncto, perpetuam viduitatem eidem consecrando, alii 
denique, suorum peccatorum paenitentes, vitam omnino castam 
eligendo ; omnes autem eodem concordi proposito praestantes, nempe 
in perpetuum a carnis delectationibus propter Deum abstinendi. Quod 
igitur Sancti Patres de virginitatis gloria et merito praedicarunt, his 
omnibus invitatio, firmamentum ac robur sit, ut immobiliter in sacri- 
ficio oblato perseverent, neu quidquam vel minimum, super Dei altare 
positi holocausti partem tollant sibique vindicent. 

Dum autem in hac perfecta castitate unum ex tribus votis innititur, 
quibus religiosus status constat, ° atque eadem ab Ecclesiae latinae 
clericis in maioribus ordinibus constitutis requiritur # et ab Institu- 
torum Saecularium sodalibus exigitur, ‘! ipsa nihilo secius etiam apud 


7. Cfr. S. IcNAT. ANTIoCH., Ep. ad Smyrn., ce. 13 ; ed. Funk-Diekamp, Patres 
Apostolici, vol. I, p. 286 ; S. Iusrnus, Apol. I pro christ., ce. 15 ; P. G. VI, 3492. 


8. Cfr. Const. Apost. Sponsa Christi ; A. À. S. XLIII, 1951, pp. 5-8. 
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non paucos floret, qui ad laicorum ordinem omnino pertinent ; viri 
enim et mulieres habentur, qui in statu publico perfectionis non 
constituuntur, et tamen a matrimonio delectationibusque carnis ex 
proposito vel voto privato se omnino abstinent, ut liberius proximis 
inserviant et ut facilius arctiusque cum Deo animum coniungant suum. 
Ad hos singulos universos dilectissimos filios ac filias, qui corpus 
animumque suum quomodocumque Deo consecrarunt, Nos paternum 
convertimus animum, eosdemque ut propositum sancte susceptum 
confirmare diligenterque efficere velint adhortamur quam maxime. 


nunc autèm immerito quandoque matrimonio postponitur. 


Cum autem nonnulli hodie habeantur, qui a recto itinere hace in re 
declinantes matrimonium adeo extollant, ut illud reapse virginitati 
praeponant, ideoque Deo dicatam castitatem et ecclesiasticum coeli- 
batum detrectent, Nos doctrinam de excelso virginitatis munere in 
praesens potissimum declarare ac tueri apostolici officii conscientia 
postulat, ut veritatem catholicam adversus hos errores defendamus. 


I DOCTRINA ECCLESIAE,. 


A. Excellentia virginitatis in se consideratae : 


Christus Dominus Eiusque Apostolus Paulus commendaverunt virgini- 
tatem amplectendam « propter regnum caelorum ». 


Imprimisque animadvertendum putamus id ex ipsius Divini Sponsi 
labïis Ecclesiam deprompsisse, quod de virginitatis doctrina praeci- 
puum est, 

Cum enim discipulis gravissima viderentur matrimonii vincula et 
incommoda, quae eorum Magister loquendo fecerat manifesta, cumque 
eidem dixissent : « Si ita est causa hominis cum uxore, non expedit 
nubere », ? Iesus Christus respondit non omnes capere verbum istud, 
sed quibus datum esset : quosdam enim naturae defectu, alios hominum 
violentia et pravitaite a matrimonio impediri, alios vero sponte ac 
propria voluntate ab eo abstinere, idque « propter regnum caelorum >» ; 
atque hisce verbis concludit : « Qui potest capere, capiat ». 

Hac igitur sententia divinus Magister, non de corporeis agit ad 
matrimonium ineundum impedimentis, sed de spirituali liberae volun- 
tatis proposito se perpetuo a nuptiis et a corporis delectationibus 
abstinendi. Eos enim, qui ïiisdem sua sponte se fore renuntiaturos 
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decrevere, cum eis comparando, qui vel natura, vel hominum vi ad 
eandem renuntiationem coguntur, nonne Divinus Redemptor illud nos 
docet, castitatem nempe, ut perfecta reapse sit, oportere perpetuam 
fore ? 

Huc accedit — quod Sancti Patres Ecclesiaeque Doctores praeclare 
docuere — virginitatem non esse christianam virtutem, nisi eam 
« propter regnum caelorum » # amplectamur ; hoc est, nisi eiusmodi 
vitae institutum idcirco suscipiamus, quo facilius divinis rebus vacare 
possimus, quo tutius aeternam aliquando assequamur beatitatem, quo 
expeditius denique ceteros etiam ad caelorum regnum, sollerti data 
opera, conducere possimus. 

Non ïüi igitur christianorum christianarumve virginum honorem 
sibi vindicare queunt, qui vel ob nimium sui ipsorum studium matri- 
monio abstineant, vel ea de causa ut ab eius oneribus refugiant, uti 
Augustinus admonet, ° vel etiam ut, phariseorum more, suorum 
corporum integritatem superbe ostentent, quod quidem Gangrense 
iam Concilium improbat, ne virgo vel continens a matrimonio tam- 
quam abominando recedat et non propter ipsam virginitatis pulchritu- 
dinem et sanctitatem. !° 

Ac praeterea gentium Apostolus, caelesti instinctu afflatus, haec 
animadvertit : « Qui sine uxore est, sollicitus est quae Domini sunt, 
quomodo placeat Deo... Et mulier innupta et virgo cogitat quae 
Domini sunt, ut sit sancta corpore et spiritu ». * Hoc igitur prima- 
rium propositum est, haec praecipua christianae virginitatis ratio : 
ad divina nempe unice contendere ac mentem animumque convertere ; 
Deo in omnibus placere velle ; eum impense recogitare ; eidemque 
corpus ac spiritum omnino consecrare. 


Ideo Patres in virginitate extulerunt perfectam et definitivam Deo 
consecralionem. 


Hoc modo Iesu Christi sententiam et Apostoli gentium doctrinam 
Sancti Patres nullo non tempore interpretati sunt : etenim inde a 
prisca Ecclesiae aetate virginitatem reputarunt corporis animique 
consecrationem Deo delatam. Itaque S. Cyprianus a virginibus requi- 
rit «ut quae se Christo dicaverint, a carnali concupiscentia recedentes, 
tam carne, quam mente se Deo voverint.…., nec ornari iam aut 
placere cuiquam nisi Domino suo studeant ».* Ulterius autem pro- 
cedens Hipponensis Episcopus haec asseverat : « Neque et ipsa, quia 


14. Jbid., XIX, 12. 
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virginitas est, sed quia Deo dicata est honoratur... Nec nos hoc 
in virginibus praedicamus quod virgines sunt, sed quod Deo dicatae 
pia continentia virgines ». !* Sacrae vero theologiae principes, S. Tho- 
mas Aquinas ® ac S. Bonaventura,*! Augustini auctoritate innixi, 
virginitatem edocent virtutis firmitate non pollere, nisi a suscepto 
voto oriatur eam illibatam perpetuo servandi. Et sane Christi senten- 
tiam de perpetua abstinentia a matrimonio ii maxime perfectissimeque 
ad effectum deducunt, qui voto perpetuo eam servandi se obligant ; 
neque iure asseverari potest eorum propositum, qui sibi quandam 
ab eo resiliendi apertam viam reservare velint, melius esse atque 
perfectius. 


Vinculum castitatis perfectae in traditione christiana etiam assimilatur 
vinculo sponsali inter Christum et animam. 


Quod quidem perfectae castitatis vinculum Sancti Patres habuerunt 
veluti quoddam spiritualis matrimonii genus, quo animus eum Christo 
coniungitur ; ideoque eo usque nonnulli processere, ut datam fidem, 
si hac in re violaretur, cum adulterio compararent. *? Itaque S. Atha- 
nasius scribit Catholicam Ecclesiam solitam esse eas appellare sponsas 
Christi, quae virginitatis virtute polleant. ** Et S. Ambrosius, presse 
de sacra virgine scribendo, haec habet: « Virgo est, quae Deo 
nubit ».°** Immo, ut ex eïusdem Mediolanensis Doctoris scriptis 
patet, * iam a quarto saeculo consecrationis virginum ritus, valde illi 
similis erat, quo Ecclesia in matrimonii benedictione nostris hisce 
temporibus utitur, ?° 


Quare Sponsum divinum virgines amore debent prosequi. 


Eadem de causa Sancti Patres virgines adhortantur ut suum ipsa- 
rum divinum Sponsum vehementius adament, quam eum diligerent, 
cum quo fuissent matrimonio coniunctae ; eiusque voluntati nullo 
non tempore cogitando agendoque obtemperent. * Haec siquidem 
iisdem Augustinus scribit : « Toto corde amate speciosum forma prae 
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filiis hominum : vacat vobis, liberum est cor a coniugalibus vinculis. 
.… Si ergo magnum amorem coniugibus deberetis, eum propter quem 
coniuges habere noluistis, quantum amare debetis ? Toto vobis figa- 
tur in corde qui pro vobis est fixus in cruce ».* Quod ceteroquin 
lis sensibus propositisque respondet, quae Ecclesia ipsa a virginibus 
eo die postulat, quo Deo rite consecrantur, eas invitans ut haec 
verba proferant : « Regnum mundi et omne ornamentum saeculi con- 
tempsi propter amorem Domini Nostri Iesu Christi, quem vidi, quem 
amavi, in quem crediti, quem dilexi ».* Nihil aliud igitur est, quod 
virginem suaviter compellit ad corpus animumque suum Divino 
Redemptori omnino consecrandum, nisi ipsius amor, quemadmodum 
S. Methodius, Olympi Episcopus, pulcherrima haec verba eam loquen- 
tem inducit: «Omnia ipse tu, Christe, mihi es. Tibi me servo 
castam et, splendentem tenens lampadem, tibi, Sponse, occurro ». $° 
Christi amor utique est, qui virgini suadet ut intra monasterii saepta 
confugiat, ibique perpetuo maneat, ad expeditius ac facilius caelestem 
Sponsum contemplandum et diligendum ; et qui eam impense excitat 
ad misericordiarum opera proximorum causa ad mortem usque viri- 
bus omnibus suscipienda. 


Insuper Christum virginem in cogitando et agendo semper perfectius 
imitentur oportet. 


De ïis vero viris, < qui cum mulieribus non sunt coinquinati, vir- 
gines enim sunt»,! Apostolus Îoannes asseverat : «Hi sequuntur 
Agnum quocumque ierit ». *? Quod igitur iis omnibus adhortamentum 
S. Augustinus impertit, meditemur : «Sequimini Agnum, quia et 
Agni caro utique virgo... Merito eum sequimini virginitate cordis et 
carnis quocumque ierit. Quid est enim sequi nisi imitari ? Quia 
Christus pro nobis passus est relinquens nobis exemplum, sicut ait 
Apostolus Petrus, “ ut sequamur vestigia eius ” ». ** Siquidem hi omnes 
discipuli sponsaeque Christi virginitatis institutum amplexi sunt, ut 
ait S. Bonaventura, « propter conformitatem ad Christum sponsum, 
ad quem virgines conformes facit ».** Eorum enim incensae erga 
Christum caritati haud satis esse poterat animi vinculis una cum eo 
coniungi, sed necesse omnino erat ut haec eadem caritas eius vir- 
tutum imitatione comprobaretur, peculiarique modo eius conformitate 
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vitae, quae omnis fuit in bonum, in salutemque humani generis acta. 
Si sacerdotes, si religiosi viri mulieresque, si ii denique omnes, qui 
quavis ratione divino se devoverunt famulatui, perfectam castitatem 
colunt, idcirco hoc profecto evenit, quod Divinus eorum Magister 
virgo fuit ad suae usque vitae obitum. Ita exclamat S. Fulgentius : 
«Hic est autem Unigenitus Dei Filius, unigenitus etiam Virginis 
filius, unus omnium sacrarum virginum sponsus, sanctae virginitatis 
fructus, decus et munus, quem corporaliter sancta virginitas peperit, 
cui spiritualiter sancta virginitas nubit, a quo sancta virginitas fecun- 
datur ut perseveret intacta, a quo decoratur ut permaneat pulchra, 
a quo coronatur ut regnet perenniter gloriosa ». %° 


B. Excellentia status virginalis prae matrimoniali : 


1. Anima virginis plenius Deo consecratur : 


Heic autem opportunum ducimus, Venerabiles Fratres, enucleare 
magis ac declarare diligentius qua de causa Christi amor generosos 
commoveat animos ad matrimonio abstinendum ; et quae arcana 
intercedant vincula virginitatem inter et christianae caritatis per- 
fectionem. 


a) quatenus liberatur a multis curis ac officiis, quae in matrimonio 
animam inter Deum et coniugem dividunt ; 


Jam ex ea, quam supra rettulimus, lesu Christi sententia innuitur 
perfectam eiusmodi a matrimonio abstinentiam homines exonerare 
gravibus eius muneribus atque officiis. Divino autem afflante Spiritu 
gentium Apostolus liberationis huius causam hisce verbis proponit : 
« Volo autem vos sine sollicitudine esse... Qui autem cum uxore est, 
sollicitus est quae mundi sunt, quomodo placeat uxori, et divisus 
est ». 5 Quam ad rem tamen animadvertendum est Apostolum non 
idcirco improbare viros quod de suis uxoribus solliciti sint, neque 
uxores reprehendere quod suis coniugibus placere enitantur ; sed 
asseverare potius eorum animos divisos ésse inter coniugis amorem 
et Dei dilectionem, atque acribus distringi curis, quibus ob initi 
connubii officia haud facile possint divinarum rerum meditationi 
vacare. Siquidem coniugii officium, quo tenentur, clare imperat : 
«Erunt duo in carne una >». Namque coniuges, cum in tristibus, 
tum in laetis rerum adiunctis, mutuis vinculis colligantur. ** Facile 
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igitur intellegitur cur üi, qui se divino famulatui mancipare cupiant, 
virginalis vitae institutum veluti quandam liberationem amplectantur, 
hoc est ut plenius queant Deo servire et ad proximorum viribus 
omnibus conferre bonum. Quomodo enim poterat — ut exempla pro- 
ponamus — mirabilis ille evangelicae veritatis praeco, S. Franciscus 
Xaverius, quomodo poterat misericors ille pater pauperum, S. Vin- 
centius a Paulo, studiosissimusque ille iuventutis educator, S. Ioannes 
Bosco, ac indefessa illa « mater emigrantium », S. Francisca Xaveria 
Cabrini, ingentia exantlare incommoda laboresque, si suae cuiusque 
subolis suique coniugis debuissent corporis animique necessitatibus 
consulere ? 


b) quatenus promovetur ad vitam magis spiritualem per abstinentiam 
a delectatione carnali. 


Aliud praeterea in causa est, eur ii omnes, qui se Deo proximorum- 
que saluti omnino devovere percupiant, virginitatis institutum am- 
plectantur. Illud siquidem est, quod Sancti Patres asseverarunt, de 
utilitatibus edisserentes, quas ii assequi possunt qui idcirco eiusmodi 
corporis delectationibus omnino abstinent, ut aptius spiritualis vitae 
elationibus delectentur. Procul dubio — quod ipsi quoque palam 
animadverterunt — huius generis voluptas, quae ex matrimonio 
legitime oritur, haud improbanda in se est ; quin immo castum con- 
nubium peculiari sacramento nobilitatur ac consecratur. Verumtamen 
est pari modo concedendum inferiores humanae naturae facultates, 
post miserum Adae casum, rectae rationi obsistere atque interdum 
etiam ad inhonesta facienda hominem compellere. Ut enim sceribit 
Doctor Angelicus, usus matrimonii «retrahit animum ne totaliter 
feratur in Dei servitium ». ‘° 


Ideo imprimis ministris sacris caelibatus spiritualem libertatem procurat 
simul ac congruam puritatem. 


Quam quidem spiritualem corporis animique libertatem ut sacro- 
rum administri adipiscantur, utque terrenis negotiis ne implicentur, 
Latina Ecclesia ab iisdem postulat ut volentes libentesque perfectae 
castitatis obligationi pareant. “ « Quodsi eiusmodi lex — ut a Deces- 
sore Nostro imm. mem, Pio XI assertum est — Orientalis Ecclesiae 
administros non omnino tenet, iisdem tamen etiam ecclesiasticus 
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coelibatus honori ducitur ; atque interdum — cum praesertim de 
summis agitur hierarchiae gradibus — necessario requiritur atque 
praecipitur ». #1 

Considerandum praeterea est sacrorum administros, non idcirco 
solummodo quod apostolico munere funguntur, sed idcirco etiam 
quod altari inserviunt, matrimonio omnino abstinere. Etenim, si iam 
Veteris Testamenti sacerdotes, dum templi servitio fungebantur, ab 
usu matrimonii abstinebant, ne a Lege, sicut et ceteri homines, 
immundi declararentur, “ quanto magis opportunum est lesu Christi 
administros, qui cotidie Eucharisticum offerunt Sacrificium, perpetua 
castitate pollere ? Ad perfectam hanc sacerdotum continentiam quod 
attinet, S. Petrus Damiani haec interrogando admonet : «Si igitur 
Redemptor Noster tantopere dilexit floridi pudoris integritatem, ut 
non modo de virgineo utero nasceretur, sed etiam a nutritio virgine 
tractaretur, et hoc, cum adhuc parvulus vagiret in cunis, a quibus 
nunc, obsecro, tractari vult corpus suum cum iam immensus regnat 
in caelis ? » # 


Hac de causa imprimis asseverandum est — quod luculenter Ec- 
clesia docet — sanctam virginitatem excellentia sua matrimonio 
praestare. Id iam Divinus Redemptor utpote perfectioris vitae con- 
silium discipulis suaserat ; “ ac Paulus Apostolus, postquam de patre, 
qui filiam suam matrimonio iungit, dixit: «Bene facit», haec 
continuo adicit : «Et qui non iungit, melius facit >.“ Qui quidem 
Apostolus nuptias cum virginitate comparando, sententiam suam non 
semel, at praesertim verbis hisce aperit : « Volo enim omnes vos 
esse sicut meipsum... Dico autem non nuptis et viduis : bonum est 
illis, si sic permaneant, sicut et ego».“ Si igitur virginitas, ut 
scripsimus, matrimonio praestat, id potissimum procul dubio ex eo 
evenit, quod ad excellentiorem assequendum finem spectat ; “ ac 
praeterea quod etiam efficacitate summa confert ad sese omnino 
divino servitio mancipandum : dum contra illius animus, qui coniugii 
vinculis negotiisque implicatur, plus minusve « divisus >» # est. 
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2. Anima virginis fecundius bono proximi consecratur : 


a) per varia opera misericordiae corporalis ac spiritualis ; 


Quodsi fructuum copiam consideramus, qui ex ea oriuntur, tum 
procul dubio eius excellentia maiore in luce ponitur : « siquidem 
ex fructu arbor agnoscitur ». “ 

Cum ad innumerabilem illam virginum apostolorumque phalangem 
mentem convertimus, qui a prima Ecclesiae aetate ad nostra usque 
tempora nuptiis abstinuere, ut facilius pleniusque in proximorum 
salutem amore Christi incumberent, atque ita miranda prorsus religio- 
nis Caritatisque incepta provexere, tum facere non possumus quin 
summa suavissimaque afficiamur laetitia. Nam, etsi nolumus, ut 
aequum est, aliquid ex eorum meritis, ex eorumque apostolatus fruc- 
tibus detrahere, qui in Actionis Catholicae agminibus militantes, eos 
etiam salutari navitate sua attingere possunt, quos haud raro nequeunt 
sacerdotes et religiosi viri mulieresque ; nihilominus postremis hisce 
maiore ex parte novimus eiusmodi caritatis opera procul dubio esse 
tribuenda. Hi enim hominum vitam, quavis aetate et quavis rerum 
condicione, generoso animo comitantur ac regunt ; et quotiescumque 
fatigati vel infirmi decidunt, sacrum eiusmodi munus aliis perse- 
quendum quasi hereditate committunt. Itaque haud raro fit ut, vix- 
dum natus, infans virginalibus excipiatur manibus, eique nihil desit, 
quod deinde ipsa mater impensiore amore impertire possit ; item, 
grandiculus factus ac ratiocinationis compos, illis educandus concre- 
ditur qui eius mentem christianae doctrinae praeceptis instruant, eius 
animum opportunis disciplinis excolant, eiusque ingenium et indolem 
recte conforment ; si quis aegritudine laborat vel implicatur morbis, 
ei praesto sunt qui, caritate Christi compulsi, eius valetudinem sol- 
licitis curis consentaneisque remediis confirmare enituntur ; si paren- 
tibus orbatur, si rerum angustiis animique miseriis exagitatur, si in 
vincula coniectus est, non destituitur solaciis auxiliisque, sed sacro- 
rum administri, religiosi viri, sacraeque virgines eum veluti aegrotans 
mystici lesu Christi corporis membrum miserabundi respicientes, haec 
Divini ipsius Redemptoris verba in memoriam revocabunt : « Esurivi 
enim, et dedistis mihi manducare ; sitivi, et dedistis mihi bibere ; 
hospes eram, et collegistis me ; nudus, et cooperuistis me ; infirmus, 
et visitastis me ; in carcere eram, et venistis ad me... Amen dico 
vobis, quamdiu fecistis uni ex his fratribus meis minimis, mihi 
fecistis ». 5° Quid vero dilaudando dicamus de divini verbi praeconibus, 
qui longe a patria sua infidelium multitudines, gravissimos exantlando 
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labores, ad christianam fidem convertunt ? quid de sacris Christi 
sponsis, quae eis adiutricem navant operam pretiosissimam ? Eis 
singulis universis haec verba, quae in Apostolica Adhortatione Menti 
Nostrae scripsimus, libenter tribuenda repetimus : «... Coelibatus 
lege, potius quam paterni muneris officium omnino amittat Sacerdos, 
in immensum revera adauget, quandoquidem non terrenae huic ac 
caducae vitae subolem parit, sed caelesti perpetuoque mansurae ». 


b) per orationem et vitam abnegationis ; 


Virginitas praeterea non ob externa solummodo incepta et opera, 
quibus ïi facilius ac plenius se devovere possunt, quicumque eam 
amplectuntur, fecunda est, sed ob perfectae etiam erga proximos 
caritatis formas, hoc est ob adhibitas eorum causa incensas suppli- 
cationes, et ob gravia incommoda hac eadem de causa sponte liben- 
terque tolerata ; quibus quidem Dei famuli ac lesu Christi sponsae 
— ii praesertim atque illse, qui intra coenobii saepta aetatem 
traducent — totam suam consecrarunt vitam. 


c) per exemplum vitae sanctae, quae Ecclesiam honorat, 


Ac denique ipsa Christo consecrata virginitas talem per se testatur 
fidem ad caelorum regnum quod attinet, talem praebet erga Divinum 
Redemptorem amorem, ut haud mirum sit eam uberes edere sanctitatis 
fructus. Virgines siquidem iique omnes, qui apostolatui se dedunt, 
perfectaeque se devovent castitati, excelsa suae vitae sanctimonia 
Ecclesiam decorant paene innumeri. Virginitas enim eiusmodi spiri- 
tualem vim in animos inserit, quae ad martyrium etiam, si opus sit, 
compellere queat ; idque luculentissime historia docet, quae tot 
virginum agmina omnium admirationi proponit, ab Agnete Romana 
ad Mariam Goretti. 


decore vere angelico, 


. Nec sine causa virginites virtus angelica dicitur ; quod quidem 

S. Cyprianus virginibus scribens iure meritoque asseverat : « Quod 

futuri sumus, iam vos esse coepistis. Vos resurrectionis gloriam in 

isto saeculo iam tenetis, per saeculum sine saeculi contagione transitis. 

Cum castae perseveratis et virgines, Angelis Dei estis aequales ». © 

Animo purissimae vitae sitienti ac desiderio flagranti assequendi 
SL. À. 4. S. XLIT, 1950, p. 663. 
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regni caelorum, virginitas praebetur «sicut pretiosa margarita », 
propter quam aliquis «vendidit omnia quae habuïit et emit eam ». 
li vero, qui matrimonio iuncti sunt ac vel ipsi, qui in vitiorum caeno 
pervolutantur, cum virgines suspiciunt, candidae earum puritatis 
splendorem haud raro admirantur, seseque permoveri sentiunt ad 
aliquid assequendum quod sensuum delectationes exsuperet. Quod 
Aquinas asseverat, haec scribens : « virginitati.. attribuitur excellen- 
tissima pulchritudo », ** id procul dubio in causa est cur virgines 
suo exemplo omnes alliciant. Ac praeterea hi omnes viri ac mulieres, 
per suam perfectam castitatem, nonne patefaciunt quam maxime, hoc 
animi imperium in corporis motus esse divini auxilii effectum atque 
validae virtutis signum ? 


et manifestat Ecclesiam virginaliter divino Sponso Christo esse 
consecralam. 


Hoc autem peculiari modo considerare placet, quod suavissimus 
est virginitatis fructus : sacras nempe virgines manifestam ac quasi 
ante oculos ponere perfectam ipsius Ecclesiae matris virginitatem, 
suaeque ipsarum cum Christo arctissimae coniunctionis sanctitudinem. 
Quibus verbis Pontifex utitur sacrandarum virginum ritus peragens 
ac Deum suppliciter adprecans, ea sapientissime hac praesertim de 
causa scripta fuere : «ut exsisterent sublimiores animae, quae in viri 
ac mulieris copula fastidirent connubium, concupiscerent sacramentum, 
nec imitarentur quod nuptiis agitur, sed diligerent quod nuptiis 
praenotatur ». °° 

Quod virgines imagines viventes sunt perfectae illius integritatis, 
qua Ecclesia cum Divino suo Sponso coniungitur, id procul dubio 
summae iisdem gloriae vertitur ; quod vero eaedem mirabile signum 
praebent florentis sanctitatis spiritualisque illius fecunditatis, qua 
societas praestat a Îesu Christo condita, id profecto huie eidem 
societati gaudium affert tam vehemens, quam quod maxime. Hac de 
re optime Cyprianus scribit : « Flos est ille ecclesiastici germinis, 
decus atque ornamentum gratiae spiritalis, laeta indoles, laudis et 
honoris opus integrum atque incorruptum, Dei imago respondens 
ad sanctimoniam Domini, illustrior portio gregis Christi. Gaudet per 
illas atque in illis largiter floret Ecclesiae matris gloriosa fecunditas : 
quantoque plus copiosa virginitas numero suo addit, tanto plus 
gaudium matris augescit ». °° 


53. Marru. XIII, 46. 
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IL ERRORES RECENTIORES DE EXCELLENTIA VIRGINITATIS 
REFUTANTUR. 


Haec doctrina, qua statuitur virginitatem et coelibatum omnino 
excellere ac matrimonio praestare, iam a Divino Redemptore et a 
gentium Apostolo, ut diximus, patefacta fuit ; itemque in sacrosancta 
Tridentina synodo ** sollemniter fuit ut divinae fidei dogma definita, 
et a Sanctis Patribus Ecclesiaeque Doctoribus concordi semper senten- 
tia declarata. Praeterea ut Decessores Nostri, ita Nosmet ipsi, 
quotiescumque occasio data est, eam etiam atque etiam explanavimus 
ac valde commendavimus. Verumtamen, cum recens non defuerint 
qui hanc eandem doctrinam a maioribus Ecclesiae traditam impugna- 
rent non sine gravi christifidelium periculo ac detrimento, Nos pro 
officii Nostri conscientia opportunum duximus rem ïiterum per 
Encyclicas has Litteras resumere, et eiusmodi errores, qui saepenumero 
sub fucata veri specie proponuntur, detegere ac reprobare. 


1. Periculum perturbati aequilibri in organismo. 

Imprimisque a communi probatorum hominum sensu, quem quidem 
Ecclesia semper in honore habuit, ii procul dubio aberrant, qui 
naturalem sexus instinctum considerant quasi potiorem maioremque 
humanae compagis propensionem et exinde concludunt hominem non 
posse per totius vitae cursum huiusmodi appetitum coercere sine 
gravi periculo eius corporis vitalia potissimumque nervos perturbandi, 
ideoque humanae personae aequilibritati detrimentum inferendi. 

Ut autem S. Thomas iure meritoque animadvertit, quae nostro in 
animo altius insidet propensio, reapse ad sui ipsius conservationem 
spectat, inclinatio vero, quae e sexus facultatibus oritur, secundum 
obtinet locum. Ac praeterea ad humanae rationis impulsum ac regimen 
pertinet, quae singulare est naturae nostrae privilegium, intimos huius 
generis moderari stimulos atque instinctus, eosdemque recto dominio 
suo efficere nobiliores. ** 

Utique, proh dolor, post primum Adae peccatum, perturbatae 
corporis facultates cupidinesque non solum in sensus, sed in animos 
etiam dominari contendunt, tenebras offundendo mentibus ac debili- 
tando voluntates. At lesu Christi gratia idcirco nobis per sacramenta 
potissimum impertitur, ut spiritu viventes corpus in servitutem 
redigamus. * Castitatis virtus non a nobis postulat ut concupiscentiae 
stimulum ne sentiamus, sed ut rectae potius subiciamus rationi et legi 
gratiae, ad id pro viribus contendendo, quod in humana christianaque 
vita nobilius est. 

57. Sess. XXIV, can. 10. 
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Ad hoc autem animi imperium in corporis sensus perfecte acquiren- 
dum, non satis est ab actibus solummodo, qui directe castitati sint 
contrarii, sese abstinere, sed omnino necesse est libenter generoseque 
ea omnia deserere, quae huius virtutis actibus plus minusve remote 
adversentur : tunc enim animus in corpore plene regnat et spiritualem 
suam vitam pace ac libertate exercere potest. Quis igitur, inter eos 
qui catholicae religionis principiis innituntur, non videat perfectam 
castitatem virginitatemque, nedum naturali virorum ac mulierum 
incremento naturalique progressioni officiat, id augere ac nobilitare 
quam maxime ? 


2. Gratia sacramentalis matrimonio, non autem virginitati adnexa. 


Recentius autem eorum sententiam maerenti animo reprobavimus, 
qui eo usque procedunt ut coniugium asseverent unum esse, quod 
naturale personae humanae incrementum debitamque perfectionem 
tueri possit. ° Nonnulli enim affirmant divinam gratiam, a matrimonii 
sacramento ex opere operato impertitam, ita coniugii usum sanctum 
reddere, ut instrumentum evadat ad singulos animos cum Deo coniun- 
gendos efficacius quam virginitas ipsa, quandoquidem matrimonium 
christianum, non autem virginitas, sacramentum est. Quam quidem 
doctrinam utpote falsam ac detrimentosam denuntiamus. Utique enim 
hoc sacramentum divinam sponsis impertit gratiam ad coniugale 
officium sancte obeundum ; utique mutui amoris nexus confirmat, 
quibus iidem una invicem continentur ; verumtamen non ad id insti- 
tutum est ut coniugii usum veluti instrumentum reddat per se magis 
aptum ad sponsorum animos caritatis vinculo cum Deo ipso coniun- 
gendos. %* Nonne potius Apostolus Paulus coniugibus ius agnoscit 
a matrimonii usu se abstinendi ad tempus, ut vacent orationi, %® 
ideirco quia eiusmodi abstinentia liberiorem reddit animum, qui velit 
caelestibus rebus Deique supplicationibus se dedere ? 


3. Persona humana quasi imminuta ex « solitudine cordis » virginum 
et coelibum. 


Denique asseverari non potest — ut quidam faciunt — « mutuum 
adiutorium », % quod sponsi in christianis nuptiis quaerunt, opem 
esse perfectiorem quam solitudinem, ut aiunt, cordis virginum et 
coelibum, ad propriam sanctitatem assequendam. Nam, quamquam ii 


60. Cfr. Allocutio ad Moderatrices supremas Ordinum et Institutorum Religiosa- 
rum, d. 15 septembris 1952 ; 4. 4. S. XLIV, 1952, p. 824. 
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omnes, qui perfectae castitatis institutum amplexi sunt, humano 
huiusmodi amore se abdicaverunt, nihilo secius hac de causa affirmari 
non potest eos ob hanc eandem privationem suam reddidisse humanam 
personam quasi imminutam ac despoliatam. Ii enim a caelestium 
ipso munerum Datore spirituale aliquid accipiunt, quod quidem illud 
in immensum exsuperat <mutuum adiutorium », a coniugibus sibi 
invicem impertitum. Cum siquidem ei omnino se devoveant, qui 
suum principium est, quique divinam cum ipsis participat vitam, 
semet ipsos non minuunt, sed quam maxime adaugent. Quisnam enim 
verius potest, quam virgines, mirabilem illam Pauli Apostoli sententiam 
sibi tribuere : «Vivo autem iam non ego, vivit vero in me 
Christus » ? °* 

Hac de causa Ecclesia sapientissime ducit sacerdotum coelibatum 
tuendum esse ; novit enim illum esse ac fore spiritualium gratiarum 
fontem, quibus iidem arctius usque cum Deo coniungantur. 


4. Sacerdotum ac sacrarum virginum separatio a saeculo minus 
utilis et proficua Ecclesiae hodiernae. 


Opportunum praeterea putamus breviter heic aliquid de eorum 
errore attingere, qui quidem ut iuvenes a sacris Seminariis, puellas 
vero a religiosis Institutis avertant, eorum mentibus inculcare enitantur 
Ecclesiam hodie illorum auxilio illorumque christianae virtutis profes- 
sione magis indigere, qui matrimonio coniuneti communem eum ceteris 
in saeculo vitam traducant, quam sacerdotum sacrarumque virginum, 
qui ob nuncupatum castitatis votum quasi ab humana societate ab- 
strahantur. Quod quidem commentum, Venerabiles Fratres, falsum 
omnino esse ac perniciosissimum nemo est qui non videat. 

Equidem mens Nobis haud est infitiari catholicos coniuges, ob 
eorum christianae vitae exempla, in quibusvis locis commorentur et 
in quibusvis versentur rerum adiunctis, uberes posse eorum virtutis 
testimonio salutaresque edere fructus. Verumtamen qui hac de causa 
suadet magis optandum esse in matrimonio vivere, quam se Deo 
omnino consecrare, is rectum rerum ordinem procul dubio invertit 
ac miscet. Vehementer utique cupimus, Venerabiles Fratres, ut qui iam 
confecerint nuptias, vel in matrimonium ire exoptent, opportune 
edoceantur se gravi teneri officio non modo quam habeant aut habituri 
sint subolem recte diligenterque educandi, sed etiam suae fidei 
testimonio virtutisque exemplo ceteros pro facultate iuvandi. Attamen 
qui adulescentes ab ingrediendo Seminario vel a Religiosis Ordinibus 
ac Sodalitatibus a sacrisque nuncupandis votis avertere contendant, 
iisdem suadendo se posse, si matrimonio coniungantur, utpote patres 
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matresve familias, christianae suae vitae professione omnibus aperta 
ac publica, maius assequi spirituale bonum, eos quidem omnes, 
ut officii Nostri conscientia postulat, facere non possumus quin omnino 
reprobemus. Aptius profecto rectiusque ii egerint, si innumeros eos, 
qui in coniugio vivunt, quam studiosissime possint, adhortentur ad 
apostolatus opera in laicorum ordine adiutrice navitate sua prove- 
henda, quam si eos iuvenes, hodie non multos, proh dolor, qui se 
divino famulatui dedere cupiant, a virginitate abstrahere contende- 
rint. Quam ad rem opportune scribit Ambrosius : « Semper spectavit 
ad gratiam sacerdotum iacere semina integritatis, et virginitatis 
studia provocare ». 

Ac praeterea monendum putamus, omnino falsum esse asseverare, 
qui se perfectae castitati devoverint, eos ab hominum communitate 
quasi extraneos abesse. Sacrae enim virgines, quae vitam suam pau- 
perum infirmorumque servitio dedunt, nullo habito stirpis, socialis 
ordinis, religionisve discrimine, nonne eorum miseriis eorumque 
doloribus intime coniunguntur, iisdemque suavissime afficiuntur, ac 
si reapse essent eorum m'atres ? IÎtemque sacerdos nonne exemplo 
divini Magistri sui permotus, boni pastoris munere fungitur, qui oves 
suas cognoscit ac nominatim vocat ? 6 IJamvero ex perfecta, quam 
colunt, castitate hi sacerdotes ac religiosi viri religiosaeque mulieres 
habent, cur sese omnibus addicant, omnesque adament amore Christi. 
Atque ïi etiam, qui vitam contemplativam ducunt, idcirco quod non 
modo suas preces supplicationesque, sed suam ipsorum quoque immo- 
lationem Deo offerunt pro ceterorum salute, multum profecto confe- 
runt ad Ecclesiae bonum ; quin immo, cum in praesentibus rerum 
adiunctis apostolatus et caritatis operibus se dedant ad normas, quas 
per Apostolicas Litteras Sponsa Christi® impertivimus, hac etiam 
ratione maxime probandi sunt ; neque ab hominum consortione alieni 
dici queunt cum potius ad spiritualem eorum profectum duplici hac 
de causa adlaborent. 


III. CONSECTARIA PRACTICA. 


Jam ad ea deveniamus, Venerabiles Fratres, quae ex hac Ecclesiae 
doctrina de virginitatis excellentia, in vitae usum deduci queant. 


1. Virginitas, supra matrimonium eminens, non ideo medium evadit 
necessarium ad perfectionem christianam. 


Hoc imprimis aperte declarandum est: idcirco quod virginitas 
aliquid perfectius est quam coniugium existimanda, non inde con- 
sequi eam esse necessariam ad christianam perfectionem attingendam. 


65. S. AmBros., De virginitate, c. 5, n. 26 ; P. L. VI, 227. 
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Vitae sanctimonia, etiam sine castitate Deo dicata, reapse haberi 
potest ; quod quidem frequentes testantur sancti viri sanctaeque 
mulieres, qui ab Ecclesia publico honorantur cultu, quique fideles 
fuerunt coniuges excellentesque patres matresve familias in exem- 
plum enituere ; immo haud rarum est coniuges etiam agnoscere, qui 
ad christianam perfectionem studiosissime contendant. 

Animadvertendum praeterea est Deum non christianos omnes ad 
virginitatem iubendo compellere, quemadmodum hisce verbis Paulus 
docet Apostolus : «De virginibus autem praeceptum Domini non 
habeo, consilium autem do >.‘ Ad perfectam igitur castitatem am- 
plectendam consilio tantum movemur, utpote quae eos, « quibus 
datum est »,° tutius atque expeditius ad evangelicam perfectionem, 
ad quam aspirent, et ad regnum caelorum assequendum conducere 
queat ; quamobrem ea, ut recte animadvertit Ambrosius, «non im- 
ponitur, sed proponitur ». T° 


2. Virginitas requirit strenuam et assiduam fortitudinem, ideoque 
nôn sine discrimine est amplectenda. 


Hac de causa perfecta castitas hinc liberam a christianis optionem 
postulat antequam iidem se omnino Deo offerant ac dedant, illinc 
vero a Deo ipso supernum munus postulat supernamque gratiam. 
Tam Divinus ipse Redemptor hac de re hisce verbis nos admonuïit : 
«Non omnes capiunt verbum istud, sed quibus datum est... Qui 
potest capere, capiat ». "? Quam sacram lesu Christi sententiam Hiero- 
nymus intento reputans animo, omnes adhortatur « ut unusquisque 
consideret vires suas, utrum possit virginalia et pudicitiae implere 
praecepta. Per se enim castitas blanda est et quemlibet ad se alliciens. 
Sed considerandae sunt vires, ut qui potest capere capiat. Quasi hor- 
tantis vox Domini est, et milites suos ad pudicitiae praemium conci- 
tantis. Qui potest capere, capiat : qui potest pugnare, pugnet, superet 
ac triumphet ». 

Virginitas enim ardua virtus est : ut quis eam amplecti valeat, non 
modo requiritur ut firmum et expressum habeat propositum a legitimis 
oblectationibus, quae ex matrimonio oriuntur, omnino perpetuoque 
abstinendi, sed etiam ut rebellantes corporis animique motus constan- 
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ter vigilando eluctandoque coërceat ae sedet, ut a mundi sollicita- 
tionibus refugiat, utque daemonis certamina evincat. Quam verum 
igitur est illud Chrysostomi : «Et radix et fructus virginitatis vita 
crucifixa est ». * Virginitas enim, secundum Ambrosium, veluti sacri- 
ficium est, et virgo ipsa « pudoris hostia, victima castitatis ». 7 Immo 
S. Methodius Olympi episcopus martyribus comparat virgines et 
S. Gregorius Magnus docet castitatem perfectam supplere martyrium : 
« Nam, quamvis occasio persecutionis desit, habet tamen pax nostra 
martyrium suum, quia, etsi carnis colla ferro non subdimus, spiritali 
tamen gladio carnalia desideria in mente trucidamus », 7 Quapropter 
castitas Deo dicata fortes nobilesque animos postulat, qui ad suum 
certamen certandum ae vincendum parati sint « propter regnum 
coelorum ». *$ 

Antequam igitur arctissimum eiusmodi iter ingrediantur, ii ommes, 
qui experiundo noverint se hac in re animi nimia debilitate laborare, 
hanc Pauli Apostoli monitionem mente demissa audiant : « Quod si 
non se continent, nubant, Melius est enim nubere, quam uri ». 
Multis enim continentiae perpetuae onus procul dubio gravius est, 
quam quod ïisdem suaderi possit. Parique modo, qui sacerdotes 
gravi tenentur officio eos adulescentes suo consilio iuvandi, qui ad 
sacerdotium capessendum vel ad religiosam ineundam vitam, quadam 
animi inclinatione, se excitatos dicant, ad rem diligenter conside- 
randam eos adhortentur, ne viam ingrediantur, quam eos firmiter 
feliciterque ad finem usque obituros sperari non possit. Eiïusmodi 
idoneitatem prudenter perpendant, audita etiam peritorum sententia, 
quoties consentaneum fuerit ; tune vero, si serium dubium supersit 
praesertim ex anteactae vitae experientia, suam auctoritatem inter- 
ponant, ut candidati a statu perfectae castitatis capessendo desistant, 
neve iidem ad sacros ordines vel religiosam professionem admittantur. 


3. Possibilis tamen manet omnibus qui generose Christo invitanti 
respondent. 


Verumtamen, etsi Deo dicata castitas ardua virtus est, eam nihilo 
secius ii fideliter perfecteque servare possunt, qui lesu Christi invi- 
tationi, re diligenter considerata, generoso respondeant animo, et 
quidquid possunt ad hanc rem assequendam efficiant, Nam, cum 
elusmodi virginitatis vel coelibatus statum capessierint, idcirco hoc 


74. S. Ioann. CHrysosr., De virginitate, 80 ; P. G. XLVIII, 592. 

75. AmBros., De virginibus, Lib. I, ec. 11, n. 65 ; P. L. XVI, 206. 
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XVIII, 128-129. 
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donum gratiae a Deo accipient, quo adiuti suum propositum exsequi 
possint, Quapropter, si forte habeantur, « qui non sentiunt se castitatis 
(etiamsi eam voverint) habere donum », * ne ipsi contendant exinde 
suis obligationibus hac in re satisfacere non posse : «Nam “ Deus 
impossibilia non iubet, sed iubendo monet, et facere quod possis, 
et petere quod non possis ” ‘ et adiuvat ut possis ». ? Hanc solacio 
plenam veritatem eorum quoque in memoriam revocamus, quorum 
voluntas ob nervorum perturbationes infirmata est, et quibus nonnulli 
medici, interdum etiam catholici, nimia facilitate suadent — specio- 
sam interponentes causam, se nempe non posse sine mentis aequili- 
britatis detrimento castitatem servare — ut eiusmodi obligatione 
eximantur. Quam utilius opportuniusque est huius generis infirmos 
adiuvare ad suam solidandam voluntatem, eosdemque admonere ne 
ipsis quidem castitatem impossibilem esse, secundum Apostoli senten- 
tiam : « Fidelis autem Deus est, qui non patietur vos tentari supra 
id quod potestis, sed faciet etiam cum tentatione proventum ut 
possitis sustinere ». Ÿ 


4. Diversa media ab ipso Domino assignata sunt : 
sedula et assidua vigilantia ; 


Haec autem sunt, quae Divinus ipse Redemptor nobis commendavit 
adiumenta, quibus virtutem nostram efficaciter tueamur : sedula 
nempe adsiduaque vigilantia, qua quidquid in nostra facultate est 
diligenter efficiamus ; ac praeterea constans precatio, qua id a Deo 
petamus, quod nos pro infirmitate nostra assequi non possimus : 
« Vigilate et orate, ut non intretis in tentationem ; spiritus quidem 
promptus est, caro autem infirma ». “ 


castigatio corporals ; 


Eiïusmodi vigilantia, quae ad quaelibet pertineat nostrae vitae mo- 
menta et ad quaevis etiam rerum adiuncta, nobis omnino necessaria 
est : « Caro enim concupiscit adversus spiritum, spiritus autem adver- 
sus carnem ». ® Si quis vero aliquid, etsi parum, corporis illecebris 
concesserit, facile is ad ea «opera carnis >, quae Apostolus enume- 
rat, et quae turpiora ac foediora sunt hominum vitia, se prolabi 
sentiet. 

Hac de causa imprimis invigilemus oportet cupidinum sensuumque 

80. Cfr. Conc. Trid., sess. XXIV, can. 9. 

81. Cfr. S. AucusriN., De natura et gratia, c. 43, n. 50 ; P. L. XLIV, 271. 
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83. I Cor. X, 13. 

84. Marre. XXVI, 41. 
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motibus, eosdemque voluntaria etiam asperitate vitae corporisque 
castigatione ita coérceamus, ut rectae efficiamus rationi Deique legi 
subiectos : « Qui autem sunt Christi, carnem suam crucifixerunt cum 
vitiis et concupiscentiis ».*’ Ipse gentium Apostolus de semet ipso 
confitetur : « Castigo corpus meum et in servitutem redigo, ne forte, 
cum aliis praedicaverim, ipse reprobus efficiar >. Omnes sancti 
viri sanctaeque mulieres suorum sensuum cupidinumque motibus im- 
pense invigilarunt eosque interdum acerrime cohibuerunt, secundum 
verba ipsius Divini Magistri docentis : « Ego autem dico vobis, quia 
omnis qui viderit mulierem ad concupiscendum eam, iam moechatus 
est eam in corde suo. Quod si oculus tuus dexter scandalizat te, erue 
eum et proice abs te : expedit enim tibi ut pereat unum membrorum 
tuorum, quam totum corpus tuum mittatur in gehennam ».* Qua 
admonitione, ut luculenter patet, id a nobis imprimis Redemptor 
noster postulat ut nempe, ne mente quidem, peccato umquam conce- 
damus, itemque ut ea omnia a nobis firma voluntate arceamus, quae 
pulcherrimam eiusmodi virtutem vel levissimo modo commaculare 
queant. Hac in re nulla nimia diligentia, nulla severitas nimia haberi 
potest. Si infirma valetudo aliaeve causae alicui graviores corporis 
austeritates non permittant, nunquam tamen eum ex vigilantia et 
interna sui ipsius refrenatione eximunt. 


fuga periculi, quae commendata omnino manet etiam sacerdotibus 
hodiernis, maxime autem iuveni clero ; 


Quam ad rem animadvertendum praeterea est — quod ceteroquin 
Sancti Patres *” Ecclesiaeque Doctores * docent — facilius nos posse 
peccati blandimenta cupidinumque illecebras eluctando compescere, 
si non recta adversus ea repugnemus, sed potius si ab iisdem pro 
viribus refugiamus. Ad tuendam castimoniam, secundum Hieronymi 
sententiam, fuga magis valet quam apertum certamen : « Ideo fugio, 
ne vincar ». °? Quae quidem fuga ita intellegenda est, ut non modo 
peccandi occasiones diligenter arceamus, sed praesertim ut in huius 
generis certaminibus mentem animumque ad divina erigamus, in eo 
potissimum defixi, cui virginitatem nostram devovimus. « Inspicite 
pulchritudinem Amatoris vestri », ** ut Augustinus admonet. 
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Iamvero eiusmodi fugam ac sedulam vigilantiam, quibus nos a 
peccandi occasionibus diligentissime removeamus oportet, sancti viri 
sanctaeque mulieres nullo non tempore habuerunt utpote aptiorem 
eluctandi hoc in genere rationem ; verumtamen hodie non idem omnes 
sentire videntur. Nonnulli siquidem autumant christianos omnes, ac 
praesertim sacrorum administros, non ut superioribus aetatibus esse 
a mundo segregandos, ut aiunt, sed mundo praesentes esse oportere, 
et ideo necesse esse eos aleam subire atque eorum castitatem in discri- 
men adducere, ut inde clare pateat utrum habeant, an non, validam 
obsistendi facultatem : omnia igitur videant iuvenes clerici, ita ut 
omnia cernere aequo animo assuescant, atque adeo quibusvis pertur- 
bationibus se immunes reddant. Hac de causa facile concedunt eos 
posse, nulla habita verecundia, in quidquid obversetur libere oculos 
convertere ; cinematographica spectacula frequentare, ac vel ïilla 
etiam, quae ab ecclesiasticis censoribus prohibita fuerint ; quoslibet 
commentarios, etsi obscenos, pervolutare, atque eas etiam amatorias 
fabulas legere, quae in Indice scriptorum prohibitorum annumerentur, 
vel ipso vetentur naturali iure. Idque idcirco concedunt, quod censent 
eilusmodi spectaculis editisque scriptionibus hodie hominum multitu- 
dinem pasci, quorum quidem cogitandi sentiendique modum intel- 
legere debeant qui eos iuvare velint. Atqui facile cernitur falsam 
hanc esse ac detrimentosam cleri educandi rationem eiusdemque ad 
crediti muneris assequendam sanctitatem conformandi. Etenim « qui 
amat periculum, in illo peribit > ; * atque in hanc rem opportuna 
cadit haec Sancti Augustini admonitio : « Ne dicatis vos habere animos 
pudicos si habeatis oculos impudicos, quia impudicus oculus impudici 
cordis est nuntius ». | 

Procul dubio haec funesta agendi ratio in gravi ratiocinandi con- 
fusione innititur. Siquidem Christus Dominus de Apostolis utique 
asseveravit : « Ego misi eos in mundum » ; * sed antea tamen de 
iisdem dixerat : « De mundo non sunt, sicut et ego non sum de 
mundo », ** ac divinum Patrem suum hisce verbis precatus est : « Non 
rogo ut tollas eos de mundo, sed ut serves eos a malo ».°* Ab 
Ecclesia autem, quae iisdem permovetur principiis, ut sacerdotes a 
malis incitamentis arceantur, quae facile illos omnes attingere queant, 
qui in mediüs mundi rebus versentur, opportunae sapientesque editae 


. Ecck., UE, 27. 
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sunt normae, ® quibus eorum vitae sanctimonia longe satis a laico- 
rum hominum curis et oblectamentis in tuto ponatur. 

Jamvero maiore profecto de causa iuvenis clerus, idcirco quod ad 
vitam spiritualem ad perfectionemque sacerdotalem vel religiosam 
educandus est, oportet a mundi tumultu segregatus sit, priusquam 
ad suum certandum certamen prodeat, et in sacrum Seminarium vel 
in scholasticorum sodalium domum per diuturnum temporis spatium 
excipiatur, ubi edoceatur diligenter seduloque conformetur ad eas 
quaestiones sensim prudenterque attingendas cognoscendasque, quae 
praesens induxit aetas, secundum normas quas Nosmet ipsi per 
Apostolicam Adhortationem Menti nostrae impertivimus. 1° Quisnam 
enim viridarii cultor virgulta, electa quidem sed adhuc tenuia, pro- 
cellosis tempestatibus idcirco obiciat, ut suae, qua nondum polleant, 
firmitudinis experimentum praebeant ? Atqui sacri Seminarii alumni 
ac scholastici sodales instar iuvenum debiliumque arbustorum certo 
habendi sunt, quos adhuc in tuto ponere ac pedetemptim ad resisten- 
dum certandumque comparare necesse est. 


verecundia iuvenibus in genere inculcanda ab educatoribus et 
parentibus ; 


Rectius profecto utiliusque fecerint sacrae iuventutis educatores, 
si adulescentium mentibus christianae pudicitiae praecenta inculca- 
verint, quae quidem tantopere valet ad virginitatis incolumitatem 
servandum et quae castitatis prudentia revera dici potest. Pudicitia 
enim et ingruens periculum prospicit, et vetat ne quis se discrimini 
prodat, et ea etiam rerum adiuncta vitare iubet, a quibus aliquis 
minus prudens non refugit. Verba turpia minusve honesta non amat, 
et ab immodestia vel levissima abhorret, aique a suspecta familiari- 
tate cum alterius sexus personis diligenter cavet, cum animo suadeat 
debitam corpori praestare reverentiam, quod membrum Christi sit °* 
ac Spiritus Sancti templum. "? Qui christiana verecundia ornatus 
est, quodlibet abominatur impuritatis peccatum, ab eoque illico se 
abstrahit, quotiescumque eius illecebris allicitur. 

Pudicitia praeterea parentibus atque educatoribus opportuna verba 
suggerit ac praebet, quibus oporteat iuvenum conscientiam, ad casti- 
moniam quod attinet, conformare. « Quocireca — ut in allocutione 
haud ita multo ante habita animadvertimus — huiusmodi verecundia 


99. Cfr. C. I. C., can. 124-142. Cfr. B. Prius PP. X, Exhort. ad cler. cath. Haerent 
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non ita accipienda est ut hac super causa perpetuo aequiparetur 
silentio, utque in impertienda disciplina morum ne sobrius quidem 
cautusque sermo de iis umquam fiat ».% Verumtamen, nostris hisce 
temporibus, nonnulli institutores educatoresque nimio saepius sibi 
officium esse ducunt innocentes pueros puellasque tali modo arcanis 
humanae generationis initiandi rebus, qui eorum pudorem offendat. 
Atqui iusta hac in re agendi temperatio ac moderatio adhibenda est, 
quae a christiana pudicitia requiritur. 

Haec autem pudica verecundia Dei timore alitur, eo videlicet filio- 
rum timore, profundae humilitatis christianae virtute innixo, quo 
summa cura a peccato cuiusvis generis abhorremus, ut Decessor 
Noster S. Clemens I hisce verbis asseverat : « Qui carne castus est, ne 
glorietur, cum sciat alium esse qui continentiae donum ipsi tribuat ». *%* 
Quanti autem momenti christiana humilitas sit ad virginitatem custo- 
diendam, nemo fortasse clarius quam Augustinus docuit : <Quia 
perpetua continentia, maximeque virginitas, magnum bonum est in 
sanctis Dei, vigilantissime cavendum est ne superbia corrumpatur… 
Quod bonum quanto magnum video, tanto ei, ne pereat, furem 
superbiam pertimesco. Non ergo custodit bonum virginale, nisi Deus 
ipse qui dedit : et “ Deus est charitas ”. % Custos ergo virginitatis 
charitas ;: locus autem huius custodis humilitas ». * 


5. Eminent autem media supernaturalia : 


Aliud praeterea intento perpendendum est animo : ad illibatam 
nempe conservandam castimoniam neque vigilantiam, neque verecun- 
diam valere satis. Adiumentis etiam utendum est, quae naturae vires 
omnino excedunt : hoc est precatione ad Deum adhibita, Paenitentiae 
et Eucharistiae sacramentis, incensaque pietate erga Sanctissimam Dei 
Matrem. 


oratio constans ; 


Numquam obliviscendum est perfectam castitatem excelsum donum 
esse a Deo datum. Quam ad rem haec presse animadvertit Hierony- 
mus : € His datum est, * qui petierunt, qui voluerunt, qui ut accipe- 
rent laboraverunt. Omni enim petenti dabitur, et quaerens inveniet, 
et pulsanti aperietur ». A sancta precatione pendet, Ambrosius 
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addit, constans virginum fidelitas erga Divinum Sponsum.'® Et 
S. Alphonsus a Liguori ea, qua praestabat, flagrantissima pietate 
docet nullam esse magis necessariam et securam opem ad tentationes 
vincendas adversus pulchram eiusmodi castitatis virtutem, quam sta- 
tim ad Deum precando confugere. 1° 


sacramenta Paenitentiae et Eucharistiae ; 


Ad preces tamen accedat oportet Paenitentiae Sacramentum, quod 
frequenter studioseque adhibitum, utpote spirituale medicamentum, 
nos expiat ac sanat ; itemque Eucharistiae pabulum, quod quidem, 
ut Decessor Noster imm. mem. Leo XIII asseverat, optimum est 
<remedium contra libidinem ». * Quo purior et castior est animus, 
eo magis hunc panem esurit, ex quo fortitudinem haurit ad obsisten- 
dum quibuslibet impuri peccati illecebris, et quo arctius cum Divino 
Sponso coniungitur : « Qui manducat meam carnem, et bibit meum 
sanguinem, in me manet et ego in illo ». 1? 


pietas solida erga Deiparam Virginem, 
exempla Eius meditando ad Ipsamque confugiendo. 


Insignis sane et per saeculorum decursum iterum iterumque expe- 
rimento probata ratio, qua intemerata perfectaque castitas custodiatur 
ac foveatur, solida est atque incensissima erga Deiparam Virginem 
pietas. Hac enim pietate quodam modo cetera omnia adiumenta 
continentur ; quandoquidem qui ea sincere impenseque animatur, 
is procul dubio ad sedulam vigilantiam, ad effundendas preces, atque 
ad accedendum ad paenitentiae tribunal et ad sacram mensam saluta- 
riter excitatur. Quamobrem sacerdotes omnes ac religiosos sodales 
sacrasque virgines paterno adhortamur animo, ut in peculiarem tute- 
lam se recipiant almae Dei Matris, quae virginum Virgo est atque 
« virginitatis magistra », ut asseverat Ambrosius, !* et quae poten- 
tissima Mater est praesertim eorum omnium, qui se divino servitio 
manciparunt ac consecrarunt. 

Per eam autem esse virginitatem ortam iam animadvertit Athana- 
sius, 1 atque hisce verbis clare docet Augustinus : « Coepit dignitas 
virginalis a Matre Domini ». 1° Atque eiusdem Athanasii ! vestigia 
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premens Ambrosius Mariae Virginis vitam virginibus tamquam exem- 
plar proponit : « Hanc imitamini, filiae.… 117 Sit igitur vobis tamquam 
in imagine descripta virginitas vita Mariae, de qua, velut speculo, 
refulgeat species castitatis et forma virtutis. Hinc sumatis licet exempla 
vivendi, ubi tamquam in exemplari magisteria expressa probitatis, 
quid corrigere, quid effingere, quid tenere debeatis, ostendunt... Haec 
est imago virginitatis. Talis enim fuit Maria, ut eïus unius vita 
omnium sit disciplina... #% Ergo sancta Maria disciplinam vitae in- 
formet ». 1? «Cuius tanta gratia ut, non solum in se virginitatis 
gratiam reservaret, sed etiam his, quos viseret, integritatis insigne 
conferret ». 1? Quam verum igitur est illud eiusdem Ambrosii effatum : 
«O divitias Marianae Virginitatis ! » * Ob quas quidem divitias ho- 
diernis etiam sacris virginibus religiosisque viris et sacerdotibus 
summopere prodest virginitatem Mariae contemplari, ut fidelius ac 
perfectius castitatem proprii status exerceant. 

Sed non satis vobis sit, dilectissimi filii et filiae, de Beatae Mariae 
Virginis virtutibus meditari : ad ipsam impensissima etiam cum fiducia 
confugite, consilio obsequentes S. Bernardi hortantis : « Quaeramus 
gratiam, et per Mariam quaeramus ».'*? Ac peculiari modo per 
Marianum qui volvitur annum in ipsa vestrae spiritualis vitae ac 
perfectionis curam reponite, exemplum imitantes Hieronymi, qui asse- 
verabat : « Mihi virginitas in Maria dedicatur et Christo ». 12° 


CONCLUSIO. 


In gravibus difficultatibus, quas hodie Ecclesia eluctari debet, Noster 
Supremi Pastoris animus magno solacio afficitur, Venerabiles Fratres, 
cum cernimus virginitatem, quae ubique terrarum floret, nostra quo- 
que ut superioribus aetatibus, magna in aestimatione magnoque in 
honore esse, quamvis, ut diximus, erroribus impugnetur, quos tamen, 
ut evanidos, quam primum dilapsuros confidimus. 


Vocationes ad virginitatem, multis nunc periculis obrutae et tamen 
Ecclesiae maxime necessariae, omni cura foveantur, maxime a paren- 
tibus christianis. 


Haud diffitemur nihilo secius hoc gaudium Nostrum aliqua obum- 
brari maestitia, cum noscamus in non paucis regionibus eorum nume- 
rum in dies imminui, qui divino quodam afflatu vocati amplectendum 
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suscipiant virginalis vitae institutum. Quibus praesertim de causis 
id eveniat, iam supra diximus ; non est igitur cur rem iterum attinga- 
mus. Confidimus potius fore ut ii iuvenum educatores, qui hac super 
re in errores prolapsi fuerint, eos quam primum detegant ac repudient, 
ideoque sibi cordi habeant et ïisdem mederi, et quidquid possunt 
efficere, ut qui ad sacerdotalia munia capessenda vel ad amplectendum 
religiosae vitae institutum superno quodam instinctu vocatos se sen- 
tiant, suisque ipsorum curis concrediti fuerint, ii omni ope adiuventur, 
ut excelsam eiusmodi metam attingere queant. Atque utinam feliciter 
contingat ut nova frequentioraque sacerdotum, religiosorum sodalium 
sacrarumque virginum agmina, praesentibus Ecclesiae necessitatibus 
numero virtuteque paria, ad Dominicam excolendam vineam quam 
primum prodeant. 

Hortamur praeterea — ut Apostolici officii Nostri conscientia 
postulat — patres matresque familias, ut libenter velint eos divino 
famulatui offerre, quos filios habeant ad illum suscipiendum vocatos. 
Quodsi hoc iisdem afferat aliquid oneris, maestitiae, aegritudinis, 
haec verba intento meditentur animo, quibus Ambrosius Mediola- 
nenses admonebat matres : «Plerasque virgines cognovi velle et 
prohiberi etiam prodire a matribus... Si hominem vellent amare filiae 
vestrae, per leges possent eligere quem vellent. Quibus igitur hominem 
eligere licet, Deum non licet ? » 1% 

Considerent parentes quanto sibi honori sit suum filium cernere 
sacerdotio augeri, vel filiam suam Divino Sponso virginitatem devovere 
suam. Ad sacras virgines quod attinet idem Mediolanensis Episcopus 
haec habet : « Audistis, parentes... Virgo Dei donum est, munus 
parentis, sacerdotium castitatis. Virgo matris hostia est, cuius cotidiano 
sacrificio vis divina placatur ». 7° 

Piae simul memoriae commendantur sacerdotes, religiosi et sacrae 
virgines, caste Christo inservientes usque ad martyrium. 


Nunc vero, antequam Encyclicis hisce Litteris finem facimus, cupi- 
mus, Venerabiles Fratres, mentem animumque Nostrum ad eos ad 
easque peculiari modo convertere, qui divino famulatui mancipati, 
in non paucis regionibus acres funestasque insectationes patiuntur. 
Sibi exemplum sumant ad imitandum ab illis primaevae Ecclesiae 
aetatis sacris virginibus, quae suae ipsarum virginitatis causa strenuo 
invictoque animo martyrium subiere. ?5 

Ii omnes quod sacrosanctum inierunt propositum serviendi Christo, 


124. S. AmBr., De wirginibus, lib. I, c. 10, n. 58 ; P. L. XVI, 205. 
125 1h14, © 7, n. 32 5EP- LD XNL "198; 
126. Cfr. S. AmBros., De virginibus, lib. II, c. 4 n. 32 ; P. L. XVI, 215-216. 
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in eo « usque ad mortem » *’ forti animo perseverent ; ac prae oculis 
habeant suos angores suasque aerumnas et precationes magni esse 
pretii coram Deo ad eius regnum in suis regionibus in universaque 
Ecclesia instaurandum ; itemque sibi certissimum habeant eos, qui 
«sequuntur Agnum quocumque ierit », ** sempiternam in aevum 
« canticum novum », ‘* edituros esse, quod nemo alius canere possit. 

Nos autem erga eos, sive sacerdotes religiososque sodales, sive 
sacras virgines, qui quidem ad martyrium usque suam fidem strenue 
profitentur, paterno miserantique commovemur animo ; ac non modo 
pro eis, sed pro iis etiam omnibus, qui in qualibet terrarum orbis 
parte divino servitio se omnino dedunt ac consecrant, supplices ad 
Deum admovemus preces, ut eos confirmet, roboret, consoletur ; ac 
vos singulos universos, Venerabiles Fratres, vestrosque greges vehe- 
menter adhortamur ut, una Nobiscum comprecando, necessaria iis 
omnibus impetretis divina solacia divinaque munera et auxilia. 

Quorum divinorum munerum conciliatrix esto, peculiarisque bene- 
volentiae testis Apostolica Benedictio, quam vobis, Venerabiles Fratres, 
ceteris sacrorum administris ac sacris virginibus, iis imprimis, € qui 
persecutionem patiuntur propter iustitiam », !* ac cunctis e gregibus 
vestris christifidelibus amantissime in Domino impertimus. 

Datum Romae, apud S. Petrum, die XXV mensis Martii, in festo 
Annuntiationis B. Mariae Virginis, anno MDCCCCLIV, Pontificatus 


Nostri sexto decimo. 


PICS PP XII 


127. Pan Ut, 
128. Apoc. XIV, 4. 
129. Ibid., 3. 

130. MarTx. V. 10. 


MOTU PROPRIO : 


Quaedam verba expunguntur a can. 2319 $ 1, 1° 


Ecclesiae bonum postulat ut, quantum fieri potest, caveamus ne, 
incertis privatorum hominum de germano canonum sensu opinionibus 
et coniecturis, luris canonici stabilitas in discrimen vocetur, neve, sub- 
tilitatibus et cavillationibus immorando, contra apertam legislatoris 
voluntatem, legum violatoribus indulgeatur iniuste, quod nervum 
ecclesiasticae disciplinae disrumpit. 

Sed quidam sacrorum canonum interpretes id non satis attendentes 
vim can. 2319 $ 1, 1° extenuarunt atque, plus aequo innixi praescripto 
can. 1063 $ 1 in eodem revocati, docuerunt non quodlibet matrimo- 
nium a catholicis initum seu attentatum coram ministro acatholico 
puniri excommunicatione Ordinario reservata. 

Itaque ne christifideles, metu poenae liberati, eiusmodi crimen ad- 
mittere audeant, Nos, auditis Emis ac Revmis Patribus Supremae 
Sacrae Congregationis S. Officu, Motu Proprio ac de plenitudine 
Apostolicae potestatis, decernimus atque iubemus ut a can. 2319 $ 1, 1° 
expungantur verba « contra praëescriptum can. 1063 $ 1 ». 

Mandamus autem ut hae Litterae Apostolicae, Motu Proprio datae, 
in Acta Apostolicae Sedis edantur. 

Contrariis quibuslibet non obstantibus, etsi peculiarissima mentione 
dignis. 

Datum Romae, apud S. Petrum, die XXV Decembris mensis, in 
festo Nativitatis Domini, anno MCMLIII, Pontificatus Nostri quinto 
decimo. 


PIUS PP..XII 


1. 4. À. S., t. XXXXVI, 1954, p. 88. 


ACTA SS. CONGREGATIONUM 


Suprema Sacra Congregatio Sancti Officii 


DECRETUM 


De disciplina ieiunii eucharistici in celebratione instauratae vigiliae 
paschalis servanda :. 


Cum Sacra Rituum (Congregatio, decreto diei 11 Ianuarii 1952 
(4. 4.S., vol. XXXXIV, 1952, p. 48 sq.) facultatem celebrandi instau- 
ratam vigiliam paschalem, decreto diei 9 Februarii 1951 concessam 
(4.S.S., vol. XXXXIII, 1951, pp. 128-129), ad triennium proroga- 
verit et nonnullas « Ordinationes » etiam de ieiunio eucharistico ad- 
diderit (V, 18), quaesitum fuit ab aliquibus locorum Ordinariis 
utrum supradictae « Ordinationes » in suo robore permaneant etiam 
post promulgationem Constitutionis Apostolicae « Christus Dominus »., 
diei 6 lanuarïi 1953, et Instructionis S. Officii eiusdem diei, de disci- 
plina circa ieiunium eucharisticum servanda (4. 4.S., vol. XXXXV, 
1953, pp. 15 et sq. ; pp. 47 et sq.). 

Emi ac Revmi Patres Supremae huius S. Congregationis S. Officii, 
collatis consiliis cum S. Rituum Congregatione, in Plenario Coetu 
feriae IV, diei 7 Aprilis 1954, quae sequuntur decreverunt : 

1. Sacerdotes Missam vigiliae paschalis media nocte celebraturi, 
itemque fideles in ea communicaturi, ieiunium servare tenentur ad 
normam can. 808 et can. 858 $ 1 : 

2. Si Missa vigiliae, in casu quodam peculiari, iuxta n. Il, 4 « Ordi- 
nationum » S. Rituum Congregationis, ante mediam noctem celebretur, 
normae Constitutionis « Christus Dominus » et Instructionis S. Offici 
erunt servandae. 

Ssmus autem D. N. D. Pius, divina Providentia Pp. XII, hac ipsa 
die 7 Aprilis 1954 hoc Emorum Patrum decretum approbavit atque 
promulgari iussit. 

Datum Romae, ex Aedibus S. Officü, die 7 Abprilis 1954. 


Marius Crovini, Supr. S. Congr. S. Off. Notarius 


L À. À. S., t. XXXXVI, 1954, p. 142. 


RCE TRIO: 


ACTA TRIBUNALIUM 


In Acta Apostolicae Sedis, t. XXXXVI, anni 1954, p. 253-288, 
breviter referuntur sententiae quas edidit S. R. Rota durante anno 1953. 
Iuvat paucis recensere has varias causas sub variis respectibus. 

Referuntur 178 causae, quae definitivam sententiam acceperunt, 
dum 43 aliae vel transactae fuerunt vel absque definitiva sententia, 
ex peculiaribus circumstantiis, finem habuerunt. 

Inter priores 178 causas, 173 versantur circa nullitatem matrimonii, 
quarum 16 subsidiarie tractant de postulanda dispensatione super rato 
et non consummato ; l causa agit de separatione quoad torum et 
cohabitationem, et 4 circa res diversas, scil. circa paternitatem, com- 
petentiam, contractum, valorem alicuius crediti. 

Inter illas quae institutae fuerunt ad declarandam nullitatem matri- 
monii (173), 65 ansam dederunt sententiae positivae, nempe quod 
constat de nullitate matrimonii : scil. 


ob simulationem vel defectum consensus 3 
ob exclusum bonum prolis 14 
ob exclusum bonum sacramenti 5 
ob exclusum bonum fidei l 
ob exclusam unit. et indissol. matr. ik 
propter conditionem appositam 3 
ex capite vis et metus UT 
ex impedimento ligaminis 2 
ob impotentiam 8 
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In 16 causis in quibus de nullitate constat (65 — 49) non unum, 
sed plura invocantur capita : ita, coniunctim cum aliis defectibus, 
invocatur : 11 bonum prolis, 9 bonum sacramenti, 4 vis et metus, 
8 simulatio consensus, 1 defectus formae, 1 amentia. 

Ut ïiam diximus in 16 causis subsidiarie agitabatur quaestio de 
dispensatione super rato et non-consummato ; quarum 9 causae an- 
sam dederunt voto de concedenda dispensatione, dum in 4 casibus 
per declarationem nullitatis matrimonïüi, de qua primarie agebatur, 
quaestio subsidiaria solutionem accepit. 

In 68 causis matrimonialibus advocati ex mandato gratuiti patro- 
cinii designati fuerunt ; quarum 24 causae sententiam acceperunt 
constare de nullitate matrimonii. 
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J. Pieper et H. Raskop, Je Crois en Dieu. — Collection Présence 
chrétienne, Desclée De Brouwer, Bruges, 1953 ; 11,5 X 18,5 cm, 
166 p. 


La nouvelle collection « Présence chrétienne » comporte déjà une série 
intéressante de plaquettes de phénoménologie religieuse contemporaine. Le 
premier volume nous offre la traduction française (par A. Guerne) d’un ca- 
téchisme moderne pour adultes. Le chrétien se reconnaît à sa foi et à sa vie 
chrétienne, « iustus ex fide vivit ». Il s’agira donc d'établir d’abord les véri- 
tés de foi dans le cadre sobre et large du symbole des Apôtres, pour aboutir 
à la vie chrétienne selon la foi, qui sera participation à la vie divine, puisée 
aux sources sacramentelles, et développée par lexercice des vertus. Une 
seconde partie traite des saintes Ecritures comme source de foi, et ensuite 
de l’histoire de l'Eglise, qui, malgré « l’humain, le trop humain » toujours 
présent, porte le témoignage et la vie chrétienne à travers les siècles. Tout 
l'exposé, alerte et vif, sobrement tapissé de textes scripturaires, met bien en 
relief la valeur de vérité et de vie du christianisme. 


P. Doncœur, La Vierge Marie dans notre vie d'hommes. — Collec- 
tion Présence chrétienne, Desclée De Brouwer, Bruges, 1954 ; 
11,5 X 18,5 cm., 64 p. 


Après avoir décelé nos résistances à l’entrée de la Vierge dans la réalité 
de la vie moderne, l’auteur décrit trois modes différents d’adhésion à Marie : 
selon la sensibilité artistique, selon la sensibilité morale, et enfin par l’intel- 
ligence même. L’art chrétien atteint devant Marie ses véritables sommets, 
parce qu’il trouve à y célébrer l’harmonie unique de la limpidité virginale et 
du pathétique maternel : la beauté de la Vierge fait pâlir tout le charme des 
princesses égyptiennes ou des déesses grecques. En effet, chez Marie, la 
sensibilité morale nous conduit de la beauté, ailleurs si souvent équivoque, à 
l’ordre de la grâce, originelle et sans défaillances. D'ailleurs, les déficiences 
du. monde moderne font ressortir par contraste quelques traits de Sa figure: 
Puits de silence, dans nos vies pleines de tapage, où nous avons tant dit, tant 
ruminé et calculé ; Eau de cristal de la sincérité, devant l’homme moderne, 
qui « veut faire » et «tenir » son personnage, sans laisser tomber le masque ;. 
Miroir de justice, au-dessus d’un univers de tricherie ; Tour d'ivoire, loyauté 
sans fissures, en face de l’universelle lâcheté. C’est pourquoi le message ultra- 
moderne de la Vierge reste : Pénitence ! Ouvrage charmant et attrayant, sans 
arguments en forme, mais avec une force persuasive, tour à tour douce et 
vibrante. 
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J. Goldbrunner, Sainteté et santé. — Collection Présence chrétienne, 
Desclée De Brouwer, Bruges, 1954 ; 11,5 X 18,5 cm., 72 p. 


Dans les premières pages l’auteur étudie l’importance de la santé pour 
l'effort vers la sainteté: à côté des maladies naturelles, il y a des mises en 
danger illégitimes de la santé corporelle ou spirituelle. En ascèse Le corps a été 
parfois traité uniquement comme ennemi de l'esprit : dualisme exagéré à rem- 
placer par une synthèse, si l’on veut éviter qu’à la longue, le corps ne se venge 
et l’âme ne devienne malade. Quant à l’âme, l’ascèse doit respecter sainement 
ses lois vitales et ses dispositions individuelles, sans imposer des schèmes 
préconçus et rigides ; il faut tenir compte de l’inconseient, comme infrastruc 
ture du conscient, car les couches profondes de l’âme ne se laissent pas 
négliger impunément. — Réciproquement, la sainteté exerce une influence pro- 
fonde et bienfaisante sur la santé du corps et de l’âme, spécialement dans 
l'exercice des trois vertus surnaturelles : la foi fait vaincre l’angoisse par un 
abandon total et confiant ; l’espérance soutient la longue évolution et matu- 
tation de l’homme, parce que le chrétien est un homme, qui ne reste pas à 
regretter ce qu'il doit abandonner, mais un homme qui attend ; la charité 
délivre l’amour de l’homme de tout égoisme. Ce petit volume contient quel- 
ques vues originales et pénétrantes sur l’harmonie de la nature et du surna- 
turel dans la véritable ascèse chrétienne. 


B. Welte, Vraie et fausse Religion. — Collection Présence chrétienne, 
Desclée De Brouwer, Bruges, 1954 ; 11,5 X 18,5 cm., 72 p. 


Une première méditation essaie de distinguer la vraie et la fausse religion, 
non par une recherche théologique, mais en considérant la religion comme 
une réalité humaine. La qualité et la vérité de la foi permet de mesurer la 
vérité des religions; une religion sera fausse, c.-à-d. hypocrite, là où un 
certain conservatisme maintient les expressions de foi, mais où celles-ci 
deviennent abstraites et isolées, vides d’un véritable engagement total envers 
Dieu. Sur cet exposé assez vague et très diffus, tranche favorablement un 
petit entretien sur l’église en tant que communauté : communauté de foi, du 
banquet eucharistique et de l'amour ; le visage extérieur de l’Eglise révèle 
en outre l'aspect plus sévère et plus dur de souveraineté et de loi. L'Eglise, 
qui prolonge la vie réellement incarnée du Seigneur lui-même, reste au fond 
une Eglise en marche : ce qui doit nous inspirer patience et espérance devant 
bien des imperfections et des tâtonnements. 


H. U. von Balthasar, Le Chrétien et l'angoisse. — Collection Pré- 
sence chrétienne, Desclée De Brouwer, Bruges, 1954; 11,5 X 
18,5 cm., 160 p. Pr. relié : 57 fr. 


Ce cinquième volume est certainement le plus intéressant de la collection. 
Depuis Kierkegaard, qui a considéré le problème au point de vue surtout 
psychologique et non encore dogmatique, les vagues de l’angoisse se sont 
enflées impétueusement dans le monde, et elles ont attiré l'attention des 
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psychanalistes autant que des existentialistes ; mais il manque toujours une 
théologie de l'angoisse. L'auteur bien connu par ses ouvrages d’actualité 
théologique et religieuse, fait ici un essai dans ce sens. Il débute par une 
étude scripturaire, d'autant plus nécessaire et plus fondamentale, que la 
tradition ne l’a jamais explicitement entreprise. Dans l’A.T., à part Pangoisse 
comme donnée générale, qui s’attache à l’existence comme telle, il faut distin- 
guer entre l'angoisse des méchants, qui vivent en dehors de la lumière de 
Dieu dans le monde de la peur, et l’angoisse des justes, auxquels cette peur 
est interdite, mais non la crainte salutaire au sujet de leurs relations envers 
Dieu parfois si instables. Dans le N.T. l’angoisse des méchants se trouve 
exacerbée, et l'angoisse des bons atteint son point culminant en même temps 
que son tournant décisif dans l’angoisse du Rédempteur: toute angoisse 
postérieure des justes peut être une participation à l’angoisse féconde de la 
Croix. — La théologie devra donc partir du fait que la simple angoisse hu- 
maine est définitivement vaincue sur la Croix ; cette attitude si propre à la 
conscience moderne, est interdite au chrétien par le Christ, c’est un manque 
« d'authenticité » chrétienne. Il sera toutefois permis au chrétien de parti- 
ciper à l'angoisse de la croix, qui n’est pas un rétrécissement, mais un élar- 
gissement. Cependant à cause du péché, l'angoisse du péché subsiste, elle doit 
être vaincue par la foi dans la croix; mais nous ne pouvons participer à 
l'angoisse de la Croix, sans avoir perdu l'angoisse du péché. — Dans un 
troisième chapitre, l’auteur analyse plus profondément la nature de l’an- 
goisse, et conclut qu’elle ne s’explique pas entièrement par la conscience de 
la contingence dans notre connaissance et notre vouloir. À la lumière de 
la révélation, nous devrons la rattacher à la conscience d’une erreur, d’un 
désordre, d’une faute originelle et de ses conséquences. Cette étude, néces- 
sairement incomplète, mais solide et en même temps largement abordable, 
pose quelques pierres d’attente indispensables pour l'élaboration théologique 
d’un véritable existentialisme chrétien. Jos. Lon 


Dr N. Broeckaert, Voor Uren van Bezinning. — St. Franciscus 
Drukkerij, Karmelietenstraat, 4, Mechelen, 1953, 13,5 X 19 cm., 
186 bI., 50 fr. 


In dit boekje worden oorspronkelijke radiopreekjes door de schr. verwerkt 
tot korte hoofdstukken, geschikt voor meditatie en geestelijke lezing. Zi] 
handelen over de diepe en rijke zin van het leven van de christen mens, 
en over zijn verantwoordelijkheid, om naar het voorbeeld van Christus, 
een goed en schoon mens te worden. Aanbevolen bij vormingswoorden en 
geestelijke leiding vooral van leken. 


J. de Rooy, S. J., Lijdensmeditaties. — ’t Groeit, Ploegstraat, 23, 
Antwerpen, 1954, 12 X 21 cm., 117 I, gen. 48 fr., geb. 64 fr. 


Naar het Paulus’ woord bedoelt de schr. niet anders dan ons Jezus Christus 
te doen kennen en wel de Gekruisigde. Hij doet dit in een eenvoudige, maar 
treffende en brandende taal : historisch volgens het evangelisch passie-verhaal, 
en dogmatisch volgens de leer van de H. Paulus. 
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Die lijdensmeditaties, eerst voorgebeden langs de Radio in het jaar van 
de grote overstromingsramp in Holland en België, hebben een weldadig 
oecumenisch karakter. Het wordt sterk onderlijnd in een voorwoord waar- 


mede Dr J. H. Stelma, Nederlands Hervormd Predikant te Bloemendaal de 


uitgave introduceert bij niet-katholieke lezers. 


L. Choppinet, Un contraste qui révèle Dieu. — Le Roseau Vert, 
Bruxelles, 1953 ; 19 X 12 cm, 72 p. Pr. 40 fr. 


Apologétique originale, partant du contraste entre la beauté morale de la 
vie et de l’enseignement du prêtre, de l'Eglise et du Christ (faits conver- 
ents), d’une part, et l’outrecuidance de leurs prétentions, si elles étaient 
Bis d'autre part. La valeur de signe des miracles n’est pas assez 
soulignée : les médecins ne constatent pas le miracle, mais déclarent qu’ils 
sont incapables d'expliquer telle guérison. Le tout donne l'impression ds 
esquisse inachevée. 


P. Van Hee. 


J. Calvet et F. Martin, Calendrier catholique. Ed. B. Grasset, 61, rue 
des Saints Pères, Paris-6°, 1953 ; 20,5 X 13,5 cm., 416 p. Pr. 960 fr. 
français. 


L'intention des auteurs est de présenter en lecture pour chacun des jours 
de l’année une page, résumant la vie du saint du jour. Cette méthode permet 
un agencement typographique très soigné, mais nécessite l'emploi d’un cadre 
matériel identique pour chaque biographie, quelle que soit l'abondance des 
données historiques, ou leur manque parfois total. Force a été de reprendre 
bon nombre de légendes, mais, disent les auteurs, & nous avons toujours 
distingué ce qui appartient à l’histoire et ce qui s’inscrit en marge de l’histoire 
comme une enluminure. Ainsi le lecteur n’est jamais trompé » (p. X). 
Le souci d’exactitude historique est en effet manifeste en L nombreuses 
notations critiques. Il convient toutefois de faire remarquer, que certaines 
légendes sont rapportées sans avertissement (pe. Sainte Agathe, p. 41 ; les 
40 martyrs de Sébaste, p. 78; Notre Dame des Neiges, p. 239; Sainte 
Cécile, p. 356). Seul un lecteur averti et perspicace ne sera pas trompé, 
quand on lui dira sans réticence, que S. Raymond traversa la mer sur son 
manteau (p. 25), que sainte Félicité, citée au canon de la messe, est la mère 
des 7 martyrs romains (p. 210), que la Vierge Marie « née le 8 septembre 
fut présentée au temple le 21 novembre » (p. 276), que « l’empereur 
Constantin vint creuser de ses mains la place de la première pierre de 
l'église qu’il voulait éléver, à l'endroit même où Pierre avait été crucifié 
la tête en bas » (p. 352). 

Sans « laisser de côté les traditions vénérables ni même sacrifier défini- 
tivement les légendes anciennes et belles », il aurait fallu pousser plus à 
fond « un souci de précision scientifique, qui a trop souvent manqué dans 
cette matière » (p. X). 

B. Janssens de Bisthoven. 
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Franciscus Marchesi, S. J., Summula Zuris Canonici ad usum 
scholarum, vol. III, de Processibus, Albae Pompeiae, Editiones 
Paulinae, 1953. — 24 X 16 cm. ; pp. 304. 


Postquam auctor nuper in lucem edidit optimam Summulam Juris Publici 
ecclesiastici, iam nunc tradere incipit commentarium completum Codicis, 
cuius volumen tertium prostat. 

Novum hoc opus recenseri debet inter optima manualia de hac materia : 
praestat tum systematica expositione, tum solida doctrina, tum nitida impres- 
sione. Speciali mentione digna sunt notae historicae, passim datae, quibus 
monstratur evolutio iuris, necnon notae theoreticae, quibus accurate statuitur 
similitudo vel differentia cum aliis institutis iuridicis. Insistimus etiam in 
is quae dicuntur de re iudicata et de restitutione in integrum. 

Dolendum nobis videtur quod in fine libri non dantur quaedam docu- 
menta practica, praesertim quantum ad processus matrimoniales, de modo 
quo causae instrui debent, et quaedam exempla sententiarum iudicialium. 
Utiliter addi possent etiam in quodam appendice regulae speciales servandae 
in causis super rato et non consummato (S. C. Sacr., 7 mai 1923) et in 
causis super nullitate sacrae ordinationis (S. C. Sacr., 9 Iunii 1931), quin 
mutetur indoles libri, qui praesertim in usum scholarum destinatur. 


P. Laurentius M. Agius, O.E.S.A., Summarium iurium et officio- 
rum parochorum, d’Auria, Neapoli, 1953. — 21,5 X 15 cm.; 
pp. 260 ; pretium : 900 vel 1.200 libellae ital. 


Scopus auctoris erat parochis exhibere brevem sed completam expositionem 
eorum iurium et officiorum iure canonico statutorum. 

Nullum est dubium quin revera in hoc opere inveniri possint omnia 
elementa officii parochi, summatim tractata et generatim nitide proposita. 
Interdum vero desideratur explicatio magis extensa vel magis practica, ut 
v.g. quantum ad sepulturam ecclesiasticam. Quaedam necessaria vel saltem 
utilia omissa sunt, ut puta : recentiora decreta S. C. Concilii circa alienationem 
bonorum ecclesiasticorum (13 Iulii et 17 Dec. 1951 ; 18 Oct. 1952) ; decr. 
S. C. Rit, diei 15 Dec. 1922, quantum ad admissionem vexillorum in 
ecclesis ; facultas reducendi onera missarum fundatarum Ordinariis com- 
petens vi facultatum quinquennalium. Quaedam minus recte ponuntur, 
utputa nota 2, p. 83 de subdeleganda licentia assistendi ad matrimonia, LS 
de cetero non concordat cum principiis-traditis p. 202. 

Quibus dictis, concludendum nobis videtur hoc opus parochis fore instru- 
mentum utile, quo breviter et facile stabiliri poterunt notiones essentiales 
de munere parochorum, quae notiones generatim sufficere possunt, et semper 
saltem constituunt solidam introductionem ad difficultates solvendas. 

A. Depoorter. 
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NUNTIA DIOECESANA 


1. Ordinationes : 


Die 11 Tunii in ecclesia Seminarii Brugensis ab Excmo ac Rmo 
Dno Episcopo Brugensi promoti sunt : ad PrIMAM TonsurAM : 42 
alumni Maioris Seminarii Brugensis ; 

ad OSTIARIATUM et LECTORATUM : 21 clerici, dioecesis Brugensis 
subditi ; 

ad EXORCISTATUM et ACOLYTHATUM : 10 Lectores, dioecesis Bru- 
gensis subditi. 

Die 12 Tunïi in ecclesia cathedrali Ss. Salvatoris ab Excemo ac 
Rmo Episcopo Brugensi ordinati sunt : ad S. SUBDIACONATUM : 40 aco- 
lythi, dioecesis Brugensis subditi ; 

ad S. PRESBYTERATUM promoti sunt : RR. DD. BonNé Albertus, 
CREvITS Paschalis, COLPAERT Iosephus, DEPONDT Paulus, LAMBRECHT 
Hubertus, PEENE Paulus, omnes dioecesis Brugensis subditi. 

Die 25 Iulii in ecclesia abbatiali Zevenkerken ab Excmo ac Rmo 
Episcopo Brugensi ordinati sunt : ad S. SUBDIACONATUM : 2 acolythi, 
dioecesis Brugensis subditi ; 

ad S. DrACONATUM : 1 subdiaconus, dioecesis Brugensis subditus. 

Die 8 augusti in ecclesia S. Nicolai Dixmudis, ab Excmo ac Rmo 
Episcopo Brugensi promotus est ad S. PRESBYTERATUM, R. D. LARIDON 
Eugenius, dioecesis Brugensis subditus. 

Die 29 augusti in sacello palatii episcopalis ab Excmo ac Rmo 
Episcopo Brugensi ordinati sunt : ad S. DIACONATUM : 5 subdiaconi, 
dioecesis Brugensis subditi. 


2. Nominationes a die la iunii ad diem 31am augusti 1954 : 


A SECRETIS : 


apud ,,Lovanium” in Kimuenza (Congo), R. a. D. Nicaise, Paulus, 
Sc. oeconom. lic., a secretis apud Exemum ac Rmum Dnum 
Episcopum Brugensem ; 

apud Exemum ac Rmum Dnum Episcopum Brugensem, R. D. 
VAN DEN BERGHE, Felix, Phil. Lic., S. T. D., director spiri- 
tualis in sectione Philosophiae Seminarii Brugensis. 


DIRECTOR SPIRITUALIS : 
in sectione Philosophiae Seminarii Brugensis, R. D. Van EECHEM, 
Georgius, Ph. B., Ph. Litt. cand., S. T. D., in eadem sectione 
professor. 


PROFESSORES IN SEMINARIO BRUGENSI : 


in sectione Theologiae, R. D. QUARTIER, Daniél, S. T. D., profes- 
sor in centro Instructionis Alosti ; 

in sectione Philosophiae, R. D. DEcLERCK, Paulus, Ph. B., Ph. 
Litt. cand., Hist. Lic., scholae normalis mediae Thoraltensis 
professor. 
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PAROCHI : 


in Vlissegem, ad S. Blasium, R. D, Forrez, Camillus, vicarius 
ad B. M. V. Assumptam Ostendae ; 

Iseghemü, ad Ss. Cor lesu, R. D. OPSOMER, lulius, parochus ad 
S. Clementem in Klemskerke ; 

in Kuurne, ad S. Catharinam, R. D. SUYKERS, Carolus, parochus 
ad B. M. V. in Zevekote ; 

in Vladslo, ad S. Martinum, R. D. Muzziez, Eugenius, parochus 
ad S. Bartholomaeum in Pollinkhove ; 

in Xlemskerke, ad S. Clementem, R. D. DEWACHTER, losephus, 
parochus ad S. Petrum in Stuivenskerke ; 

in Assebroek, ad S. Catharinam, R. D. WiLLAERT, Mauritius, vica- 
rius ad S. Amandum Rollarii ; 

in Pollinkhove, ad S. Bartholomaeum, R. D. GHESQUIERE, Mar- 
cellus, vicarius ad S. Martinum Ypris ; 

in Zevekote, ad B. M. V., R. D. BizLIET, Mauritius, vicarius ad 
B. M. V. Ghistellis ; 

in Stuivekenskerke ad S. Petrum, R. D. VanDE KERCKHOVE, Al- 
phonsus, vicarius ad S. Medardum in Wijtschate. 


DIRECTORES : 


in Instituto S. Vincentii Ferrerii Ostendae, R. D. ROMMENS, An- 
dreas, vicarius ad SS. Petrum et Paulum Ostendae ; 

in operibus socialibus Rollarii (et insimul vicarius ad S. Aman- 
dum ibidem), R. D. DEVOGELAERE, losephus, vicarius ad 
S. Amandum in Oostrozebeke ; 

in Schola technica Brugis, R. D. VANDER CRUYSSE, Toseph, pro- 
fessor in collegio B. M. V. Ostendae ; 

in Instituto S. Vincentii Thoralti, R. D. Dazze, Felix, professor 
in collegio Ss. Cordis in Waregem ; 

in Lycaeo S. Andreae Ostendae et in schola piscatorum ibidem, 
R. D. N4ERT, Andreas, professor religionis Brugis ; 

in Instituto Fratrum Xaverianorum Brugis, R. D. VERGOTE, Ga- 
briëél, vicarius ad S. Magdalenam Brugis. 


VICARII : 


Brugis, ad ecclesiam cathedralem Ss. Salvatoris, R. D. VERCRUYSSE, 
Carolus, vicarius ad S. Brixium in Marke ; 

Brugis, ad S. Aegidium, R. D. FoLENs, Albertus, vicarius ad 
S. Ioannem Baptistam et S. Eligium in Anzegem ; 

Brugis, ad S. Magdalenam, R. D. DECOUSSEMAEKER, Iosephus, 
vicarius ad S. Eligium in Westouter ; 

Rollarü, ad S. Michaëlem, R. D. Doom, Michaël, professor in 
Seminario minore Rollariensi ; 

Rollarü, ad B. M. V., R. D. WuLceprir, losephus,. professor in 
Seminario minore Rollariensi ; 

Ostendae, ad SS. Petrum et Paulum, R. D. Van Parys, Daniél, 
professor in collegio B. M. V. Ostendae ; 

Ostendae, ad B. M. V. Assumptam, R. D. Sys, Michaël, presbyter 


in Seminario ; 


NUNTIA DIOECESANA 407 


in Knokke, ad S. Margaritam, R. D. REYESERHOVE, Raymundus, 
vicarius ad S. Antonium de Padua Muscronii : 

in Oostrozebeke, ad S. Amandum, R. D. VERHELLE, Michaël. 
professor in collegio Ss. Cordis in Waregem ; 

Ghistellis, ad B. M. V., R. D. LecLuyse, Georgius, vicarius ad 
S. Bavonem in Lauvwe :; 

Muscronü, ad S. Antonium, R. D. PizLyser, Albertus, professor 
in collegio S. Henrici Cominii ; 

in Lauwe, ad S. Bavonem, R. D. VERCOUTERE, Henricus, vicarius 
ad S. Martinum in Desselgem ; 

in Marke, ad S. Brixium, R. D. VANDENBROUCKE, Albertus, pro- 
fessor in collegio S. Vincentii Ypris ; 

in Wijtschate, ad S. Medardum, R. D. Van HuLLEBUSCH, Ade- 
linus, professor in schola technica ad S. Crucem Brugis ; 

Fpris, ad S. Martinum, R. D. VANOVERSCHELDE, losephus, pro- 
fessor in collegio S. Aloysii Dixmudis ; 

in Desselgem, ad S. Martinum, R. D. OLLIVIER, Michaël, professor 
in collegio Immaculatae Conceptionis Furnis ; 

in Anzegem, ad S. Iloannem Baptistam et S. Eligium, R. D. 
LANNOYE, Marcellus, professor in collegio S. Bernardi Neo- 
portu ; 

in Westouter ad S. Eligium, R. D. ALLARD, Paulus, professor in 
collegio B. M. V. Ostendae ; 

in Ardoote, ad S. Martinum, R. D. DE PAUW, Marcellus, professor 
in Instituto S. Vincentii Thoralti.. 


ELEEMOSYNARIUS exercitiis sportivis addictorum : 


R. D. LoMMEz, losephus, director Fratrum Xaverianorum Brugis. 


PROFESSORES : 


in schola normali media Thoraltersi, R. D. Van H&e, Gilbertus, 
Sc. natural. Lie. 

in collegio B. M. V. Ostendae, R. D. Nozzer, Petrus, Phil. Litt. 
Cand., professor in collegio S. Ludovici Brugis ; R. D. Cor- 
NEILLIE, Joannes ; 

in Seminario Minore Rollariensi, R. D. WiLLaErTt, Beniamin, 
Phil. Lic., S. T. D.; R. D. Crevits, Paschalis, presbyter 
in Seminario ; 

in collegio Ss. Cordis in Waregem, R. D. LAMBRECHT, Hubertus, 
presbyter in Seminario ; R. D. HEMERYCK, Daniël, coadiutor 
ad S. loseph in Hooglede. 

in collegio Immaculatae Conceptionis Furnis, R. D. PEENE, 
Paulus, presbyter in Seminario ; 

in collegio S. Aloysii Dixmudis, R. D. CoLPAERT, losephus, pres- 
byter in Seminario ; 

in collegio S. Aloysii Menenis, R. D. DEPONDT, Paulus, presbyter 
in Seminario ; 

in schola media et technica publica Muscronti, R. D. MERCIER, 
Marcellus, professor in collegio S. Henrici Cominii. 
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3. Necrologium Cleri : 


R. D. DELBAERE, losephus, natus Poperingis, 10 aprilis 1881 ; vica- 
rius ad S. Petrum in Koksyde, 1906 ; director Sororum Ss. Cordis 
Ostendae, 1907 ; rector collegii Immaculatae Conceptionis Furnis, 
1910 ; parochus ad S. Hadrianum in Handzame, 1928 ; dimisit, 1937 ; 
director Sororum Mariae Iseghemi, 1939, ubi obiit 8 aprilis 1954. 

R. D. BonDuE, Henricus, Achilleus, Ernestus, Eugenius, natus Was- 
teni, 12 maï 1881 ; vicarius ad S. Brixium in Ooigem, 14 septembris 
1906 ; ad S. Magdalenam Brugis, 10 ianuari 1911 ; ad B. M. V. 
Brugis, 5 martii 1919 ; ad S. Hilonium Iseghemii, 26 martii 1924 ; 
parochus ad S. Donatianum in Zeebrugge, 18 maïi 1932 ; ad Christum 
Regem Brugis, 27 septembris 1945 ; dimisit 25 iunii 1953 ; obüit 
Wasteni, 4 iunii 1954. 

R. D. SPRIET, Leonardus, losephus, natus in Eegem, 26 aprilis 1884 ; 
professor in collegio S. Ioseph Muscronti, 18 septembris 1909 ; vica- 
rius ad S. Michaëlem Rollarii, 26 decembris 1922 ; Parochus Ss. Cordis 
Rollarii, 20 iunii 1930 ; dimisit, 21 ianuarii 1954 ; obüt in clinica 
Ss. Cordis Rollarii, 21 iunii 1954. 

R. D. Lanoye, Alphonsus, Odilo, natus in Beveren (Rollarü), 
11 septembris 1882 ; coadiutor ad S. Petrum in Nieuwkapelle et ad 
S. Amandum in Beernem, 20 octobris 1909 ; vicarius ad S. Amandum 
in Oostrozebeke, 11 iulii 1913 ; eleemosynarius militum ab anno 1914 
ad annum 1926 ; vicarius in Moorslede, 30 ianuarii 1926 ; parochus 
ad S. Catharinam in Kuurne, 25 iunii 1935 ; ubi obüit, 30 iunii 1954. 

R. D. DAELE, Gustavus, [osephus, natus Ninovii (dioec. Gandav.), 
28 septembris 1901 ; coadiutor ad S. Petrum in Nieuwkapelle, 20 sep- 
tembris 1929 ; vicarius ad S. Clementem in Klemskerke. 17 decembris 
1929 ; vicarius ad S. Martinum in Oekene, 30 septembris 1931 ; ad 
S. Audomarum in Beveren ad Ysaram, 18 iunii 1936 ; dimisit, 31 de- 
cembris 1939 ; obiit in clinica Blancobergae, 17 iulii 1954. 

R. D. Sogry, Carolus, Maria, losephus, Antonius, natus in Sweve- 
gem, 19 februarii 1877 ; professor in collegio Immaculatae Concep- 
tionis Furnis, 15 septembris 1901 ; vicarius ad S. [oannem Pope- 
ringhis, 24 decembris 1912 ; parochus ad $S. Catharinam in Zillebeke, 
25 iunii 1929 ; ad Ss. Cor lesu Iseghemii, 16 aprilis 1937 ; dimisit 
20 iunii 1954 ; obüit Rollarïi, 4 augusti 1954. 


Pie lesu Domine, dona eis requiem sempiternam. 


D L'ÉS 


Quaestiones pro Conferentiis 


mensis Novembris 


I. — Interpretare primam partem cantici Magnificat (Luc. I, 46-50). 

II. — Interpretare alteram partem cantici Magnificat (Luc, I, 51-55). 

III. — Welk belang heeft de studie van de voorgeschiedenis van 
onze evangelien ? 


IV. — Explica, attenta historia, cur presbyter latinus indigeat 
facultate speciali a S. Sede concessa ut possit valide confirmare. 


V. — Quandonam presbyter latinus valide et licite confert sacramen- 
tum Confirmationis ? 


Imprimatur. 


Brugis, die 31 augusti 1954. 
AEMILIUS-IOSEPHUS, Ep. Brugen. 


Redactio et Administratio : Groot Seminarie, Potterierei 72, Brugge. 


Opus periodicum Collationes Brugenses constat pretio 100 francorum (pro 
region. ext. 110 fr. si tariffus postalis diminutus, secus 120 fr.), solvendo 
comput. Collationes Brugenses, Groot Seminarie, Brugge, n° 4182.30. 


Typis G. BARBIAUX — BRUGIS 


Apologia pro vita spirituali. 


In sacerdote fulgeant oportet auctoritas divina, sanctitas divina, 
doctrina divina *. Quo tempore vigebat in fidelibus fides bona, firma, 
sat facile videbant in suis sacerdotibus auctoritatem divinam seu ap- 
parebat sacerdos homo Dei. Quando languere incipit fides, uti nostro 
tempore, debet sacerdos probare auctoritatem divinam per doctrinam 
divinam, at potissimum per sanctitatem divinam, cui testimonio nemo 
resistere valet, dum doctrina sola fallere potest. 

Apud nos, ante 75 circiter annos, an fulgebat doctrina circa vitam 
spiritualem ? Rari nantes erant in clero dioecesano aliquantulum edocti ; 
nam resurrectio doctrinae spiritualis in Ecclesia recentior est. Nec 
miranda ignorantia, cum nihil in Seminario, ex professo saltem, pro- 
poneretur in praelectionibus. In theologia morali, ubi locus esse posset 
aliquali expositioni, attentio erat praecipua circa peccata vitanda, potis- 
simum mortalia. Regnum adhuc erat antiqui Dens, quod tamen 
impugnarent Professores Bouquillon et Waffelaert, qui renuntiantes 
theologiae morali casuisticae tractabant ad mentem Aquinatis de 
Virtutibus. At pars concessa doctrinae circa vitam spiritualem non satis 
emergebat ut attentionem provocaret apud alumnos. Sic in tractatu 
De Temperantia optima inveniuntur apud Waffelaert ex Aquinate, 
sed ibi non invenitur expositio ascetica circa humilitatem, qua funda- 
mentum negativum perfectionis christianae *. Attamen expositio virtu- 
tum pertinet ad bonam et rectam theologiae asceticae expositionem, 
quam post resurrectionem cursus ascetico-mystici nonnulli Auctores 
immerito omittunt aut parcius pertractant. Jucunda et fructuosa esset 
inquisitio evolutionis in mente et doctrina Professoris Waffelaert et 
Episcopi Waffelaert, dum factus est doctor vitae spiritualis. 

Status satis infelix doctrinae de vita spirituali apparet facile e non- 
nullis exemplis : bonae religiosae reduces quasi ardentes e secessu 


1. Cfr nostrum opusculum : Vitae sanctitate excellatis oportet. Beyaert, 1937, 
p. 38. ’ 

2. Ita scribit, n. 223 : « S. Thomas, merito quidem, latius et per partes explicat 
praecellentem virtutem humilitatis.… », at brevitatis causa remittit ad q. 161. — 
Quis ex alumnis adivit S. Thomam ? 
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annuo rogant suum pastorem ut eas adjuvare dignetur ad perseveran- 
tiam, quae est virtus boni operis (S. Greg.), et accipiunt protinus 
responsum : « Ât hoc est monopolium Regularium ». Erat tamen doc- 
tus (?) in theologia morali, qui professoribus seminarii et curiae 
episcopali dubia et objectiones proponere solebat. 

Bene memor sum confratris in seminario (anno 1893) petentis : 
« sed quid vult Director (tunc solius disciplinae), repetens in examine 
conscientiae ad meridiem : An bene servavi « punctum particulare » ? 
Nemo explicabat examen conscientiae particulare, quod nunc pueri 
cognoscunt in Cruciata Eucharistica, de quo interdum religiosae non 
poterant loqui in confessione. 

Dum jam inchoabat «motus asceticus », dicebat magnus quidam 
parochus : «Nolo sequi istos asceticos, sed potius insisto virtutibus 
exercendis » (ab aliis potissimum). Similem satis crassam ignorantiam 
prodebat alter loquens religiosis suis : «In secessu sacro accepistis 
doctrinam de vita spirituali, pergamus eadem via. Unde loquor vobis 
de occasione proxima peccati ; prius sit hujus exemplum » : et dato 
exemplo duorum procantium (1), legit in libello de vitanda occasione 
peccati. 

Boni erant generatim nostri sacerdotes, assidui Officio divino tem- 
pestive recitando, fere semper eodem, ad quod plures habebant 
Breviarium in —4° (een ligger) * ; etiam laudandi pro sua speciali 
reverentia et obedientia erga auctoritatem ac in specie erga Episcopum. 
Ceterum vitam tranquillam agebant, convenientes cum vicinis confra- 
tribus in gaudio et laetitia, hospitales ad invicem. Forte dolendum 
est generationem evanuisse quorumdam vere laetantium, quorum memo- 
ria adhuc vivit apud lectores olim alicujus periodici, in tali conventu 
praeparati, nova et vetera nuntiantis e luna, cum aedificatione plebis 
et jucunditate flandrensi, quam ignorat lingua hodie « legalis ». Eodem 
tempore florebant plures e nostris in litteris et artibus, at quia terra 


3. Semper apud nos viguit quaedam Jaudanda severitas, non facile excusans a 
recitando Officio divino, neque propter multiplicatos labores aut opera remittens 
totum «onus diei> ad noctem. Saepe audivimus Episcopos nostros. declarantes : 
«Si quis vere portat tantum pondus diei et aestus ut desit tempus meditandi 
et orandi saltem Breviarium, tenetur rogare Episcopum ut allevietur onus laboris, 
quatenus possit orare pro custodia sui et pro fructu sui laboris. Non desunt qui 
excusationem quaerunt «id causae obtendentes, se totos agitationi ministerii 
dedidisse, in multiplicem aliorum utilitatem. Verum falluntur misere». Ita 
sanctus Prus Pp. X, in Exhortatione ad Clerum Catholicum. 
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nondum erat praeparata, etiam mirabilis Gezelle non exercuit influxum 
ascetico-mysticum quo plurimum redundant opera ejus “. 

Tempore suo bene viso, misit ad nos Providentia divina Episcopum, 
qui merito vocari potest : Doctor vitae spiritualis. Sane Episcopus 
Malou fuit insignis doctrinae, et plura collegit in bibliotheca epis- 
copali opera ad vitam spiritualem pertinentia, quorum nonnulla 
edidit : vere magnus in folio, at magnus etiam in solio qua egregius 
administrator. Relicto potius in pulvere bibliotheca ascetica amplissima, 
ejus successor Faict admirabilis fuit in perficiendo structuram orga- 
nicam dioeceseos. 

Attento scopo nostro, potius remittimus lectorem ad relationem 
factam in sessione academica pro celebrando centenario dioecesis et 
seminarii Brugensis *, optantes ut qui incepit describere illustrium 
duorum' episcopatum, jam per annos in secretis Curiae sedens ac com- 
putans, opus velit consummare, vel et pro bona memoria Episcopi 
Faict, qui vere sustentavit et animavit poëtam nostrum G. Gezelle. 


Praeparatio remota. 


Historia vitae spiritualis, prout haec est distincta a vita simpliciter 
christiana, dicenda videtur incipere ab Episcopatu Excmi Dni Waffe- 
laert (1895-1931). 

Vix inunctus (25 Julii 1895), scripsit epistolam circularem de Séudii 
necessitate et praestantia (29 Oct. 1895), sic praeparans fundum in 
quo poneret «fabricam celsitudinis», aedificium doctrinae et vitae 
spiritualis . 

Per studium intelligit juxta doctrinam Magistri Christi in duplici 
parabola (Luc. XIV, 28-33) tempus sedendi et studendi, quod non 
est solum studium in libris, numquam certe negligendum, etiam post 
seminarium aut concursum impletum feliciter, sed cogitationem, con- 
siderationem, meditationem, speculationem, habitualiter assumptas, 
ut acquiratur habitus reflexionis, habitus practicus sapientiae et pru- 


4. Occasione Jubilaei (1830-1930) scripsimus introductionem in partem 
editionis jubilaris Liederen, Eerdichten et Reliqua, 1930, Guido Gezelle een 
mystieke Godschouwer, quam nonnulli satis attoniti legerunt. 

5. Collat. Brugen., t. 34, 1934, p. 298-305. 

6. Collat. Brugen., t. 1, 1896, initio. 
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dentiae, ita ut ante omnem actum nos praecedat consilium stabile *. 

In eadem epistola nuntiavit nascendum periodicum, cui titulus 
Collationes Brugenses, cui prophetavit, non « pontifex anni illius », 
sed magnus decanus vitam duorum annorum ; at puer profecit sapien- 
tia et aetate, et excitavit aemulationem in reliquis Belgii dioecesibus, 
nec videtur brevi moriturus. 

Ut sapiens architecta intendebat ponere solidum fundamentum 
naturale, sciebat enim quod intellectus cogitabundus est principium 
omnis boni (S. Aug.). Ideo sollicitus factus est circa cursum philo- 
sophiae. Nos post rhetoricam mixti eramus alumnis humaniorum, ergo 
descendendo — nunc « Philosophi » juncti sunt majoribus seminaristis, 
ergo ascendendo — quod certo influit in spiritum, eo vel magis quod 
isto tempore aër Rollariensis erat potius frigidus, nullum fere influxum 
cordialem exercens in singulos, viventes quasi in veteri testamento. — 
Quando G. Gezelle, corde bono impulsus, familiariter agebat, forte 
nimis, cum alumnis, factus est ibi «impossibilis », quasi destruens 
« disciplinam ». — Excmus Dominus V. Roelens, admirandus 
missionarius noster, juvabat narrare se praeparatum fuisse ad suam 
vocationem per colloquia, habita praeter legem disciplinae, in cubiculo 
invigilatoris Lansen. — Nos autem eramus aspicientes a longe notatim 
professorem philosophiae, qui certo ex obedientia observabat vigentem 
regulam ; et quoad introductionem ad vitam spiritualem eramus au- 
dientes singulo mane sic dictam meditationem in sacello B. M. Vir- 
ginis *. 

Prius distincti, saltem ex parte, a reliquis alumnis, prorsus separati 
sunt philosophi in aedibus noviter constructis, et feliciter introductus 
est alter annus philosophiae (Oct. 1903). Ita spiritus studi efficacius 
formari potuit, et felicius praeparatio quasi materialis ad studium 
theologiae perfici potuit. Simul introductio facta est ad doctrinam 
et vitam spiritualem. 

Gaudens vidit Episcopus, signanter in suo periodico, quod custo- 
diebat ut pupillam oculi et examinabat continuo vigilans, vegetiorem 


7. Scribebat Card. Mercier : «On devient homme dans la mesure seulement 
où l’on s'exerce à la réflexion » : À mes Séminaristes, p. 62. 

8. Olim <«florebat > in plerisque domibus religiosarum iste modus meditandi 
et non orandi. Îterum oratio mentalis est exercitium quoddam et personale, et 
« samenspraak met God » (catechismus). 
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doctrinam «doctissimorum », ut aiebat, Professorum, qui ipsi gau- 
debant experti alumnorum « receptibilitatem » majorem post duos annos 
philosophiae Sed, quamvis multa et forsitan delectabilia essent dicenda 
de « Theologia Brugensi » universim, accedamus propius ad proposi- 
tum nostrum de vita spirituali. 


Introductio ad asceticam. 


Ordo diurnus in seminario majori statuebat tempus pro meditatione, 
lectione spirituali, examine conscientiae generali et particulari, at quia 
deerat doctrina circa vitam spiritualem, vix influebant in vitam, quae 
tamen sunt exercitia pietatis. Sic, ut sit aliquod exemplum omnino 
probans : initio hujus saeculi adhuc fiebat coram omnibus in oratorio 
lectio meditationis, quae audita, uti decebat, nata erat impedire medi- 
tationem, seu orationem discursivam, eo vel magis quod lectio ista 
fiebat recto tono, adeoque satis soporativo, nato inducere orationem 
quietis qualis apparuit in Apostolis in horto Olivarum. 


Hortante Episcopo istae meditationes, bona doctrina refertae, prelo 
commissae sunt et alumni, suppressa lectione, acceperunt singuli folia 
ita ut jam possibilis esset pia meditatio, quae tamen vix dicenda erat 
oratio, nisi in fine. Sic prodiit opus pluribus bene notum et usu mul- 
torum laude dignum : Meditationes ad usum Cleri, 1916 °. 


Simili processu lucem adspexit Probatio Charitatis ex collectis foliis 
(1910), confectis pro meditatione feriae VI, quando np. in schola 
praelegebat De Legibus Canonicus Theologalis. 


Sub regimine meditationis lectae, imo et factae, sacerdotes semina- 
rium egressi plerumque indigebant libris ad legendam meditationem, 
vel et faciendam, sed facile omittebant ob inhaerentem poenitentiam. 
Oratio mentalis et cordialis erat practice ignota, utique ob defectum 


doctrinae spiritualis. 


9. Hae meditationes fiunt «in festa D. N. J. Ch., B. Mariae Virginis et plurium 
sanctorum », quae etiam nunc vere utiles existunt, etiam pro instructione fidelium. 
ÂAntea prodierat ejusdem Auctoris : Ordo Missae seu precum et caeremoniarum 
Missae interpretatio theologico-ascetica, 1900, cui accedunt Meditationes ac 
Examina ad usum sacerdotis recollectionem menstruam instituentis. Vere utile 
manet opusculum : Ordo Missae « solidae pietati in litando fovendae aptissimum » 
(Approbatio Episcopi Waffelaert). Adhuc: Meditationes ad usum Cleri in 
Evangelia dominicarum et orationem dominicam, 1909. 
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Processu temporis major libertas concessa est in seminario quoad 
materiam et modum, sub influxu, ut videtur, praelectionum theologiae 
asceticae, quas vigilans Episcopus, praeveniens S. Sedis statutum, 
anno 1905, commisit Praesidi Vanden Berghe, miranti se in provecta 
aetate adhuc onerari cursu quodam in historia Seminarii prorsus 
ignoto. At obsequens Praelato suo — in qua obsequentia vere mirabilis 
fuit semper — officium istud suscepit et mox cum gaudio exercuit. 
Brevi tamen tempore, nam primo apparuit Ascetica in Annuario 1907, 
et factus est D. Vanden Berghe Vicarius Generalis mense Maio 1907. 
Deinceps Ascetica jam non apparuit in Annuario usque ad annum 
1913, at cursus ipse permansit * ac post plures annos adjutus est 
ac perfectus per additum Directorem vitae spiritualis, qui prius idem 
erat ac disciplinae, sed postea, feliciter distinctus est a directore dhis- 
ciplinae. 

Interim prodierat opella quaedam egregia sub titulo : Bidden en 
Strijden (1906), in qua Professor philosophiae E. De Saegher propo- 
nebat quaedam consilia et exercitia ad vitam spiritualem ‘*. Scopus 
erat informare alumnos ad propriam ac personalem actionem in ora- 
tione potissimum mentali et in sic dicta pugna spirituali, per examen 
particulare et confessionem hebdomadariam complendam per direc- 
tionem spiritualem. Hoc opusculum pluries fuit editum ac uberrimos 
fructus protulit etiam apud sacerdotes, frustra resistentibus nonnullis, 
uti solet, isti «novitati» omnino antiquae, sed apud nos diu jam 
sepultae. 

Ad vitam vere christianam seu spiritualem contulit mirabili ductu 
Providentiae divinae Decretum salvificum de Communione quotidiana, 
(1905), quod mox accepit complementum in Decreto De aetate admit- 
tendorum ad Primam Communionem Eucharisticam (1910). 

Nobis non est agendum de historia Communionis quotidianae, at 
notandum heic est quantum haec influxum habuerit in vitam spiritualem 
apud alumnos seminarii. Fuit tempus quo, disputantibus theologis de 
conditionibus ad frequentem Communionem requisitis, Seminaristae 


10. Sic expertus sum quam verum diceret S. Franc. Salesius : «La bonne 
manière d'apprendre c’est d'étudier, la meilleure c’est d'écouter, et la très bonne 
c’est d'enseigner ». : Introduction à la vie dévote. Préface. Per otia belli 1914- 
1918 denuo didici docendo, duce Episcopo. 

11. Cfr Collat. Brugen., t. XI, p. 466-472. 
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communicabant diebus dominicis et festivis tantum, aut ad summum 
prima feria sexta in honorem SS. Cordis Jesu, quando hujus cultus 
coepit intrare, et sabbato in honorem B. Mariae Virginis. Bene novi- 
mus tempus quo unus ante Decretum sub impulsu sui directoris, Card. 
Billot, quotidie solus ad S. Synaxim accedebat. Et quod mirum appare- 
bat, statim ac proclamati erant ad Presbyteratum accedebant omnes 
quotidie, quasi ista proclamatio ex opere operato conditiones induxisset 
requisitas a theologis ad quotidianam communionem. Alii non presby- 
terandi imitari non audebant, etsi generatim seminaristae implebant 
conditiones requisitas ad frequentem Communionem. 

Ante decreta memorata animos et corda suorum sacerdotum praepa- 
raverat Episcopus ad vitam eucharisticam, signanter dum disserebat 
docte ac pie de Mysterii Eucharistici excellentia, additis monitis et 
consiliis clero summe utilibus : in Congregatione Prosynodali anni 1899 
exposuit Mysterium Eucharisticum esse centrum totius religionis et 
cultus catholici, fontem esse inexhaustum, e quo et propria sanctitas 
et fecunditas ministerii apud animas quotidie et continuo sunt haurien- 
da. Sit igitur, sic aiebat, centrum totius vitae nostrae, ad quod omnia 
nostra convergant, e quo omnia ortum ducant et efficaciam sumant. 
Et non sine quadam audacia declaravit : « Asserere non veremur 
secerdotem, qui quotidie sancte ac perfecte offerre Deo sacrificium 
conatur, in nulla re deficere, caetera omnia munera sua perfecte obire, 
saluti suorum efficacissime providere, brevique esse perventurum ad 
omnimodam sanctitatis perfectionem » ‘*. Notandum: postea con- 
sonans scripsit moriturus (1926) Card. Mercier ultima verba de 
Sacrificio Missae devote celebrando, ut centro vitae sacerdotis. 

Audio adhuc pium sacerdotem qui celebrans jubileum « argenteum » 
gaudens dicebat : Nulla die omisi ante somnum recitare illam piam 
orationem, quam instanter commendabat Exc. D. Waffelaert : « Cras 
mane licebit mihi rursus offerre sacrificium Missae sanctissimum ac 
divinissimum : illud offerre intendo in unione cum Christo, qui est 
principalis auctor et invisibilis operator (Kemp. IV, 5), (per Mariam, 
cum Maria, in Maria), ad agnoscendum supremum dominium Dei in 
me et omnia creata, ad gratias agendas pro omnibus beneficiis acceptis 


12. Cfr Collat. Brugen., t. 4, 1899, p. 369 ss. — Hoc colloquium invenire est apud 
H. VANDEN BERGHE, Ordo Missae, initio. 
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in ordine naturae et gratiae, ad nova obtinenda beneficia praesertim 
in ordine gratiae, ad placandum Deum offensum per peccata mea et 
aliorum. Tu, Domine Jesu, praepara corpus et animam ad digne, attente 
ac devote celebrandum ». Sacerdos pie ista ruminans, poterit dicere : 
«In pace dormiam et requiescam », et ad Sacrificium Mlissae de luce 
vigilabit. 

Praeter Meditationes theologicas, quae processu temporis fiebant 
magis ac magis contemplationes, scribebat continuo de vita spirituali, 
edens quae per otium belli invenit in bibliotheca episcopali utilia ac 
practica, vel proponens e studio proprio ac oratione disquisitiones ac 
manuductionem ad vitam unionis intimae, constantis et conscide cum 
Deo, ut ipse dicebat feliciter et continuo . Dolendum est istas Medi- 
tationes, etiam in versione facta partim a nostro Gezelle, non retulisse 
fructum suum propter nimis assertam obscuritatem in scribendo. 


Methodus solebat esse : prius sedens et studens, meditans contem- 
plabatur, ac fructus sui laboris solebat committere edendos in suo 
Periodico, et adaptabat in suis alloquiis ad dilectum clerum et ad sancti- 
moniales, nec timebat exponere modo populari in sermone ad fideles. 
Audivimus, exempli gratia, eum in ecclesia cathedrali exponentem ad 
captum fidelium vitam christianam, quae est non solum vitare peccata 
sed prosequi unionem intimam et consciam cum SS. Trinitate per 
Christum natum, qui nobis attulit veram pacem. Christus, sic dicebat, 
nobis attulit gaudium magnum et pacem veram : christiani habent pacem, 
qui sunt in gratia, nam « non est pax impiis » ; incipiunt sentire pacem, 
quando renuntiant mundo et concupiscentiis ejus ; at vere conscii 
fiunt pacis, in quantum tendunt ad intimam unionem cum adoranda 
Trinitate, quae habitat in eis sicut in templo. 


Uti supra diximus instituit in Seminatio praelectiones theologiae 
asceticae ; haec etiam mox facta est materia conferentiarum ecclesiastica- 
rum (prima responsa prodierunt in Tom. XIV, 1909) ; at initio erat 
theologia mere ascetica, quae non est nisi pars theologiae spiritualis 
et quasi pars introductoria. Opera classica erant Scaramelli, S.]. 
Directorium asceticum (1754) pluries editum ‘, sicut et A. Rodti- 

13. Haec exposuimus /n Memoriam defuncti Praesulis apud Collat. Brugen., 


t. 32, 1932, p. 169-192. 
14. Exstabat editio Leodiensis : Le Directoire spirituel... abrégé sur l’ordre 
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guez, S.J, Exercicio de perfeccion y virtutes christianas (1609) 
(distinguendus a sancto Alphonso Rodriguez, qui potius est mysticus 


auctor). 
Introductio ad mysticam. 


Ipse ab initio non timuit adhibere verbum : theologia mystica, 
mirantibus sacerdotibus et quasi naturaliter repugnantibus. Jam anno 
1911 prodiit Prospectus generalis in theologiam mysticam **, quae est 
adhuc expositio scholastica, praeparans exercitium vitae contemplativae ; 
at anno sequenti incipit dissertatio de theologia mystica proprie dicta, 
quae currit per tres annos l°. Heic memorandum est factum, quod 
mirabiliter, Providentia duce, ut ipse confessus est, duxit doctrinam 
ejus et vitam, nempe primum commercium cum operibus doctoris divini 
Beati Rusbrochi, quem vere revelavit nostris temporibus. 

Opera B. Rusbrochii primo novit in versione latina Surii, quam ipsi 
indicaverat admirans amicus ejus Episcopus Lambrecht, qui ea de- 
texerat in bibliotheca episcopatus Gandavensis. Postea accepit ad usum 
e bibliotheca civitatis Brugensis (et unum alterumve etiam dono) opera 
edita a David, professore Lovaniensi 7. Ita institutum est commercium 
intimum cum doctrina B. Rusbrochii. 

Apud eum invenit imprimis doctrinam de Donis Spiritus Sancti, quae 
dicenda est fundamentalis in theologia mystica. Ista dona sunt organa 
septem, quae animam justam adjuvant ad virtutes morales ac theologales 
facilius ac perfectius exercendas, unde Angelicus agit de istis donis, 
in theologia morali, in 1-2 in genere, et in 2-2 in specie. Omissio 
donorum in antiquo catechismo reparata est feliciter in novo nostro 
catechismo, ubi utilitas brevi indicatur : «De gaven... maken ons 
bekwaam om vlug en gewillig de ingevingen van den H. Geest te 


et d’après les indications de Mgr. Th. de Montpellier, évêque de Liège, t. I, 
1855. — Ita in bibliotheca Episcopi Malou, singularis amici Epi Leodiensis. 
Tempore cursus in nostro seminario utebantur alumni isto opere duobus tomis 
(1906). 

15. Collat. Brugen., t. 16, 1911, p. 321 et 377. 

16. Collat. Brugen., t. 17, 18, 19 ; cfr. t. 32, 1932. p. 182. 

17. Uitgegeven op last der «Maatschappij van de Vlaamse Bibliophilen », 
Gent, 1858-1868. Die uitgave (170 ex.) was naderhand nagenoeg onvindbaar 
geworden. P. MuLzer, C.S.R., gaf twee boeken uit: Wan de VII Trappen, 
Leuven, 1911. Van den blinckenden steen, 1921. — Vanaf 1932 de volledige 
uitgave door het Ruusbroec-Genootschap. 
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volgén, en zijn aldus een onschathaar middel om tot de christelijke 
volmaaktheid te komen » (n. 184). 

In vita mystica occurrunt interdum dona extraordinaria seu gratiae 
gratis datae, uti sunt raptus, visiones, extases..., sed haec non perti- 
nent ad essentiam perfectionis. ÂÀt contemplatio seu vita mystica 
infunditur a Spiritu Sancto via ordinaria, utique satis mysteriosa, atque 
exercetur per dona Spiritus Sancti, quae merito dicuntur principia 
elicitiva contemplationis et vitae mysticae. 

Unde catechismum jam secuti oportet nos exponere in patientia et 
doctrina dona Spiritus Sancti ut viam ostendamus sacerdotibus et 
sanctimonialibus, necnon plebi christianae — quid timidi sumus, modi- 
cae fidei ! — An Magister Christus pro solis electis docuit de vite et 
palmitibus, aut Paulus de Corpore mystico ? Unde tam paucae animae 
sub ductu Spiritus Sancti viventes, nisi quod sacerdos, sal terrae et 
lux mundi, omittit saliendi et lucendi officium ? 

S. P. Leo XIIT exposuit doctrinam de Spiritu Sancto, et non timuit 
scribere quod fortasse hodie non desunt christiani, qui interrogati ut 
quidam olim a Paulo apostolo acceperintne Spiritum Sanctum, respon- 
deant similer: Sed neque si Spiritus Sanctus est, audivimus (Act. 
19,2). « Sin minus, addit, multi certe in ejus cognitione valde deficiunt ». 
Et admonet sacerdotes «ut quae ad Spiritum Sanctum pertinent diligen- 
tius atque uberius populo tradant. » *. Exemplo sit S. Pastor qui 
ruricolis in Ars non timebat istam doctrinam proponere, forsitan magis 
ex abundantia cordis, quia heic etiam videtur applicari posse dictum : 
non quod ingeritur, sed quod digeritur, nutrit *?. 

L. Lallemant (T 1635), antesignanus mysticorum in Societate Jesu, 
ponit duo elementa vitae interioris : purgationem cordis et directionem 
Spiritus Sancti. Puritas cordis intendit facere cor liberum a quovis, 
quod est contrarium Deo et operationi Spiritus Sancti seu gratiae in 
nobis. «Dat enim Dominus ibi benedictionem suam, ubi vasa vacua 
invenerit. Et quanto perfectius infimis quis renuntiat, et magis sibüpsi 
per contemptum sui moritur, tanto gratia celerius venit, copiosius 
intrat et altius liberum cor elevat» (Imit. IV, 15). 


18. Encycl. Divinum 1llud munus, 9 maïi 1897 (apud Collat. Brugen., t. 2, 1897, 
p- 361 ss.) cujus compendium exhibuimus in Prob. Charitatis, n. 97. 

19. Mgr H. Convert, Le Bx Curé d’Ars et les dons du Saint-Esprit, 1923 ; 
exemplum etiam in Esprit du Curé d'Ars (Vers. E. de Spot). 


APOLOGIA PRO VITA SPIRITUALI 419 


Ista purgatio animae ducenda est usque ad fundamentum in ea, at 
adjuvat nos gratia Dei continuo, et in primo stadio per consolationes 
etiam sensibiles : « Satis suaviter equitat quem gratia Dei portat », 
dicit Kempensis noster, per gratiam Dei intelligens ut saepe gratiam 
consolationis. 

Contra istam suavitatem praemuniti sumus tempore seminarii ex timo- 
re quietismi vel illuminismi aut saltem illusionis (ne putaremus in his 
suavitatibus esse perfectionem) ; ac juvante meditatione discursiva devo- 
tio erat et manebat sicca, parum aut vix alliciens ad exercitia devotionis, 
saltem post seminarii tempus. Ecclesia tamen petit orando : Riga quod 
est aridum, fove quod est frigidum... Et de ejus (Spiritus Sancti) 
semper consolatione gaudere. Et panem de coelo accipimus quotidie 
omne delectamentum in se habentem (non pro nobis ?), omnem sa- 
porem suavitatis (Communio Dom. 13 post Pent.) 

Negandum tamen non est quod antesignanus « asceticismi » Rodri- 
guez in Traité de la perfection chrétienne optima practico modo proponit 
et utilia pro purificatione animae, sed servat cordialiter januam clausam 
perfectioni plenae, ex timore satis morbido quietismi. Non negat 
gratiam, sed vim ponit potius in activitate hominis : Ego cum gratia. 
Sed Spiritus Sanctus dicit voce Pauli : Gratia Dei mecum. Et haec 
gratia non est tantum gratia actualis, aut gratia virtutum, sed gratia 
virtutum et donorum, ut dicit Angelicus, significans Spiritum Sanctum, 
vivificantem et sanctificantem, paratum esse per dona adjuvare ad 
facilius ac suavius et perfectius exercendas virtutes morales et theolo- 
gales. Age, age, clamat activista ; sine Deum agere in te, docet 
mysticus. Quando agis tu, bene facis, sed parvos ponis passus ; quando 
Spiritus Sanctus te agit, magnos Dei gressus ponis. Quid est facilius ? 
Sane gratum est se agere, quod etiam natum est vanam nutrire gloriam 
(eigenliefde en voldoening) ; at agi supponit arduam purgationem, 
activam et passivam, quam sequi solet delectatio pacis. 

Sit exemplum : Asceticam methodum ad acquirendam humilitatem 
invenire est apud Beaudenom: Formation à l'humilité *", pluries 
edita et merito quidem. At videtur omittere methodum mysticam, quae 
sola habenda est efficax, ut aperte docebat confrater ejus Lalle- 
mant (1578-1635) : La doctrine spirituelle. Beaudenom manifestat 


20. Neerlandice : Vorming tot de nederigheid, Abdij Averbode, 1933. 
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sensum suum, ubi scribit (p. 17) : Des actes, des actes, voilà le grand 
secret, voila l’impérieux besoin. Sane actus nostri sunt necessari, at 
non sufficiunt ; actio Spiritus Sancti per dona, en secretum, en neces- 
sitas imperans *’. 


Duc in altum ! 


Ubique occurrunt, medio in minimismo et nihilismo nostri temporis, 
animae electae quae sitiunt vitam altiorem, non tantum in Congregatio- 
nibus religiosis, sed et in saeculo viventes extra vel intra Instituta saecu- 
laria, forte languentes quia hominem non habent qui doceat et dirigat. 
Errant sacerdotes qui unice videntur quaerere peccatores, at vel una 
anima vere sancta magis placat Deum et placet Deo, sicut vel minimus 
lapis pretiosus praevalet mille lapidibus in via *?. Caveamus ab actione- 
haeresi : cura a nobis exigitur, non curatio, aïiebat Bernardus, quae 
pendet a nostra conjunctione cum Deo, qui solus dat gratiam, sine qua 
nihil sumus ac nihil possumus. Sit haec comparatio : in sacrificio Missae 
utitur Christus me qua instrumento proferente verba, sed Ipse est 
&invisibilis operator» (Imit., lib. V, 5). 

Doctrina de vita spirituali, quoad fundamentum saltem, proposita 
in praelectionibus seminarii utriusque, sedulo postea servanda et augen- 
da est in studio continuato, cum pertineat ad essentiam ministerii nostri. 
Haec enim doctrina imprimis nobis est necessaria ad praxim perfectionis 
quam exigit sacerdotium nostrum ob relationes ad Christum physicum 
et mysticum ; deinde medium est ad docendam theoretice et practice 
veram vitam christianam, ad impugnandam nimis vigentem mediocri- 
tatem spiritualem necnon tepiditatem ; insuper medium erit praeparandi 
et excitandi vocationes speciales, quae nunc minus nutriuntur in familiüs 
minus christianis factis. 

Juvat nonnulla opera valde utilia indicare. Exc. Dom. Crooij, olim 
episcopus Tornacensis, quando erat director spiritualis in Seminario 
Mechliniensi, solebat asserere : Sacerdos qui bene sibi assimilavit duo 

21. Cum delectatione leges, assumpto granulo salis, H. BrEMonr. Histoire 
littéraire du sentiment religieux en France, t. V, 1920 : L'école du Père Lalle- 
me Cum amore citabat Exc. Waffelaert assertum Doctoris Ecclesiae s. Joannis 
a Cruce : (Un peu de ce pur amour est plus précieux devant Dieu, plus utile 


à l’âme et sert mieux les intérêts de l'Eglise... que toutes les autres œuvres 
réunies ». Cantique spirituel, strophe 28. 
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opera S. Francisci Salesii : Introduction à la vie dévote et praecipue : 
T'raité de l'amour de Dieu, est instructus ad ministerium rite exercendum 
apud quasvis animas. Hoc est omnino vere et sapienter dictum. 

Forte apparent magis directe practica haec opera : Ad. Tanquerey, 
Précis de Théologie Ascétique et Mystique (exstat etiam neerlandice). 
Hoc opus adhibetur in praelectionibus utriusque seminarii, et est lau- 
dandum notatim quia est instar coronidis universae theologiae dogma- 
ticae et moralis, quam utramque auctor docuit longissimo tempore. 

Garrigou-Lagrange, ©. P., Traité de théologie ascétique et mys- 
tique. — Les trois âges de la vie intérieure, prélude de celle du ciel 
(2 volumes). Hoc opus eminet profundiore theologia, et quia 
ostendit theologiam asceticam et mysticam esse logicam evolutionem 
gratiae virtutum et donorum in baptismo seminatae. Aliis verbis, non 
ponit murum separationis inter asceticam et mysticam, quasi haec esset 
extraordinaria seu miraculosa (ut audivimus quondam in secessu sacro). 

Liceat memorare, saltem ad complementum hujus Apologiae, seriem 
« Het geestelijk leven », circa primum bellum (1914-1918) vulgatam, 
quee, etsi antiquata quoad linguam per legem contra naturam, utilis 
manet praesertim tironibus in doctrina vitae spiritualis. 

Haec plena doctrina studio pio adquisita multum juvaret ad melius 
intellegendum libellum aureum nostri Kempensis, De Imitatione Christi, 
potissimum in Libro tertio : De interna consolatione, minus adhibito 
utpote magis mystico, adeoque plus exigente : Da totum pro toto (III, 
37), ad mentem S. Joannis a Cruce et ipsius Christi dicentis : Abneget 
semetipsum et : Qui non renuntiat omnibus, non est me dignus. 

Nec timeamus adire doctrinam mysticam apud Doctorem Ecclesiae, 
S. Joannem a Cruce, qui « Apostolicae Sedis judicio, divinitus instruc- 
tus, libros de mystica theologia, caelesti sapientia refertos, conscripsit ». 

Coronidis instar, Providentia nobis ministrando destinavit eximium 
subsidium doctrinae et vitae spiritualis custodiendae atque alendae 
secessus annuos clausos, potissimum sub umbra alarum Matris Imma- 
culatae in domo dioecesana «Maria Assumpta », in qua sponte «in 


silentio et quiete proficit anima devota ». 
H. Max U. 


Structuurontwikkeling in de Moraaltheologie. 


De priester draagt een heroïsche geloofsmoraal uit. Krachtens Zijn 
alles transcenderende macht heeft Christus hem bekwaamd om ieder 
mens sacramenteel binnen te leiden in het intratrinitair leven van de 
Vader, de Zoon en de Heilige Geest, en om in elke mensengedraging 
de heldhaftige levenskunst te prenten van alles wat Hij eens geboden 
heeft (W1., 28, 18-20). 

Deze goddelijke moraal-pedagogiek berust in mensenhanden, en 
twintig eeuwen ervaring hebben de moralisten niet gedispenseerd van 
zelfkritiek op hun methodes. En bij ontstentenis daarvan doen anderen 
het wel. Structuurcrisis in de moraaltheologie is dus een chronisch 
geval. De intense bewogenheid van het geestesleven is ook thans 
geladen met klachten en eisen, die moeten leiden tot een vrimoedige 


herbronning van de theologie der christelijke gedraging . 


1. Cfr F. M. BrAuN en A. A., Morale chrétienne et requêtes contemporaines, 
Tournai-Paris, 1954. J. Fucus, art. Die Liebe als Aufbauprinzip der Moraltheo- 
logie. Ein Bericht, in Scholastik, t. 29, 1954, p. 79-87. B. OLIVIER, art. La morale 
des manuels, in Suppl. de la Vie spirituelle, n. 27, 1953, p. 381-400. R. AUBERT, 
La théologie catholique au milieu du XX° siècle, Tournai-Paris, 1954, p. 73 sq. 
Crise de la morale, cahier n° 8, Lumière et Vie, 1953. P. DELHAYE, art. La théo- 
logie d'hier et d'aujourd'hui, in Revue des sciences religieuses, t. 27, 1958, 
p. 112-130. G. GizLEMAN, Le primat de la charité en théologie morale, Louvain, 
1952. J. KraAUS, art. Zum Problem des christozentrischen Aufbaues der Moral- 
theologie, in Divus Thomas (Freiburg), t. 30, 1952, p. 257-271. J. LECLERCQ, 
L'enseignement de la morale chrétienne, Paris, 1950. IneM, art. Comment enseigner 
la morale chrétienne en notre temps, in Collect. Mechlin., t. 21, 1951, p. 560-568. 
A. MEUNIER, art. Déficiences dans l’enseignement de la morale, in Revue 
eccl. de Liège, t. 39, 1952, p. 169-175 ; 240-245. P. A. Lrecer, art. Appel con- 
temporain à une morale authentique, in Suppl. de la Vie spirituelle. n. 17, 
1951, p. 133-143. F. PETIT, art. La décadence de la morale. Jalons d'histoire, 
ibidem, p. 144-152. J. Gxoos, art. Enkele aspecten van de fundamentele mo- 
raaltheologie, in Collect. Mechlin., t. 21, 1951, p. 569-581. G. ERMECKE, art. 
Die katholische Moral heute, in Theologie und Glaube, t. 41, 1951, p. 127-142. 
J. Rimaup, art. Les psychologues contre la morale, in Etudes, t. 263, 1949, 
p. 3-22. L. VAN PETEGCHEM, art. Stromingen in de moraaltheologie, in Col- 
lat. Gandavenses, t. 31, 1948. A. Van Kor, Christus plaats in St.-Thomas 
moraalsysteem, Roermond-Maaseik, 1947. G. Tuirs, Tendances actuelles. en théo- 
logie morale, Gembloux, 1940. O. SciLiNG, art. Reform der Moraltheologie, in 
Theologisch-praktische Quartalschrift. t. 92, 1939, p. 451-456. L. Buys, Kroniek 
der moraaltheologie, in Ned. katholieke Stemmen, t. 36, 1936, p. 83-90, 117--122 ; 
t. 39; 1939, p. 160-172. I. ZEIGER, art. De conditione theologiae moralis moderna, 
in Periodica, t. 28, 1939, p. 177-189. Inem, art. Katholische Moraltheologie heute, 
in Stimmen der Zeit, t. 134, 1938, p. 143-153. St. ZELLER, art. Neuere Strôomingen 
in der katholischen Moraltheologie der Gegenwart, in Schône Zukunft, t. 13, 
1937-1938, p. 1026 sq. i 
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Men klaagt aan, dat veel verhandelingen van moraaltheologie ontaard 
zijn tot compendia van juridische imperatieven, en casuistische recep- 
ten « ratione peccati », los van het volmaaktheidsideaal, dat afgezonderd 
wordt in de ascetica ; ook dat de schrale motivering van de verplich- 
tingen ontleend is aan een soott onpersoonlijk rationalisme, buiten 
de eigen christelijke bronnen om *. 

Dit huidig structuurprobleem moet begrijpend worden aanvaard, 
en constructief opgelost. Daarom zien wij het eest in zijn historische 
wording, om daarna zijn elementen te ontleden, en tenslotte de voor- 
naamste stromingen te schetsen voor de nieuwbouw. 


Historiek. 


De moraal van de eerste christenen lag fragmentair verweven in de 
geloofsleer : dit levendig kerugma bracht hun de visie op de verant- 
woordelijkheid van hun nieuwe waardigheid : eenvoudig en concreet, 
zonder letterkundig of wijsgerig apparaat. Toen bekeerlingen of 
tegenstanders filosofische opvattingen en methodes binnenbrachten, 
waren het vooral Ambrosius en Augustinus, die, in het Westen, 
bemiddelden tussen het Griekse denken en de christelijke Openbarings- 
leer. De bisschop van Hippone leverde, vooral in zijn Enchiridion (421), 
de meest authentieke speculatiepoging over de christelijke levenskunst, 
op grond van de genadeleer. Deze nogal verheven leer werd door de 
pastorale wijsheid van Gregorius Magnus omgezet op het meer prac- 
tische gedragingsplan, dit in zijn Moralia (af na 590), een allegorisch 
commentaar op het boek Job, dat een uitgebreide verhandeling is 
van moraal- en pastoraaltheologie. Tot in de XII° en XIII eeuw 
was hij dé auctoritas op het gebied van de moraaltheologie Ÿ. 

De eigenlijke systematische werken ontstonden slechts rond de 
VII° eeuw. De tractaatvorm verving stilaan de toevallige kaders van 


brieven en homilieën. 


2. Deze bezwaren worden synthetisch uitgedrukt door I. ZEIGER, art. cit., in 
Periodica, p. 178. 

3. Cfr Ph. DELHAYE, art. cit., p. 112-114. Een overzichtelijke historiek van de 
moraaltheologie tot aan het einde van de XIX° eeuw vindt men ook bij T. J. Bou- 
QUILLON, T'heologia moralis fundamentalis, Brugis, 1903, ed. 3, p. 71-167. Cfr ook 
F. Tizzmanw, Die Idee der Nachfolge Christi, Düsseldorf, 19493, p. 26-45. 
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Indien wij het resultaat beschouwen zoals het stond bij St.-Thomas, 
dan moet dit tot drie bepalende factoren worden teruggebracht : de 
theologische, de juridische, en de wijsgerige invloed. 

Het is langs de patristiek dat de theologische richting aansluit bij 
de geïnspireerde Openbaringsbronnen. Zij waarborgt de grondstof 
van de moraal, hoewel zij zelden ook de grondyorm heeft weten op 
te dringen in de synthesebouw. Belangrijk is nochtans dat dogma en 
moraal binnen de zelfde doctrinele eenheid geordend bleef. Er bestond 
practisch geen afzonderlijke moraaltheologie. Het ordeningsbeginsel 
bleef echter tamelijk uiterlijk, en werd meestal beperkt tot het verza- 
melen van de sententiae Patrum. De synthese, nog afwezig bij Petrus 
Lombardus, werd aangevat door Alexander Halensis, en later voltooid 
door St.-Thomas, bij wie talrijke testimonia samenstromen van Augus- 
tinus, Ambrosius, Gregorius Nyssenus en Gregorius Magnus, van de 
Pseudo-Areopagiet, Isidorus en Joannes Damascenus *. 

Deze theologische summae doctrinales, die bij St.-Thomas hun 
volmaakste vorm bereikten, waren evenwel niet het enig arsenaal van 
de moraaltheologie, waarvan een aanzienlijk deel was vastgelopen in 
de kaders van het kerkelijk recht. Vooraleer de christelijke zedenleer 
als afzonderlijke wetenschap bestond, was zij dus gedeeltelijk verbonden 
met de dogmatiek, en gedeeltelijk binnen de bevoegdheid van de cano- 
nisten. Dit laatste deel werd bijna een extra-theologisch blok. 

Deze juridische invloed is zeer begrijpelijk. Het recht immers moest 
de practische sociale problemen, en ook het sacramenteel leven regelen. 
Het lag daarbij voor de hand dat de canonisten ook het zedelijk 
aspect van de wetgeving behandelden ; recht en moraal waren trouwens 
nog niet in afzonderlijke wetenschappen onderscheiden. Zo werd de 
studie van de wet opgevat als een vraagstuk van fundamentele moraal, 
die tot op heden een al te overwegend juridisch karakter heeft. De 
leer over de temperantia zat vast aan de vasten- en onthoudingswet, 
de verantwoordelijkheidsplicht kwam bij de contractuële toestemming, 
en de deugd werd geformuleerd in functie van de ondeugd, bron van 


delicten. | | 4] 


Zonde riep bestraffing op, zodat de juridische deviatie definitief 


4. Cfr E. DusLancuy, art. Morale, in D. T. C., t. 10, kol. 2535-2437. Ph. Det 
HAYE, art. cit., p. 114-115. 
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begon met de regeling van de kerkelijke boeteinstelling. Met de Libri 
poenitentiales debuteert de casuistiek en de biechtstoelmoraal. 


Deze Boeteboeken, waarvan de oudste opgaan tot de VI* eeuw, 
werden in het vasteland binnengebracht door de monniken uit lerland 
en Schotland °. Het waren beknopte verzamelwerken, bestemd voor 
de biechtvader ; deze vond er naast een zondenkataloog een aange- 
paste boetetarief. Eerst later werden zij aangevuld met gebeden en 
practische raadgevingen. 


In de XT° en XIT° eeuw werden deze Libri poenitentiales opgenomen 
in de grote corpora van het kerkelijk recht, b.v. in het Decretum Burgar- 
di. Meteen waren de eerste werken van casuïstische moraal in handen 
der canonisten, die ze interpreteerden volgens de normen van het recht. 
Gedwongen door de culturele ontwikkeling en de aangroei van de 
conciliaire en pauselijke wetgeving, werden de oude Boeteboeken stilaan 
herwerkt tot Summae confessariorum of Summae casuum die, hetzij 
alfabetisch, hetzij logisch, rechtskundige oplossingen gaven ten dienste 
van de biechtpraktijk. Het belang er van steeg vooral toen het IV° 
Concilie van Lateranen (1215) de jaarlijkse biecht voorschreef. De 
voornaamste waren de Summa Raymundiana, de Summa Monaldina, 
en de Summa Joanina‘. 

Hoewel deze Summae casuum de ondergebrachte morele gevallen 
meer en meer toelichtten van uit de beginselen van het recht, bleven 
zij geordend in functie van het biechthoren, en was de methode cano- 
nisch-casuistisch. Zij hadden op de structuur van onze huidige moraal- 
theologie een veel grotere invloed dan de Summae doctrinales. 

Terwijl een merkelijk deel van het moraaltheologisch object in 
juridische kaders vervat geraakte, kwam het andere, meer authentieke 
deel, stilaan onder de invloed van de kategorieën der moraalfilosofie. 
Vooraleer immers de grote teksten van Plato en Aristoteles in het 
latijn werden vertaald, is een wijsgerige oriéntatie opgestoken uit 


5. De oorsprong van de Boeteboeken gaat gepaard met de instelling van de 
private biecht, waarvan het ontstaan niet uitsluitend in Ierland te zoeken is, 
volgens P. GALTIER, art. Les origines de la Pénitence irlandaise, in Recherches 
de science religieuse, t. 42, 1954, p. 58-85, 204-225. Cfr A. Van Hove, Prole- 
gomena, Mechliniae-Romae, 1945, p. 283-290, 295-300. G. Le Bras, art. Pénitentiels, 
in D. T. C., t. 12, kol. 1160 sq. 

6. Cfr A. VAN HovE, op. cit, De connexione iuris canonici cum scientia 
theologica, p. 510-517. 
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minderwaardige ethische werken. Men putte, niet altijd zonder enig 
snobisme, uit Cicero en Seneca. Deze heidense moraal bleef echter 
meestal een beperkte en gecontroleerde illustratiestof, in de handen 
van christelijke schrijvers, die terecht aanvaardden dat het christendom 
dynamisch genoeg is om alle grote ethische waarden een nieuwe zin 
te geven. 

De synthetische greep van St.-Thomas heeft voor het eerst deze 
drie stromingen verenigd, vooral in het Pars secunda van zijn Summa 
Theologica. Bijzonder langs Petrus Lombardus neemt hij onmiddellijk 
contact met de theologische traditie, langs de Concordia van Gratianus 
met de juridische verworvenheden, en langs Aristoteles met het beste 
uit de wijsgerige wereld'. A. Van Kol heeft gemeend te kunnen 
bewijzen, op grond althans van de la-Ilae, dat de structuur van 
St.- Thomas’ moraalverhandeling van het begin af algemeen theologisch 
is, en dit in een steeds toenemende explicitatie *. 

Het is duidelijk, dat reeds vor dit grote dertiende-eeuwse verzamel- 
punt, de moraaltheologische methode functie was van een dubbel 
doel : academische vorming en penitentieel ministerie. Dit tweevoudig 
opzet was de oorzaak van een eeuwenlang structureel onderscheid ; 
dit laatste werd nog scherper afgetekend door de productiviteit op 
het ontwikkelend universitair plan enerzijds, en anderzijds door de 
nood aan uiterst practische handleidingen ten dienste van de onont- 
wikkelde bedienaars van het biechtsacrament, dat sedert het Lateraans 
decreet van 1215 een jaarlijkse verplichting was *. 

De fundamenteel theologische stroming heeft drie hoogtepunten 
gekend : wij noteerden reeds de gouden patristische tijd, vooral met 
St.-Augustinus, en later de eeuw van St.-Thomas, waarin de theologie 
aristotelisch werd gesystematiseerd ; en, na twee eeuwen verval, kwam 
een derde bloei, in de natridentijnse periode, die reeds een paar 
decennia voor het einde van de XVII° eeuw moet afgesloten worden. 
Zo waar als de Augustijnse synthese sterk bovennatuurlijk was, is 
deze van St.-Thomas getekend door haar wijsgerige inslag en deze 
van De Lugo door het Romeins recht. 


7. Cfr Ph. DELHAYE, art. cit., p. 116-118. 

8. A. Van Ko, Christus plaats in St.-Thomas moraalsysteem, Roermond. 
Maaseik, 1947, vooral p. 44-46. 

9. DENZ, n. 437. 
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Deze laatste synthetische uitbouw was een vrucht van de Contra- 
Reformatie. Hij stond definitief onder het Thomistisch patronaat, 
dat kerkelijk en academisch werd bevestigd : in 1567 werd de Aquinaat 
tot Kerkleraar uitgeroepen, en op de katheders verving de Summa 
voortaan de Sententiae van Lombardus. In minder dan een eeuw 
openbaarden zich een ploeg grootmeesters van de theologie, die ook 
aan de moraal haar laatste bloei hebben gegeven. Hun standing werd 
sindsdien niet meer geëvenaard ; zij zijn overigens meestal slechts 
gekend doorheen het geknoei van hun afschrijvers, die vooral de 
gebreken der groten hebben bewaard. Bijzonder in de rechtvaardig- 
heidsleer werden nieuwe vraagstukken behandeld ; sterk onder de 
invloed van het Romeins recht, werden de grote tractaten gebouwd 
De Legibus door Suarez, en vooral De Lure et lustitia door Molina, 
De Soto, Lessius, en speciaal De Lugo, die na St.-Thomas de grootste 
moraaltheoloog werd, en met zijn dood in 1660 de glansperiode 
afsluit. 


Want nu volgen twee eeuwen van steriele discussie en onwaardig 
scheldproza, waardoor de moralisten verdeeld worden in probabilisten 
en antiprobabilisten. Zowel laxisten als rigoristen hebben zich al te 
veel ontslagen van enig reflexiewerk, en zo in feite met sofistische 
virtuositeit voor de historie bewezen hoe men het gezagsargument 
misbruiken kan. Zij dragen de schuld van het extrinsiek karakter dat 
nog aan vele van onze moraaltheolosische tractaten kleeft. 


Paralleel met deze ruimere moraaltheologische ontwikkeling, was ook 
de stroom van het casuïstisch geschrijf niet te stelpen ‘°. Opsomming 
is hier onmogelijk en overbodig. Een succesboek dient echter vermeld, 
omdat het op de huidige handboeken een onbetwisthare invloed had : 
de Medulla theologiae moralis facili ac perspicua methodo resolyens ca- 
sus conscientiae ex veris probatisque auctoribus concinnata, poenitentibus 
aeque ac confessaris utilis, te Munster gepubliceerd in 1645 door 
de Duitse jezuïet Hermann Busenbaum (1600-1688) ‘!. 


10. Cfr E. DUBLANCHY, art. Casuistique, in D. T. C., t. 2, kol. 1859-1877. 


11. Tijdens zijn leven verschenen reeds 40 uitgaven ; in 1670 verscheen de 45° 
editie te Lissabon, en tussen 1670 en 1770 werd het opusculum nog minstens 150 
maal heruitgegeven. Cfr J. BRUCKER, art. Busenbaum, in D. T. C., t. 2, kol. 
1266-1268. 
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De faam van Busenbaum werd nog verstevigd door het feit dat 
hij hoogstaande commentatoren heeft verwekt. Beroemd is vooreerst 
de commentaar van Cl. Lacroix, s.., (1652-1714), die in een halve 
eeuw reeds 25 uitgaven kende *?. 


 Vooral de moraaltheologie van St.-Alphonsus de Ligorio is aan 
Busenbaum schatplichtig . Deze heilige theoloog bleef echter geen 
loutere commentator. Te midden van de moraaltheologische steriliteit 
van de XVIIT® eeuw heeft hij zich opgewerkt tot de grootste moralist 
van zijn tijd. Op de gelukkigste wijze heeft hij de casuistische zeden- 
leer opgetild en herbrond in de meesterwerken van de Contra-Refor- 
matie. Het werk van deze Kerkleraar is uitsluitend gedragen door 
de hoge kommer om practische richting te geven te midden van de 
toenmalige stuurloosheid in de zedenleer. Hij was een geniaal pasto- 
raaltheoloog, geen academicus *. Deze fundamentele geestesingesteld- 
heid heeft hij, wellicht wat onthutsend, uitgedrukt in de inleiding 
op zijn tractaat over de menselijke handeling : «Mens mihi non est, 
benevole lector, scribens de morali theologia, quae tota ad praxim 
est dirigenda, tractatum de actibus humanis tibi exhibere scholasticis 
quaestionibus refertum ; sed potius tuae animarumque saluti consulere 
cupiens, ea tantum seligere cogito quae in hac materia magis ad praxim 
existimentur. Nonne, si secus facerem, et ego oleum operumque in 
elucubrando perderem, et tu frustra tempus tereres, in huiusmodi 
inutilia legendo ? » ‘. 


12. Theologia moralis, 8 vol. in 8°, Keulen, 1707-1714. Cfr P. BERNARD, art. 
Lacroix, in D. T. C., t. 8, kol. 2424. 

13. Zijn groot werk verscheen voor de eerste maal te Napels, in 1748, onder 
de titel : Medulla theologiae moralis R. P. Hermanni Busenbaum s.j. cum adnota- 
tiontbus per R. P. D. Alphonsum de Ligorio adiunctis, 1 vol., in 4°. Later werd 
het : T'heologia moralis concinnata a R. P. Alphonso de Ligorio... per appendices 
in Medullam R. P. Hermanni Busenbaum s. j. Verdere uitgaven (de acten van 
zijn Doctoraat in 1870, vermelden er een vijftigtal) laten de naam Busenbaum 
weg uit de titel. 

14. Cfr H. PROESMANS, art. Ter bepaling van het wetenschappelijk gehalte 
van Sint Alfonsus’geschriften, in Miscellanea moralia in hon. ex. dom. A. Janssen, 
Leuven-Gembloux, 1948, t. 1, p. 111-152. 

15. 1bidem, p. 139. Een beknopt en nauwkeurig oordeel over zijn werk vindt 
men bij Th. J. BoUQUILLON, op. cit., p. 140-141, waar hij o. a. zegt : «Si res- 
picias merita, eminet s. Doctor sapienti opinionum delectu et eximio sensu 
christiano, potius quam profunda eruditione, aut ordinata rerum expositione ; 
uno verbo dicere liceat, parte prudentiali (quae ipsi quasi unice cordi erat), ple- 
risque praestat, parte vero stricte scientifica (quam immensis laboribus distentus 
minus Curare potuit), multis cedit ». 
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St.-Alphonsus’ werk werd allerminst op de slag klassiek. Het werd 
integendeel fel aangevochten ‘*, en het was een revelatie toen 
Th. Gousset, de latere kardinaal, in 1829 de weinig gekende Theo- 
logia moralis van St.-Alphonsus ontdekte. Zij kwam hem dadelijk 
voor als een bron van moraaltheologische wijsheid, waarmede hij het 
Franse jansenistisch rigorisme wilde bestrijden. Reeds in 1831 lanceerde 
hij zijn ophefmakend verdedigingsmanifest Justification de la théologie 
morale du bienheureux A. de Liguori ‘". Het werk van kard. Gousset 
leefde voort in het Compendium theologiae moralis en de Casus con- 
scientiae van de Franse jezuiet J. P. Gury (1801-1866), die tijdens 
het tweede deel van de vorige eeuw, samen met zijn heruitgevers, 
practisch het monopolium had in de meeste theologische studiehuizen. 
Met de nodige aanpassing aan de tijdsnood lag de moraal van Gury 
helemaal in de lijn van Busenbaum en St.-Alphonsus, hetgeen meteen 
betekent dat zij totaal casuistisch-canonisch was opgebouwd. 


Toen, in het sterfjaar van Gury, de 17° uitgave verscheen van zijn 
Compendium, vermeldde zij reeds: et Antoni Ballerini eiusdem 
societatis in Collegio romano professoris adnotationibus locupletata. 
A. Ballerini (1805-1881) zou dus de traditie voortzetten. Toch 
zou hij, tegen de routine in, een diepere peiling doen naar de innerlijke 
verantwoording van de zedelijke eisen. Zijn opzet bleef echter beperkt 
binnen de rationele orde ‘*. Geen spraak van formeel theologische 
herbronning. Op het einde van zijn leven begon hij nog een grote 
commentaar op de toen sinds 250 jaar verschenen Medulla van 
Busembaum ; hij werd echter voltooïid en uitgegeven door D. Pal- 
mieri (1829-1909) onder de titel : Antoni Ballerini 5j. opus 
theologicum morale in Busenbaum Medullam absolvit et edidit Domi- 
nicus ex eadem societate (1889-1893). HE. Genicot (1856-1901) 
publiceerde in 1896 zijn T'heologiae moralis institutiones, overwegend 


16. Onder de redemptoristen werd hij nog het meest gewantrouwd : «Ik moet, 
schreef hij, het treurig lot ondergaan mijn boeken door vreemden gelezen te 
zien terwijl mijn eigen medebroeders ze niet eens ter hand nemen, onder voor- 
wendsel dat er in mijn sermoenen toch niets goéds te vinden is», F. DUMORTIER, 
Lettres de saint Alphonse de Liguori, p. 1, t. 3, Rijsel, 1889, p. 141, gecit. bij 
H. PROESMANS, art. cit, p. 111. 

17. Cfr P. GODET, art. Gousset, in D. T. C., t. 6, kol. 1525-1527. 

18. In deze heruitgave bekampte A. Ballerini veel stellingen uit het werk 
van St.-Alphonsus en wierp aldus een dankbaar oppositie-materiaal in het debat 
voor Alphonsus”’ Doctoraat. 
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practisch en juridisch opgebouwd, en waarin hij in feite Ballerini 
vulgariseerde **. 

Het is ondertussen reeds gebleken dat de XIX° eeuw ons geen 
wrnieuwing bracht van de moraaltheologie. « Les théologiens catho- 
Eques du XIX° siècle se montrèrent très conservateurs » schrijft 
À. Vermeersch. « Ils acceptaient de vivre des données que le travail 
de leurs devanciers mettait à leur disposition ; ils en transcrivaient 
volontiers les réponses toutes faites. La vogue était encore aux serments 
d’aveugle confiance en tel ou tel grand docteur, digne sans doute de 
toute estime, guide plus sûr que lappréciation personnelle, pour des 
théologiens peu formés. La méthode pourtant de suivre en tout tel 
maître n'est nullement scientifique. Généralisée, elle arrêterait tout 
progrès. Pour emprunter une expression de Lacordaire, saint Thomas, 
saint Alphonse ne seraient plus seulement des phares : ils deviendraient 
des bornes. Au début des dernières soixante années, Ballerini à bien 
mérité de la science morale, en l’affranchissant de toute servilité » 2°. 

Volgens A. Vermeersch werd de periode van 1870 tot 1930 beheerst 
door drie grote moralisten: A Ballerini, kard. d’Annibale (1815- 
1892), en A. Lehmkuhl (1834-1918) *. Hij zelf kan er beslist ook 
de traditionele driehoek van rede, recht en casuistiek . 

Deze historisch verklaarbare begrenzing is in mindere of meerdere 
mate eigen aan de verschillende richtingen onder de grotere heden- 

19. Zoaks bljkt uit de Praefatio prèmee editionis. Dit zeer verspreid en nuitis 
werk, resds verscheidene malen heruitseseven door J. Sarswaxs, Æreez in 1951 
zijn 17° editie, verzored door A. GorrBecxe, adjuvante J. B. Bexem Tairijke 
actuele kwesties worden er bondis en wijs in behandeld ; het is zich bewust 
van zijn begrenzing en terecht ook van zijn practisch nut : < Etsi e principüs 


20. À. VERMEEESCE, art. Saëxante ans de théologie morale, in Nouvelle Rerue 
théologique. t. 56, 1929, p. 875-876. Even onbeduidend was in die eeuw de 2an- 
mins van het morsaltheolosich onderwijs aan de UÜniversiteit te Leuven. Cfr 
A Jjaxssex, art L'enseignement de la théologie à FUnirersité de Louvain depuis 
& restesrañion en 1834. La théologie morale. in Ephem. Theol. Lor., t. 9. 1932, 

626-662. 


E- 
2L Art. of. p 864 


dans <a phrase, net pourtant dans ses conclusions, toujours érudit, et dont 
Fantorité demeure srande auprès de l2 Curie romaine», art. cit. p. 864 
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daagse moraalhandboeken. Men heeft ze in drie groepen onderge- 
bracht **. 

Eerst de casuistisch-canonische richting, die, zoals wij aantoonden, 
langs J. P. Gury aansluit bij St.-Alphonsus, en in feite de traditie 
werd van gezaghebbende jezuieten **. Hun invloed was overheersend 
en, spijt de werkelijke tekorten, zeer verdienstelijk in het moraaltheolo- 
gisch onderwijs. 

In de congregatie van St.-Alphonsus heeft men zeer getrouw het nog 
meer casuistisch opzet en de decalogale structuur willen volgen van 
het werk van de meester *?. 

In reactie tegen het overwegend juridisch en casuïstisch karakter 
van deze beide richtingen heeft de neo-scholastiek een meer Thomis- 
tisch speculatieve structuur willen geven aan de moraaltheologie. 
Men wil haar, volgens de leer en de methode van St.-Thomas, opnieuw 
meer principiéel en vooral dogmatisch grondvesten *. Het verlaten 
van de decalogale verdeling ten voordele van de thomistische systema- 
tisatie is echter op zichzelf geen waarborg voor een grondige vernieu- 
wing **. 


Huidige bezwaren 


De historische belichting van de bestaande structuurcrisis vraagt 
geen excuus voor de huidig geopperde bezwaren, doch welwillend 
begrijpen ; dan mogen zij ook vrijmoedig worden uitgesproken. 


23. Cfr L. VAN PETEGHEM, art. Stromingen in de moraaltheologie, in Collat. 
Gandavenses, t. 31, 1948, p. 221-224. J. Mayer, Allgemeine Moral, I, Paderborn, 
1939 p.55. 

24. fe zijn de vaak heruitgegeven werken van J. P. Gury, A. Ballerini, 
D. Palmieri, E. Génicot. A. Lehmkuhl, H. Noldin, A. Schmitt, Fr. A. Gôpfert, 
K. Staab, A. Vermeersch. 

25. «Et primo quidem loco, quod a s. Alphonsi filio tractanti de re morali 
prae omnibus exspectatur, illud est, ut sui Patris Doctrinam, lectoribus, cum 
maxima fidelitate proponat. Atque is fuit finis meus principalis». Aldus 
CI. Marc, /nstitutiones morales Alphonsinae. Rome, 1886, ed. 2, in Praefatione. 
In deze traditie schreven J. Aertnijs, C. Damen, G. Frasinetti, Fr. Ter Haar, 
L. Wouters. 

26. Cfr B. H. MERKELBACK, art. Moralis theologiae idonea methodus, in Mis- 
cellanea Vermeersch (Analecta Gregoriana, IX), Romae, 1935, p. 1-16. Deze 
richting wordt o. a. vertegenwoordigd door de gekende werken van M. Prümmer, 
B. H. Merkelbach, O. Schilling, J. Mausbach, P. Tischleder, V. Cathrein. 

27. Al de gebreken van onze huidige handboeken krijgen nog grotere dimensies 
in de moraalboekjes naar het soort van Arregui, Jone en andere. Niet alleen 
het gebruik er van vereist een ruim discretievermogen, doch vooral de samen- 
stelling er van gaat uit van een al te dor en technisch opzet. Gebruïksaanwijzingen 
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Vooral door de compendium-vormgeving komen de zedelijke eisen 
van onze moraal te veel voor als kategorische imperatieven : er ont- 
breekt begronding. Dit is vooral teleurstellend voor de elite, die met 
soms ontroerende rechtzinnigheid zoekt naar inzicht ?$. 

Wanneer de morele grondslagen worden aangegeven blijven zij 
vaak op louter wijsgerig niveau, en houden zelfs dan maar karig 

Ook het eenzijdig juridische in de zedelijke onderbouw geeft aan- 
stoot ; vooral wanneer de commentaar van dit « gecodifieerd » geheel 
zijn verder beslag krijgt in een negativistische en minimalistische casuïs- 
tiek. Niemand betwist daarom het nut en de noodzaak van de functio- 
neel gehouden casuistiék. Er wordt ten andere veel goeds gezegd 
over haar verleden ?. 

De geindividualiseerde zedelijke verplichting in de concrete casus 
wordt stellig geconditioneerd door sociologische en psychologische 
factoren, die veel tractaten rustig ignoreren. 


vindt men bij A. Van Kor. art. Moraal-Compendia, in Ned. katholieke Siemmen, 
t. 43. 1947, p. 304308. 

28. « Chez beaucoup. et des meilleurs, les exigences morales se révèlent de 
plus en plus intérieures. Ce fond de netre personne spirituelle et de son amour 
exerce sur nos élites l'attrait, parfois le vertige d'un abîime que tentent de sonder 
de nouvelles techniques de pensée, où l’objectif et l’abstrait ont peu de prestige 
en comparaison de l'aspect subjectif, psychologique et «existentiel> (..). 
La contre-partie de cette attitude est facile à relever (...) : crise de l’obéissance 
extérieure à des ordres dont on ne saisit pas le sens de vie et dont on attend 
qu'ils se justifient du dedans et viennent s’accorder à une parfaite unité interne 
de vision du monde ». G. GLLEwaAN, op. cit., p. 9. 

29. « Non desunt auctores qui asserant, in nostra disciplina praevalere phi- 
losophiem et quidem ïillam siccam ac frigidam quae systemati Aristotelico- 
Scholastico debetur, dum e contra revelatio divina, veritates supernaturales, 
quae totidem verse moralitatis christianae genitrices et nutrices sint oportet, 
pro dolor nimis negligantur », L ZEIGER. art. cit., p. 183. Anderzijds vervallen 
sommisen in supernaturalisme, en maken een spijtige kloof tussen moraaltheologie 
en moraalphilosophie. Rijke inzichten in de natuurlijke zedelijke existentie 
seeft G. Gusporr, Traité de l'existence morale, Paris, 1949. Ook M. RepiNc, 
Philosophische Grundlegung der kaïholischen Moraltheologie, München, 1953 : 
W. Luupex, Existentie-ervaring en theologie, Tielt, 1952, vooral p. 83-95. 

30. « La morale casuistique a étudié un ensemble de problèmes moraux avec 
une précision et une acuité sans précédent. On peut dire sans exagération 
que, comparé aux travaux des casuistes, tout ce qu'on a fait ailleurs paraît 
jeu d'enfants. Les psychologues actuels et, en particulier, les psychanalistes, 
croïent souvent découvrir des aspects inconnus de la vie de l'esprit et se montrent 
émerveillés de leurs découvertes, alors que ces soi-disant découvertes sont expo- 
Ses depuis trois cents ans dans tous les iraïtés de théologie morale, L'analyse 
de la conscience et de l'acte volontaire, par exemple, avec toutes les dégradations 
et les nuances qu'ils comportent, a été poussée par les moralistes catholiques 
plus loin qu'elle ne l’a été dans aucune école. Nous possédons là un trésor d’une 
valeur inestimable et il est malheureusement inconnu du monde contemporain », 
J- LEGER, ai. cit., p. 561-562. U 


nn 
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En het is een feit dat niet weinige verhandelingen, reeds getroffen 
door voornoemde klachten, zich dood analyseren, en niet bedacht 
zijn op synthese ** ; vooral op een synthese die haar sluitsteen heeft 
in het volmaaktheidsideaal, dat thans te uitsluitend naar de ascetica 
verwezen wordt. 

Vooral moest de structuur van de moraaltheologie meer formeel 
theologisch en daarom christocentrisch zijn, onder het primaat van de 
christelijke deugd van liefde ?. 

Deze authentiek christelijke moraal moet tenslotte in haar voor- 
stelling getrouw blijven aan het revelatorisch kerugma, dat uit zijn 
wezen zelf voeling zoekt met de denkvormen en de taal van diegenen 


aan wie het zijn heroïische inhoud aandient **. 


Actuele stromingen 


Bewust van al deze tekorten, hebben de moraaltheologen reeds een 
kordate inspanning geleverd om de grondlijnen te schetsen, volgens 
dewelke de christelijke zedenleer zou moeten gestructureerd worden. 
Wij wijzen hier vooral op de moderne strekkingen in de richting van 
een christologische moraal, van een persoonlijkheids- en van een 


gemeenschapsmoraal. 
+ + * 


In reactie tegen de overwegend wijsgerige * en juridische vorm- 


geving streeft men vooral naar een formeel theologische, en bepaald 
naar een christocentrische moraal. 


31. «La situation de notre enseignement chrétien est à peu près celle d’un 
cours d’anatomie où un chapitre traite du squelette, un autre du système ner 
veux, un autre du tube digestif ou des voies respiratoires. Aucun ne donne une 
vue d'ensemble sur l’homme et celui qui ne connaîtrait pas l’homme s’en ferait 
peut-être une idée fausse à ne le connaître que par un traité d'anatomie. Mais 
on suppose l’homme connu ; le cours d'anatomie s'adresse à des lecteurs qui 
connaissent l’homme. Il n’en est pas autrement pour l’enseignement de la morale 
chrétienne, disons même pour tout l’enseignement chrétien. On suppose le christia- 
Rens connu. Mais le christianisme n'est pas connu... », J. LECLERCQ, op. cit. 
p. 30. 

32. Cfr G. GizLEMAN, supra cit. coll. R. CARPENTIER, art. Vers une morale 
de la charité, in Gregorianum, vol. 34, 1953, p. 32-55. 

33. Cfr G. Trirs, op. cit, p. 121 sq. 

34. Karl Barth heeft het christocentrisme exclusief tot het uiterste gedreven, 
en de mogelijkheid van een niet geopenbaarde ethica radicaal . verworpen. 
Cfr J. M. DE Jonc, art. Karl Barth als ethicus, in Nederlands Theologisch Tijd- 
schrift, t. 7, 1952-1953, p. 19-43. 
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Christus, als dynamisch normerend exemplar, wordt gezien als het 
voorwerp van het kerugma over onze gedraging. Organisch verbonden 
met de dogmatiek wordt ook voor de moraal de kerugmatische functie 
bepleit. «Nomine theologiae kerygmaticae intelligitur illa forma 
methodice tractandi materias theologicas, quae immediate et directe 
kerygma, i. e. praedicationem sacrarum veritatum praeparare et pro- 
movere idonea est. Secundum quam in veritatibus christianis magis 
valor quam veritas, bonum magis quam verum, dynamica efficacia 
magis quam statica conceptuum dispositio, harmonia synthetica potius 
quam accurata rerum dhistinctio respicitur. Facile perspicies haec appri- 
me correspondere desideriis hominum nostri temporis, qui dismem- 
brationem ac distinctionem specializatam in scientiis fugientes modo 
res considerandi totalitario, dynamico, activistico favent. Quia porro 
ipsa sacra praedicatio non abstractis ideis et conceptibus absolvitur, 
sed imaginibus lucentibus atque cor humanum attrahentibus necessario 
indiget, ideo etiam in proponenda perfectione christiana non schema 
quoddam virtutum abstractum dquaerit, sed formam vita plenam 
anhelat. Talis forma vero summae perfectionis in Evangeliis proposita 
est, scl. persona Christi Domini, qui est imago Dei viventis, primo- 
genitus omnis creaturae, homo altissimae virtutis et sanctitatis » *?. 

De omvorming van de theologie, waardoor ook de moraal tot haar 
eigen kerugmatische functie zou worden terruggebracht, werd aan- 
vankelijk ten onrechte voorgesteld als gericht op een zelfstandige 
kerugmatische systematisatie, naast de wetenschappelijke *°. 


35. I. ZEIGER, art. cit., p. 185-186. 

36. De kerugmatische opvatting van de theologie werd voor het eerst verdedigd 
door J. A. JUNGMANN. prof. aan de theologische faculteit van Innsbruck, im 
zijn werk Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkündigung, Regensburg. 
1936. Hij werd gevolgd door twee collega’s : H. Ranner, Æine Theologie der 
Verkündigung, Wenen, 1938, en F. DANDER, Christus alles und in allen. Gedanken 
zum Aufbau einer Seelsorgsdogmatik, Innsbruck, 1939. De beginselen van deze 
theologie werden aan dezelfde faculteit verder uiteengezet en verdedigd door 
F, LAKNER, art. Das Zentralobjekt der Theologie. Zum Frage um Existenz und 
Gestalt einer Verkündigungstheologie. in Zeitschrift für kath. Theologie, 1. 62, 
1938. p. 1-36; Inem, Theorie einer Verkündigungstheologie, Wenen, 1938. 
J. B. Lorz, art. Wissenschaft und Verkündigung. Ein philosophische Beitrag zur 
Eigenständigheit einer Verkündigungstheologie, in Zeitschrift für kath. Theol. 
t. 62, 1938, p. 465-501. 

Zie beoordelingen bij M. ScHMaus, art. Brauchen wir eine Theologie der 
Verkündigung ?, in Die Seelsorge, t. 16, 1938-1939, p. 1-12 ; A. Srozz, art. De 
theologia kerygmatica, in Angelicum, t. 17, 1940, p. 337 ; H. J. FORTMANN, art. 
Theologie en zielzorg, in Ned. kath. Stemmen, t. 39, 1939, p. 209-220 ;: R. AUBERT, 
art. De theologia kerygmatica, in Collect. Mechlin., t. 31, 1946, p. 629-633 : 
L. DE ConiINCK, art. La théologie kérygmatique, in Lumen vitae, t. 3. 1948, 
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Hoofdzaak in hun bekommernis is nochtans de moraal voor te 
stellen als de in en door Christus geopenbaarde leyensnormatiek. De 
christelijke levensactiviteit wordt gezien in haar bepaalde fase van de 
heilseconomie ; want het heil heeft, naast zijn transhistorische wezen:- 
heid, een historisch verloop *. Transhistorisch bestaat het in het 
intratrinitair leven zelf van de heiligende God : maar het heeft tevens 
een historisch karakter, daar dit heiligend liefdemysterie van de Drie-ene 
God, in Christus, — en door Christus in ons — geopenbaard wordt en 
gerealiseerd in een historisch gebeuren ; een historisch gebeuren met 
drie grote fasen: de oudtestamentische voorbereiding, de centrale 
fase : de menswording, het exaltatie-gebeuren, en de stichting en 
temporele ontwikkeling van de Kerk in haar eschatologische gericht- 
heid ** ; en de voleinding. Onze tegenwoordige christelijke levens- 
activiteit verloopt en wordt gesitueerd in de centrale fase van dit 
heilsgebeuren, zodat de christeliike moraal onze levensactiviteit moet 
normeren in deze heilsconjunctuur. 

Welnu, morele normen rijzen op uit de volledige ontologische 
wezenheid van de vrije mens. De christelijke zedenleer heeft dus de 
normen te bundelen die gepostuleerd worden, niet alleen door onze 
natuurlijke wezenheid, maar tevens door onze bovennatuurlijk ontolo- 
gische levensstructuur, d. i. door onze genadeverbondenheid en -gelijk- 
vormigheid met Christus. Het christocentrisme mag dus niet blijven 
aan de oppervlakte van een uiterlijk exemplarisme *?. 


# # 


p. 103-119 ; A. RETIF, art. Qu'est-ce que le kérygme ?, in Nouw. rev. théol., t. 71, 
1949, p. 910-922 ; E. KapPLer, Die Verkündigungstheologie, Freiburg (Suisse). 
1949 ; J. HAMER, art. La théologie et la prédication, in Evangéliser, n. 22, 1950. 
p. 372-390. 

37. A. DOoNDEYNE, Foi chrétienne et pensée contemporaine, Louvain, 19522, 
p. 182 sq. 

38. Het eschatologisch karakter van de christelijke moraal maakt haar echter 
niet tot de rationalistische voorstelling van Jterimsethik. Cfr A. Descamps, art. 
La morale des Synopyques, in Morale chrétienne et requêtes contemporaines, 
supra cit., p. 30 sq. 

39. Cfr G. Tuirs, op. cit., p. 15, « Nous pouvons être vertueux parce que le 
Christ l’a été, et modeler notre vie sur la sienne, comme sur un modèle extérieur 
et visible : c’est là un christocentrisme plutôt extrinsèque. Nous pouvons aussi 
et en plus tendre à réaliser et à épanouir le principe d'imitation et d’assimilation 
au Christ qui a été donné avec le baptême ; en d’autres termes, nous pouvons 
faire passer dans notre agir les exigences morales de cet être ontologique que 
contitue notre état même de chrétien : c’est là un christocentrisme ontologique 
sacramentel >. De voornaamste vertegenwoordiger van deze christocentrische rich- 
ting in de moraaltheologie is F. TiLLMANN. Samen met Th. STEINBUECHEL en 
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De besliste inspanning van de moderne moraaltheoloog om zijn 
synthese te herbronnen in de Openbaringsopdracht van persoonlijke 
gelijkvormigheid met de Persoon van de verheerlijkte Christus is 
meteen het scherp symptoom van onze eigentijdse persoonsaffirmatie. 
Men heeft afgerekend met de onwezenlijke abstractie van de mens. 
En het is juist de trek naar een persoonlijkheidsmoraal die consekwent 
het christocentrisme heeft opgeroepen “°. 

De persoon die thans in confrontatie treedt met de Levende God 
ervaart zijn vrijheid als omsloten binnen zijn psychische dynamismen 
en geheel zijn existentiéle situatie. In die banden vindt hij een moreel 
excuus, en tevens een object voor zijn kampende bevrijdingswil ; 
beroep op psychologisch determinisme enerzijds, en anderzijds wetten- 
loze rechtopeising tot volstrekt vrije zelfbepaling in en om de onher- 
haalbaarheid van elke levenssituatie. Het is in functie van deze 
individualistische extremen der actuele persoonsaffirmatie dat de mo- 
raaltheologie thans reactieve maar toch begrijpende tendensen vertoont. 

Er is vooreerst de beroering in de moraal van uit de dieptepsycho- 
logie *’. De vraag wordt gesteld of en in hoever de invloed van het 


Th. MuEncker gaf hij in de jaren 1934-1938 een groots opgezet Handbuch der 
katholischen Sittenlehre uit. Daarin schreef F. TILLMANN, Die Idee der Nachjfolge 
Christi, Düsseldorf, 1934, en Die Verwirklichung der Nachfolge Christi, Düssel- 
durf, 1935-1936. Deze nieuwe synthesen betekenen een ommekeer in de geschie- 
denis van de moraaltheologie. Voor een bondige historiek van deze strekking, 
cfr F. TizLMANN, Die Idee..., 19493, p. 42 sq., en À. Van Koz, op. cit., p. 9-16. 
Beoordelingen vindt men bij . Buys, art. cit. 1936, p. 88 sq., en O. SCHILLING, 
art. cit, p. 451-456. Christocentrisch is ook het opzet van M. Repivc, Handbuch 
der Moraltheologie, waarvan als eerste deel verscheen Philosophische Grund- 
legung der katholischen Moraltheologie, München, 1953. 

40. « C’est précisément ce sens aigu de l’existence concrète, finie, terrestre, 
de l’existence humaine en tant que liberté incarnée et engagée dans une situation, 
qui est la note dominante de ce qu’on appelle la tournure existentialiste de notre 
époque. (...) L'homme d’aujourd'hui désire une morale qui jaillisse pour ainsi 
dire des exigences même de la vie et qu'il puisse éprouver, non comme une 
diminution de sa personnalité, mais comme l'affirmation d’une existence qui va 
à la conquête de son épanouissement », A. DONDEYNE, Le chrétien de demain, 
in L'homme nouveau, Louvain, 1947, p. 268. « Voici la morale capitale de cet 
humanisme nouveau : en dépit de tout, malgré l’absurdité du chaos où nous 
nous débattons, en dépit du désespoir qui nous tente, serrer les poings et être ; 
être tragiquement sans doute, mais pleinement ; ou plutôt être pleinement parce 
que tragiquement », A. DE Soras, La laïcité aux regards du théologien catholique, 
in Veutralité et laïcisme, Paris, 1946, p. 84. Cfr G. Tuiss, op. cit., p. 55-74 ; 
Morale personnaliste et positive. 

41. Cfr J. RimaUD, art. Les psychologues contre la morale, in Etudes, t. 263, 
1949, p. 3-22. J. NuTTiN, Psychoanalyse en spiritualistische opvatting van de mens, 
Antwerpen, 19522. De artikels Théologie et psychologie des profondeurs, in 
Suppl. de La Vie spirituelle, n. 19, 1951. H. DeLvirze, Les bases psychologiques 
de la vie morale, in Morale chrétienne et requêtes contemporaines, supra cit., 
p. 113-142. 
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onbewuste en van het onderbewuste verenigbaar is met de spiritualis- 
tische opvatting van de vrijheid in ons handelen. « De taak van de 
persoonlijkheid bestaat hierin, de dosis zelfbeschikking en de duidelijke 
erkenning van de motieven in haar handelen op te voeren. Dit zal het 
best gebeuren op grond van een dieper en vollediger inzicht in wat 
de complexiteit uitmaakt van het dynamisch proces in ons gedrag. 
De dieptepsychologie van Freud en Adler doet ons gegevens aan de 
hand, die dit psychologisch inzicht kunnen verrijken. Op deze wijze 
kunnen zij ons bepaalde vormen van vrijheidsillusies ontnemen, waar- 
door wij werkelijk vrijer worden tegenover de verholen omwegen in 
de doolhof van onze menselijke natuur » **. 

Z. H. Paus Pius XII heeft reeds nadrukkelijk gewaarschuwd tegen 
de dwaling die een vrijheidontnemend determinisme toekent aan dyna- 
mismen die verborgen liggen in de diepten van de ziel, en gehoorzamen 
aan immanente wetten, waaruit ons handelen volledig zou bepaald 
worden ; alsof er een antinomie zou bestaan tussen de traditionele 
psychologie en ethiek, en de moderne psychotherapie en klinische 
psychologie “°. 

In de existentialistische atmosfeer van het huidig geestesleven wordt 
echter wellicht het hoofdaccent gelegd, niet op de remmen rond de 
vrije daad, doch op haar spontaan karakter, en op het recht om, in 
de concrete situatie, waarin elke vrije daad gesteld wordt, zichzelf 
persoonlijk vrij te bepalen, wars van universele objectieve normen. 
Dit is het probleem van de Situationsethik, die Z. H. Paus Pius XII 
ook onlangs heeft gebrandmerkt **. 


42. J. NUTTIN, op. cit., p. 168. « Nous nous permettons toutefois d'observer 
qu’un tel remaniement (de la morale, tenant compte du conditionnement psycho- 
logique apparent et profond) peut difficilement s’opérer sans de profondes 
modifications théoriques, touchant non seulement l'homme «sujet » de la morale, 
mais encore ses «vertus». Sans doute l'essentiel reste-t-il intangible ; mais la 
manière actuelle de concevoir l’homme ne coïncide guère avec l’idée aristotéli- 
cienne de «l'animal rationale...» Et c’est peut-être ce léger décalage de la 
< morale >» par rapport à l’investigation psychologique qui explique les prétentions 
de la psychologie contemporaine à s'achever en «éthique», H. DELVILLE, art. 
cit, p. 140. 

43. Toespraak van Z. H. Paus Prus XII tot de deelnemers aan het V° Internat. 
Congres voor psychotherapie en klinische psychologie, gehouden op 16 april 1953, 
vert. in Katholiek Archief, 8° jg., kol. 377-384, vooral 378-379. Ook zijn toespraak 
voor het 1° Internat. Congres voor histopathologie van het zenuwstelsel, op 13 sept. 
1952, in Katholiek Archief, 7° jg., kol. 889-896. 

44. Cfr Radiomessage de S. S. Pie XII à la clôture de la Journée de La famille 
italienne, le dimanche 23 mars 1952 : La conscience chrétienne objet de l'édu- 
cation. Discours de S. S. Pie XII au congrès de la Fédération mondiale des 
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De belijders van deze nieuwe moraal, in haar scherpste vorm uit- 
gedrukt, poneren de feitelijke afwezigheid van elke gemene deler tussen 
twee situaties, niet alleen onder verschillende mensen, doch beslist ook 
bij hetzelfde individu. Vandaar het afwijzen van elke gemeenschappe- 
lijke maat, en de onmacht van de decaloog. Het gewetensoordeel is 
geen casuisüisch resultaat van een syllogisme, waarbij uit de wet, als 
uit een premis, een bijzonder geval zou worden genormeerd. Het 
concrete is een uitzondening. Het individu schept in elke onherhaalbare 
situatie zijn eenmalige wet. Met de waagmoed van een moreel meer- 
derjarige geeft de chnisten aldus zijn allerindividueelste gewetensant- 
woord in een onmiddellijke ontmoeting met de Persoonlijke God, 
die in en door de situatie de menselijke persoon aanspreekt, zonder 
tussenkomst van enig wettælyk intermedium. 

Het barthiaans protestantisme en het existentialisme zijn de voedings- 
bodem van deze nefaste moraal, die in feite als gemakkelijkheidsoplos- 
sing wordt opgevangen door die velen die geen uitkomst zien in de 
moeilijkheden van het leven, en bepaald van de huwelijksmoraal. De 
universele christelijke zedenwet is trouwens thans minder gekend en 
moeilijker te kennen ; want het sociaal milieu heeft de resten van 
zedelijke homogeniteit opgelost in een stuurloos relativisme “ 

Het alarm van de katholieke moraaltheologen was niet aarzelend. 
De Paus zelf heeft verwezen naar de grote axiomata van de funda- 
mentele moraal, en in het bloed van Maria Goretti een modern 
getuigenis opgeroepen tegen de ethiek die, in de situatie, de hoogste 
waarden offert door het offer zelf te weigeren “* 

Deze dwaling heeft nochtans een vernieuwde aandacht opgewekt 
voor de motieven die de handelende persoon bewegen, en voor de 
historische contingentie die zijn zedelijke daad mede individualiseren. 


FR féminines catholiques. en date du 18 avril 1952. Franse tekst in Nouvelle 


Revue Théologique, t. 74, 1952, p. 641-647. Cîr ook J. Fucas, Stuarionsethik 
in theologischer Sicht. in Scholastik. t. 27. 1952. p. 161-183. Ineu. Situation und 
Entscheiduns. Grundfragen christlicher Situationsetkik, Frankfurt a. M 1952 
N. SEELHAMMER, art. 


Sütuationsethik und chrisiliches Gewissen, in Trierer theol. © 
Zeitschrift. t. 6, 1953. p. 80.20. A. Vax RUE, ant. Situatiemoræal. in Nederl. | 


Eath. Stemmen, 49 je. 1953. p. 265-276. W. Conwayx. art. Süuation Ethics. m 

É- ue Quarterly. t. 21, 1954, p. 60-63. d 
. Cr RABNER, art. Situsrionserhik und Sündenmystüik, in Stimmen der 

2x t. Fe 1949-1950, p. 330-342 à 
46. Cfr Art. cit. p. 645-646. 
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hoofdrol. «Si la morale ne peut être qu’une morale de la situation 
singulière en présence de l’infinie complexité des circonstances, une 
morale de l'adaptation personnelle ; souple et intelligente, il faut 
qu’elle soit une morale de la prudence. Grâce à elle, c’est la lumière 
de la foi, la lumière de l’être spirituel illuminé par les richesses de 
Dieu, qui se diffuse jusque dans notre chair et règle nos activités » * 


x 
* 
# 


Op de bodem van een personalistische verdieping van de moraal 
liggen de grondvesten van de gemeenschapsmoraal die thans wordt 
opgebouwd. «La solitude où mène l’intériorisation dont on parle, 
loin d'empêcher une communion, fait au contraire rejoindre le fond 
commun à toutes les personnes ; et les siècles RE n'avaient pas 
vécu la poussée sociale qui monte de nos jours » ‘*, Ons Sr 
inzicht ziet deze, onze fundamentele Wär-berührung*”, als een af- 
straling van en een vrij te richten wederkeren naar de Drie-ene 
goddelijke Persoonsgemeenschap, die het summum is van identiteit 
of in-mekaar zijn, het summum van persoonlijkheid of tot-elkaar zijn, 
en aldus het summum van gemeenschap. Zo heeft de gemeenschaps- 
moraal een natuurlijk en een bovennatuurlijk niveau. 

De menselijke gedraging wordt niet meer vaag genormeerd secun- 
dum rationem, secundum naturam ; zij heeft haar objectieve maatstaf 
in de persoon, adekwaat beschouwd in zichzelf en in zijn relaties °° 
Deze norm volgt konsekwenter de ontologisch sociale structuur van 
de menselijke persoon. 

Dit ontologisch relatiefeit, grondslag van de sociaal gebouwde 


47. M. J. Le GuirLou, art. La morale de s. Thomas, in Suppl. de la Vie spiri- 
tuelle, n. 17, 1951, p. 174. Cfr R. AUBERT, op. cit. p. 79-80 : «La vertu de 
prudence n’a rien à voir avec une certaine inclination vers les dosages et la 
médiocrité que l’on désigne souvent sous ce nom. Il s’agit en réalité de cette vertu, 
à la fois intellectuelle et morale, qui détermine le choix réfléchi des actes « authen- 
tiques >. mûrement pesés, fruits d’une démarche vivante de la conscience animée 
par le désir du Bien et du service de Dieu, et sachant trouver pour chaque cas 
particulier la meilleure traduction concrète de ce désir foncier ». 

48. G. GILLEMAN, op. cit. p. 9, coll. A. MarcC, art. Solitude et communion. 
in Etudes, t. 228, 1936, p. 5-18. 

49. Cfr D. von HicpeBraND, Metaphysik der Gemeinschaît, Augsburg, 1930, 
p. 27-28, coll. L. JaANSsENs, Personne et société, Gembloux, 1939, p. 219. 
50. Cfr L. Janssens, Droits personnels et autorité, Leuven, 1954. p. 11. 
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moraal, bestaat echter concreet in een historische contingentie. Deze 
laatste wordt wetenschappelijk waargenomen door de sociologie, 
onmisbare informatiebron van de moraal. De socioloog is de al te 
laat geïnviteerde gast, die op een onvervangbare plaats is komen 
zetelen naast de moralist. 


Het sociaal milieu beïnvloedt de morele gedraging in een subjectief 
en een obiectief aspect ; subjectief : invloed op de vrijheid en de verant- 
woordeliikheid van de sociaal geconditioneerde persoon ; objectief : 
invloed op de morele normen zelf. Deze dubbele inwerking wordt 
waargenomen door de socioloog, die de moralist documenteert in 
zijn corresponderende taak : de situatievrijheid en verantwoordelijkheid 
te bepalen, en de normen nauwkeurig aan te passen ; want in een 
bepaald milieu kunnen bepaalde deugden noodzakelijker blijken te zijn, 
en ook meer aangepast. Wel blijft de abstracte norm onveranderd, 
doch zijn algemeen karakter moet worden geconcretiseerd volgens 
de actuele toestand waarin de natuur existeert. 

Maar de vrije daad beïinvloedt tevens het sociaal milieu ; vandaar 
de morele verplichting van elke individu, en vooral van de over- 
heidspersonen, van, op sociologische voorlichting, dit milieu eventueel 
te neutraliseren en het steeds gunstiger te maken voor de integrale 
persoonsontplooiing. 

Thans breekt het inzicht door van de noodzakelijkheid ener 
onzetijdwaardige sociologische informatie in het bouwen van een 
werkelijk richtinggevende moraal. En de moralist moet de diagnose 
hebben van vandaag, anders plaatst hij gedurig wegwijzers waar de 
karavaan reeds voorbijgetrokken is °?. 


Tenslotte wordt de gemeenschapsmoraal gezien in de boyennatuur- 
lijke dimensies van het mystiek Lichaam van Christus. « Quoi que 
dise la morale, elle ne fait qu’exprimer en formules les moyens de 


51. Cfr P. DRIESSEN, Le conditionnement sociologique de la vie morale, in 
Morale chrétienne et requêtes contemporaines, supra cit., p. 143-160. J. LECLERCQ, 
art. Morale et méthode positive, in Miscellanea moralia À. Janssen, Leuven, 
1948, p. 17-28. Inex, art. La dimension sociale de La morale, in La Revue nouvelle, 
t. 20, 1954, p. 165-180. Lumen Vitae, t. 6, 1951, p. 1-390, bevat de referaten van 
de IIT° Internat. Conferentie voor godsdienstsociologie, gehouden te Breda in 1951. 
J. F. Morre, art. Sociologie et pastorale, in La Maison-Dieu, n. 36. 1953, p. 86- 
102. J. KERKHOFS, Godsdienstpraktij en sociaal milieu, Brussel, 1954. InEM, art. 
Sociologie religieuse et pastorale, in Nouvelle revue théol., t. 76, 1954, p. 844-857. 
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réaliser ce que Lui-même (le Christ), en sa vie, en sa vie qu’il répand 
dans les hommes, est en totalité : elle a donc en lui son centre, son 
terme, son résumé, son tout, son principe premier » °*. 


De herbronning van de moraaltheologie in de Openbaring en in 
de actuele vrijheidssituatie van de mens is een dringende opdracht 
«met het doel, de heiligen tot volmaakte plichtsvervulling te brengen, 
en het Lichaam van Christus op te bouwen, tot de tijd dat wij allen 
tot de eenheid van het geloof en van de kennis van Gods Zoon zijn 
gekomen, een volwassen man zijn geworden, en de mannenmaat van 


de volmaakte Christus hebben bereikt » (Eph., 4, 12-13). 


D. QUARTIER. 


52. E. MerscH, art. La morale et le Christ total, in Nouvelle revue théol. 
t. 68, 1946, p. 633-647, 635. IneM, Morale et Corps mystique, Parijs, 19492. 
G. Tuizs, Théologie et réalité sociale, Tournai-Paris, 1952. J. LECLERCQ, op. cit. 
p. 341: «Le père de Lubac a publié un ouvrage qui a fort attiré l'attention : 
Catholicisme, Les aspects sociaux du dogme ; mais personne n’a tenté, jusqu'ici, 
l'ouvrage parallèle sur les aspects sociaux de la morale ». 


De moraliteit der biologische transplantatie. 


De biologische transplantaties blijken, naar het oordeel der genees- 
heren, nog voor een groot deel toekomstmuziek te zijn. Toch is er 
op dit gebied reeds een en ander beproefd en met een wisselend sukses 
bekroond geworden. En wie weet wat de toekomst ons nog verder 
zal brengen ? 

Het is een gewettigde ambitie der moralisten de problemen vô6r 
te zijn, op voorwaarde dat zij bereid blijven hun oplossingen later 
desnoods nader te bepalen. In vragen zoals deze echter, is het geraad- 
zaam niet te ver voorop te lopen, zonder de biologen en geneesheren 
te raadplegen. Want mochten de transplantaties, of de interessantste 
vormen onder hen, biologisch en medisch onmogelijk of niet doel- 
treffend blijken, dan zou dit een aanduiding zijn dat deze tegennatuur- 
lijk en niet zedelijk zijn ; zodat men zich verder niet de hersenen zou 
hoeven te pijnigen in de studie van valse problemen. 

Van zedelijk standpunt maakt, bij een eerste zicht, de biologische 
transplantatie van ledematen en organen ‘, vooral wanneer deze laatste 
dubbel zijn bij de gever en totaal ontbreken bij de krijger —, een 
eerder gunstige indruk. Die indruk wordt in ruime mate bepaald door 
de liefdevolle bedoeling waarmede zij geschiedt. 

Evenwel wettigt een goed doel niet gelijk welke handeling. Deze 
moet zelf in haar eigen objektieve struktuur goed zijn. Welnu, tot 
de objektieve struktuur van de overplanting van organen en ledematen, 
— wij bedoelen hier voornamelijk de deutero-transplantaties —, behoort 

1. Voor de notie van transplantatie zie A. NIEDERMEYER, Handbuch der spe- 
ciellen Pastoralmedizin, IV, Wenen, 1953, bL 32: « Unter Transplantation 
versteht man : 

1) Die Uebertragung von lebenden oder überlebenden Gewebe zur Deckung 
von Gewebedefekten. 

2) Die Ueberpflanzung von Organen zwecks Ersatz der geschwächten, resp. 
verloren gegangenen Organfunktion (« Substitutions-Therapie »). 

Man unterscheidet nach der Herkunft der übertragenen Gewebe, resp. Organe : 

1) Homologe und heterologe Transplantation : je nachdem die Gewebe-über- 
traguñhg von entsprechenden oder von andersartigen Geweben erfolgt. 

2) Auto- und Deuterotranspläntation : je nmachdem das Transplantat vom 
eigenen Kôrper des Patienten stammt oder von einem fremden Spender. 


3) Homoio- und Heterotransplantation (artgleiche und artfremde Tr.) : je 
nachdem als Transplantat menschliches oder tierisches Gewebe verwendet wird ». 
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dat men deze aan een donor vraagt en hem verminkt. De moralist 
staat dus voor de vraag of deze verminking met het oog op overplanting 
zedelijk geoorloofd is. 
* #& ES 

Vooreerst is het onmogelijk de transplantatie onder te brengen in 
de kategorie van daden met dubbel gevolg, en de verminking te aanzien 
als onrechtstreeks gewild. De verminking is een noodzakelijke voorbe- 
reiding, op haar eigen rechtstreeks gewild, als middel tot een goed 
doel. Omwille van die direkte verminking mag de transplantatie niet 
op dezelfde lijn geplaatst worden als het geval van de soldaat die 
zich aanbiedt voor een gevaarlijke militaire verrichting, waarbij hi] 
het leven zal inschieten, of van een missionaris die zijn gezondheid 
prijs geeft in de prediking van het evangelie. In het geheel der transplan- 
tatie is de zelfverminking geen spijtig gevolg van een handeling, dat 
gekompenseerd wordt door de gelijktijdige aanwezigheid van een goed 
gevolg, in casu, van het feit dat een naaste de vruchtbaarheid verwerft 
of opnieuw ziet. Zij is hier een rechtstreeks gewild ingrijpen. 


* * * 


Wij willen ook tussen haakjes aanmerken dat wij hier alleen de 
transplantatie van ledematen en organen op het oog hebben, die afkom- 
stig zijn van een levende donor, en niet van overledenen. Geen enkele 
moralist zal bezwaren hebben tegen het afstaan van organen na de dood 
of het nemen der organen van een overledene. Ten aanzien van het 
stoffelijk overschot kan geen spraak meer zijn van een rechtstreekse 
verminking in de strikte zin. 

Evenwel heeft de Paus in verband met het aanwenden van lichaams- 
delen van overledenen met therapeutische doeleinden, onlangs nog 
beroep gedaan op de piéteit, en eerbied gevraagd voor het lijk, alsook 
wettelijke bepalingen om die eerbied te verzekeren *. 

Wat hier gezegd werd over transplantatie van organen en ledematen 
afkomstig van een overledene, mag ook gelden in verband met de 
overplanting van lichaamsdelen die bij een levende donor toch om 
een andere indikatie heelkundig moesten weggenomen worden. 


+  *X  * 


2. Cfr. La documentation catholique, t. LI, n. 1184, bl. 1286. 
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Over de transplantatie met levende gever bestaat nog niet veel 
literatuur. Onder de handboeken die er, hoewel uiterst kort en zonder 
voldoende schakering, over handelen, kan men Noldin Schmitt *, 
Jorio * en Niedermeyer ” vermelden. Er is reeds meer te vinden in 
artikelen als dat van Van Zunderen en Bender ® of in monografieën 


gelijk die van Cunningham 
I 


Pater Van Zunder pakt het probleem aan langs de fundamentele 
vraag : welk recht heeft de mens over zijn ledematen en organen, 
m.a.w., in hoever mag de mens rechtstreeks over zijn ledematen en 
organen beschikken ? in hoever moet hij zijn lichamelijke integriteit 
bewaren of mag hij haar opgeven ? 

De mens heeft geen absoluut en volstrekt eigendomsrecht als zou 
hij naar willekeur over zijn organen en ledematen kunnen beschikken. 
De grond daarvan is dat de mens, binnen de orde der schepping, door 
God gemaakt en geroepen is tot de verwezenlijking van een zelfstandige 
bestemming : goed en volkomen mens zijn. Over het bestaan zelf 
van het leven heeft hij niet te beschikken (zelfmoord is uit de boze), 
noch over het bestaan van zijn menselijk leven, di, met verstand, 
ogen, nieren, ovaria, enz. (zelfverminking is ongecorloofd). Dit alles 
is hem eenvoudig opgelegd om het te beleven tot een dwingend gesteld 
doel : God te dienen en zijn eigen geluk te verzekeren *. 

Heeft de mens geen absoluut beschikkingsrecht over zijn ledematen 
en organen, toch is hij meer dan de eenvoudige vruchtgebruiker of 
beheerder ervan, die aan de substantie zelf van de hem toevertrouwde 
goederen niet mag raken. De mens heeft een beperkt eigendomsrecht 
en mag in zekere mate over zijn organen en ledematen beschikken, 
namelijk, wanneer hun verwijdering noodzakelijk is voor het behoud 

3. Summa theologiae moralis, Barcelona, 1944, II, n. 328, 4. 

4. Theologia moralis, Napels, 1954, II, n. 168. 

5. Ted pe spl 02: 

6. Overplanting van ledematen en organen, in Jaarboek 1950 van het werk- 
genootschap van katholieke theologen in Nederland, Hilversum, 1950, bl. 116 : 
Organorum humanorum transplantantatio, in Angelicum, 1954, bl. 139-160. 

7. The morality of organic transplantation, Washington, 1944. 

8. Cfr. L. BENDER, Gij zult niet doden, Hilversum., 1937. IIL bl 22-25. 
Pius XII, Toespraak tot het eerste internationaal kongres voor hystopathologie 


van het zenuwstelsel, op 14 September 1952, in Katholiek archief, 1952, n. 45, 
bl. 891. c 
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van zijn leven. In een subsistent geheel zijn de delen er immers voor 
het geheel en niet voor zich zelf °. 

Verder komt dan de vraag of de mens buiten de gestelde voorwaarde 
van het welzijn van het gehele organisme, mag beschikken over zijn 
ledematen en organen. Hierop dient in beginsel bevestigend geant- 
woord : alle moralisten aanvaarden immers dat bloedtransfusie geoor- 
loofd is. Tot waar strekt dit verder beschikkingsrecht ? Tot daar waar 
de ingreep niet tegen het volkomen menselijk leven ingaat ; want 
dit is het doel van de mens en dan ook van elk zijner delen. 

Hier wendt Pater Van Zunderen het onderscheid aan tussen ver- 
minking en verwonding. Het wezenlijke van de verminking !° ligt 
hierin dat de levensfunktie blijvend wordt weggenomen of verstoord. 
Een verwonding integendeel is een schending van de lichamelijke 
gaafheid, waarbij geen enkel deel van het lichaam zo wordt getroffen 
dat het zijn funktie of werking niet meer behoorlijk kan verrichten. 

De mens mag zich redelijkerwijze een verwonding aanbrengen niet 
enkel om het welzijn van het geheel, maar om elk goed doel ; te meer, 
daar de natuur zelf in deze gevallen spoedig herstel brengt : b.v., na 
bloedgave. De mens mag zich echter niet verminken door een ingreep 
waarbij hij niet meer op behoorlijke wijze zijn volkomen menselijke 
roeping kan verwezenlijken. 

Wijl nu de transplantatie van een gezond orgaan dat een grote 
funktie verricht een directe verminking insluit, en deze niet op het 
welzijn van het geheel gericht is, is zij ongeoorloofd. Deze integendeel 
die slechts een verwonding uitmaakt, is wel toegelaten. 

Wanneer wij deze beginselen ietwat dichter bij de konkrete werke- 
lijkheid brengen, komen zij hierop neer : a. Er is ongeoorloofde vermin- 
king, zo een gehele funktie gestoord of vernietigd wordt : b.v., door 
beide eierstokken, beide hoornvliezen weg te nemen. b. Dit wordt ook 
het geval geacht, wanneer men één van de dubbelorganen verwijdert 
of diens funktie opheft. c. In het geval waarin men alleen een deel 
van een orgaan verwijdert, b.v., één bijnier, zal de moralist bij de 


9. Cfr. Prius XII, Toespraak tot het 26° kongres van de Italiaanse vereniging 
voor urologie, in Katholiek archief, 1953, n. 2, bl. 29 ; Toespraak tot het eerste 
internationaal kongres voor hystopathologie..…., T. a. p., bl. 895. 

10. Cfr. L. BENDER, T. a. p., bl. 16; H. Nozin, T a. p., n. 328 ; A. VERr- 
MEERSCH, Theologiae moralis principa, responsa, consilia, Romae, 1938, n. 299. 
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geneesheer moeten te rade gaan. Indien door het wegnemen van het 
deel een levensfunktie opgeheven of gestoord wordt, is zij verboden ; 
zo niet, is zij geoorloofd. In dit gebied zijn er zeker grensgevallen 
waarover kan getwist worden. 

Van Zunderen voelt zich in zijn standpunt gesteund door een passus 
van de encycliek Casti Connubii over de sterilisatie. « De burgerlijke 
autoriteiten echter, zo zegt de Paus, hebben over het lichaam hunner 
onderdanen geen direkte macht ; zij kunnen dus nooit, noch om 
eugenetische redenen, noch om redenen van gelijk welke aard dan 
ook, het lichaam zo maar verminken of aantasten, waar geen schuld 
en geen reden van lijfstraf aanwezig is. 

Ook de enkeling heeft over zijn ledematen geen andere macht dan 
die welke beantwoordt aan hun natuurlijk doel. Hij mag ze niet vernie- 
tigen of verminken of zich op andere wijze tot zijn natuurlijke funkties 
ongeschikt maken, tenzij het welzijn van het gehele lichaam op geen 
andere wijze kan behartigd worden » !?. 

In verband met deze tekst zal iedereen wel toegeven dat transplan- 
tatie niet hetzelfde is als sterilisatie. Deze laatste is struktureel 
negatief gericht, vermits zij louter onbekwaam maakt. De eerste gebeurt 
niet eenvoudig om iemand onbekwaam te maken, maar om een ander 
met een gekregen lichaamsdeel bekwaam te maken. Ook het feit dat 
de encycliek geschreven is in een tijd waarin men de mogelijkheid 
van transplantaties nog niet vermoedde, brengt mede dat de afwijzing 
van de sterilisatie door de Paus nog geen veroordeling inhoudt van de 
transplantatie. Toch is de veroordeling van de sterilisatie buiten het 
geval van straf voor zware misdaad en dat van de noodzakelijkheid voor 
het behoud van het hele organisme, zo algemeen gesteld, dat zij schijnt 
te gelden voor iedere zware verminking. /Zodoende zou de pauselijke 
tekst de stelling van de ongeoorloofdheid van een grote transplantatie 
met voorafgaande verminking van de donor blijken te steunen. 

Indien men nu even terugblikt op deze samenvatting van de stelling 
van Van Zunderen, heeft men wel de indruk dat zijn betoog ernstig 
is, maar tevens dat er verscheidene zwakke punten in voorkomen. 
a. Van Zunderen gaat uit van de begrippen eigendom en vruchtgebruik 
en van een te eng omschreven finaliteit van het menselijk organisme. 


11. Cfr. 4. À. S.; 1930, bl. 565. 
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Welnu, wat de eerste betreft, de begrippen dominium en ususfructus 
welke hier aangewend worden, horen eigenlijk thuis in de moraal 
der ruilrechtvaardigheid, bepaaldelijk in het probleem van het eigen- 
domsrecht over tijdelijke zaken. Zij kunnen hier dus slechts in weinig 
nauwkeurige en analogische zin fungeren. Het begrip : Gods meester- 
cchap over het leven, bedoelt veel meer het feit dat God het opperste en 
allesbeheersende doel is van ons leven, waarheen wij als moraal wezen 
en overeenkomstig onze eigen aard met al onze krachten moeten streven. 
De mens heeft ongetwijfeld een zeker beschikkingsrecht over zijn leven. 
Zo kan het gebeuren dat de mens zich uit eigen beslissing in omstandig- 
heden kan werken, waarbij hij zekerheid heeft dat hij er het leven bi] 
inschiet (onrechtstreeks gewild). Het kan nog vaker geschieden dat 
hij zijn eigen leven werkelijk in gevaar stelt. Dat alles strookt niet 
heel en al met de voorstelling : God of mens, eigenaar van het leven. 
Precieser gezegd, het leven beduidt niet iets onderscheiden van de 
persoon als een goed waarover deze een vruchtgebruik zou hebben. 
Het leven is in feite de reéel existerende persoon die geroepen is naar 
God ‘*. b. Anderzijds wordt door de auteur het finaliteitsbeginsel te 
veel tot de biologische doelmatigheid beperkt en niet tot het globaal- 
menselijke uitgebreid. Binnen het eng kader der biologische orde kijkt 
hij zich, bewust of onbewust, te blind op de organen louter morfologisch 
en statisch genomen. Van medikaal standpunt echter is het geraden de 
lichamelijke menselijke volkomenheid eerder te zoeken in de physiologi- 
sche funktie dan in de anatomische toestand van een orgaan. De schrijver 
aanziet b.v., het verwijderen van een dubbel orgaan als een ongeocor- 
loofde verminking. Maar, wanneer de geneeskunde verzekert, dat 
twee gezonde nieren slechts de helft van hun werkvermogen aanwenden 
en dat bij afwezigheid van één nier de overblijvende haar afmetingen 
en werking verdubbelt, en zo praktisch niet ver beneden de prestatie 
van de twee nieren komt, dan kan men daar niet spreken van grondig 
aangetast worden in een menselijke funktie en in het volwaardig mens 
zijn. c. De geneesheren voelen doorgaans ook weinig sympathie voor 
Van Zunderen’s ongeschakeerd onderscheid tussen verwondingen en 
verminkingen. Er zijn gevallen waar iemand na een zware voetamputatie 


12. Cfr. J. H. Beysens, Hoofdstukken uit de bijzondere ethiek, TITI, Bussum, 
1917, bl. 7. 
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met een kunstmatig vervangstuk zijn werk ongeveer zo goed voortdoet 
als voorheen ; en andere gevallen waar iemand sterft in een ingrijpen 


van aesthetische heelkunde of in een blinde darmoperatie. 


Il 


Tot dusver de stelling van Van Zunderen en van de auteurs der 
geciteerde handboeken, die wel bloedtransfusie en huidoverplanting 
toestaan, maar zich uitspreken tegen de overplanting van alle enigzins 
belangrijke organen. Ondanks haar en hun bewijsgronden, zijn er 
ook moralisten die de gecorloofdheid verdedigen. Terwijl de eerste 
stelling haar verrechtvaardiging zoekt in de individuele, vooral biolo- 
gische elementen van de menselijke persoon, tracht de tweede zich 
te steunen op de sociale dimensie van de mens op natuurlijk en boven- 
natuurlijk plan. 

Onder de verdedigers van de geoorloofdheid deed zich speciaal de 
Amerikaan Cunningham opmerken, die over het probleem een dok- 
toraatproefschrift publiceerde dat wij reeds vermeldden. Hij aanziet de 
transplantaties als geoorloofd, behalve wanneer zij levensgevaar of 
onvruchtbaarheid van de donor meebrengt :#. 

Zoals men ziet een zeer brede, al te brede stelling. 

1. Zijn grootste argument gaat uit van de eenheid van het menselijk 
geslacht. Op natuurlijk gebied reeds zijn allen verbonden met elkaar 
en met de gemeenschap in de ene menselijke natuur. Daarom is er 
tevens een ordening tussen elkaars ledematen. Op bovennatuurlijk 
plan zijn alle mensen aktuele of potentiéle leden van het éne Mystiek 
Lichaam van Kristus. Deze band, hoewel inwendig en geestelijk, strekt 
zich tot het lichamelijke uit. Welnu, op deze eenheid dient het beginsel 
toegepast dat door allen aanvaard wordt : wijl het deel op het geheel 
geordend is, mag het om het geheel weggenomen worden. Dit is ge- 
steund op de natuurwet en op de kristelijke liefde. 

Dhus, vermits onze ledematen op de gehele mensheid geordend zijn, 
mogen wij die wegnemen om ze de evenmens te schenken ‘*. 

13.00 TS tp: 101. 

14. Cfr. T. a. p. bl. 60 en v. Pater Vermeersch maakte vroeger reeds gelijk- 


aardige beschouwingen om bloedtransfusie en huidoverplanting te verrecht- 
vaardigen. Cfr. T. a. p., Il, n. 290. ; 
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Daarop merkt Pater Van Zunderen aan : a. De verhouding van de 
mens tot de naaste en het mensdom is heel anders dan die van het lid- 
maat tot het lichaam. Het lidmaat is er louter voor de persoon, de mens 
is er niet voor de gemeenschap maar deze voor hem ‘? ; b. indien de 
mens slechts voor de gemeenschap bestond, dan zou hij zich recht- 
streeks mogen doden om de gemeenschap niet met een besmettelijke 
ziekte aan te steken, of zich rechtstreeks verminken voor een weten- 
schappelijk onderzoek ; c. ten andere, in het geval der transplantatie 
helpt de ene mens niet onmiddellijk de gemeenschap, maar een ander 
deel ; d. uit Cunningham’s redenering zou ten slotte voortvloeien dat 
sterilisatie om eugenetische redenen geoorloofd is, hetgeen door de Paus 
nochtans hevig wordt tegengesproken. 


2. Een ander argument van Cunningham is dit. Het is soms toe- 
gelaten zich indirekt te doden als er een geproportioneerde reden 
aanwezig is ; b.v., de soldaat die zich aanbiedt voor een gevaarlijke 
militaire verrichting ; en soms zich direkt te verminken, b.v., in geval 
van amputatie voor het behoud van de persoon. 


15. Cfr. Pius XII, Toespraak tot het eerste internationaal kongres voor hysto- 
pathologie.., T. a. p., bl. 894: « Het zij opgemerkt dat de mens als persoon 
uiteindelijk niet aan het nut van de gemeenschap ondergeschikt is ; maar dat 
integendeel de gemeenschap er is voor de mens. 

De gemeenschap is het door de mens en door God gewilde grote middel, om 
de uitwisseling te regelen, daar waar de wederzijdse behoeften elkaar aanvullen, 
om eenieder te helpen om volmaakt zijn persoonlijkheid volgens zijn persoon- 
lijke en sociale geschiktheden te ontwikkelen. De gemeenschap, als een geheel 
beschouwd, is geen physieke eenheïd, die op zichzelf bestaat en haar individuele 
leden zijn er geen integrerende delen van. Het physieke organisme van de levende 
wezens, van de planten, van de dieren of van de mens bezit als geheel een 
eenheid, welke op zichzelf bestaat ; elk van zijn ledematen, bijvoorbeeld de 
hand, de voet, het hart, het oog is een integrerend deel, volgens de gehele 
natuur bestemd, om in het geheel van het organisme te worden ingeschakeld. 
Buiten het organisme heeft het door zijn natuur zelf, geen enkele zin en geen 
enkel doel ; het is geheel door de totaliteit van het organisme waarmee het 
verbonden is, geabsorbeerd. 

Het is geheel anders in de morele gemeenschap en in elk organisme met een 
zuiver moreel karakter. Het geheel heeft hier geen eenheid, welke op zichzelf 
bestaat, maar een eenvoudige eenheid van finaliteit en van aktie. In de gemeen- 
schap zijn de individuen slechts medewerkers en instrumenten voor de verwezen- 
lijking van het gemeenschappelijk doel. Wat volgt hieruit voor het physieke 
organisme ? De meester en de vruchtgebruiker van dit organisme, hetwelk een 
subsisterende eenheïd bezit, kan direkt en onmiddellijk over de integrerende 
onderdelen, de ledematen en organen, binnen het kader van hun natuurlijke 
doelstellingen beschikken ; hij kan op gelijke wijze tussenbeide komen telkens 
en in de mate, dat het welzijn van het geheel dit vraagt om er de ledematen 
van te verlammen, te vernietigen, te mutileren of te scheiden. Maar wanneer 
daarentegen het geheel slechts een eenheid van doelstelling en aktie bezit, 
heeft zijn chef, d.w.z., in dit geval, het openbaar gezag, zonder twijfel een 
direkt gezag en het recht, eisen aan de aktiviteit van de delen te stellen, maar 
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Welnu, verminken is een kleiner kwaad dan doden. Dus, mag 
men de geoorloofdheid van direkt verminken aanvaarden in geval 
van geproportioneerde reden ‘°. 

Hierop dient geantwoord : a. dat de pariteit tussen indirekt doden 
en direkt verminken totaal onbewezen is, en b. dat het gevaarlijk is te 
redeneren op grond van de resultaten van handelingen zonder inacht- 
name van hun objektieve struktuur. 

3. Tenslotte haalt Cunningham een derde bewijsvoering aan uit de 
algemene goedkeuring welke de bloedtransfusie bij de moralisten gevon- 
den heeft. Bloedtransfusie, zegt hij, is een kleine verminking. Welnu, 
magis et minus non variat speciem. Dus, vermits bloedtransfusie als 
liefdedaad geoorloofd is, moet een grote verminking in geval van 
transplantatie het ook zijn ‘*. 

Hiertegen kan aangemerkt worden : à. dat, zoals vroeger gezegd 
werd, er geen pariteit is tussen bloedtransfusie en de grote verminkin- 
gen ; de eerste belet geen enkele menselijke funktie, de tweede doen 
dat soms wel ; b. dat transplantatie wel een liefdedaad is, beschouwd 
in de ontvanger, maar dat deze liefdedaad bij voorbaat een ontworteling 
bij de donor als voorwaarde veronderstelt, waarvan de zedelijke 
geoorloofdheid zou moeten bewezen worden ; c. dat Cunninghams thesis 
steeds niet goed te rijmen is met de uitspraak van Casti Connubä die 
verminking alleen toelaat voor het welzijn van het eigen organisme 
en mogelijks in geval van straf voor misdaad. 

Wat de pauselijke tekst betreft, op verschillende manieren heeft 
men reeds getracht een verzoening tussen hem en Cunninghams ziens- 
wijze tot stand te brengen. Mc Carthy vraagt zich af of men onder de 
term welzijn van het lichaam, ook niet het sociale lichaam zou mogen 
verstaan ‘*. Kelly verwerpt deze fantastische verzoeningspoging, maar 
tracht oplossing te vinden langs een andere weg ‘°. Toen de Paus in 
1930 zijn encycliek uitgaf, zegt hij, kende men slechts één doel der 
organen. Nu dat de transplantatie mogelijk is bevonden, blijken zij 


het kan in geen geval over zijn physiek wezen beschikken. Elke direkte aanval 
op zijn wezen is ook een misbruik van de bevoegdheid van dit gezag ». 

16: Cr. Te a. p.bl 9,6. 

17. Cr. T°: à p bl. 99. 

18. Cfr. The morality of organic transplantation, in Irish ecclesiastical record, 
1946, bl. 192-198. 

19. Cfr. Current theology-notes on moral theology. 1946, in Theological studies, 
1947, bl. 97-104. , 
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een sekundaire natuurlijke funktie te hebben : diensthaarheid aan de 
evenmens. Zodoende zou men de uitspraak van de Paus mogen uit- 
breiden. Wanneer de donor slechts een deel van een orgaan of een 
dubbelorgaan geeft, volbrengt dit zijn sekundaire funktie (hulp aan 
de naaste) zonder dat zijn primair doel (eigen lichamelijk welzijn) 
opgegeven wordt. In geval van levens- of steriliteitsgevaar zou het 
sekundair doel bereikt worden met positieve frustratie van het primair 
doel ; hetgeen tegen de zedenwet zou zijn. 

Ook in verband met deze ingenieuze oplossing brengt Van Zunderen 
volgende beschouwingen naar voor : a. vooreerst is de hulp aan de 
evenmens niet het natuurlijk doel van het orgaan zelf, maar van de 
overplanting ervan, welke niet kan geschieden tenzij door een recht- 
streekse verminking ; b. verder blijft het weggeschonken orgaan van 
de donor na de transplantatie niet meer op zijn eigen welzijn en doel 
gericht, zodat het primair doel van het orgaan wel verloren is gegaan ; 
c. tenslotte komt altijd dezelfde vraag weer, of, gegeven het feit dat 
de wetenschap een orgaan tot nut van een andere kan doen strekken, 
dit doel door zulk een middel als verminking mag nagestreefd worden. 
De analogie met het geval der artificiéle inseminatie *° doet een ontken- 
nend antwoord vermoeden. Immers het zaad door pollutie bekomen 
bereikt zijn doel, maar de bevruchting langs deze weg is ongeoorloofd ; 
d. tenslotte heeft, van medikaal standpunt, die sekundaire funktie 
niet veel om het lijf. Immers in de huidige stand der geneeskunde zijn 
alle transplantaties, met uitzondering van die der cornea, veroordeeld 
om te ontaarden en uiteindelijk af te sterven. 


III 


Zoals men ziet, geeft de stelling van Cunningham al niet meer vol- 
doening dan die van Van Zunderen. Deze laatste redeneerde van uit 
de natuurlijke en individuele, vooral biologische, elementen der mense- 
like natuur. De eerste gaat uit van de natuurlijke en bovennatuurlijke 
gemeenschapsfaktoren. Beide zienswijzen bevatten waardevolle elemen- 
ten, die echter overbenadrukt worden. Het komt er op aan een synthese 
te vinden waarin zij alle hun harmonische plaats zouden krijgen. Moge- 
lijks zou kunnen gezocht worden in volgende richting. 


20. Cfr. À. À. S., 1949, bl. 557. 
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Het antwoord op de vraag der toelaatbaarheid van biologische 
transplantaties, gelijk ten andere op alle problemen van menselijke 
en kristelijke moraal, moet gegrond zijn — de Paus onderlijnde 
het nog onlangs in zijn toespraak tot de leden van het medisch wereld- 
verbond *”, — in de door God bepaalde aard van de menselijke persoon 
en zijn bestemming. De inhoud bepalen van het begrip en de werke- 
lijkheid van de menselijke persoon in zijn drievoudige dimensie van 
subsistent geestelijk-lichamelijk individu, schepsel Gods en sociaal 
wezen, en op het dubbel plan van natuur en bovennatuur, is geen 
gemakkelijke taak. Te meer daar er tot het mens zijn, naast wezenlijke 
en eeuwige-, ook historische-, tijd- en situatie-gebondene elementen 
behoren. Desniettegenstaande bestaat er in gezonde moraal geen andere 
weg dan te redeneren van uit de integrale menselijke en kristelijke 
persoon. 

Zedelijk goed is bijgevolg een daad, wanneer deze strookt met — 
of strekt tot — de volmaakte uitbouw van de menselijke natuur volledig 
beschouwd. In die volmaakte uitbouw onderscheidt men meerdere 
kategorieën van waarden : het lichamelijk-biologische, het intellektueel- 
morele, het individuele, het sociale, het religieus-bovennatuurlijke. Al 
deze elementen samen moeten tot één harmonisch geheel uitgebouwd 
worden met inachtname van de hiérarchische gebondenheid der waarden. 
De onderscheiden waarden immers hebben geen subsistentie op hun 
eigen en bijgevolg geen eigen onafhankelijke onaantastbaarheid. Elk 
van hen is deel van een geheel, namelijk van de verwezenlijking der 
kristelijke integrale schoonmenselijkheid. 

Om de betekenis van het lichamelijke in dat geheel juist te bepalen 
moeten wij ons plaatsen op het standpunt van de spiritualistische en 
kristelijke anthropologie. De mens is een geincarneerde ziel, een bezield 
lichaam, een eenheid waarin beide elementen in essentiele verbondenheid 
hun rol te vervullen hebben tot uitbouw van het volmaakt menselijke. 
Beider rol echter is niet even berechtigd. Het lichaam vervult bij de 
mens de taak van werk- en uitdrukkingsvermogen van het geestelijke 
en het goddelijke in ons, tevens van brug tot gemeenschap tussen onze 
geest en andere geesten *. Voor zover het lichaam van wezenlijk 


21. Cfr. La documentation catholique, t. LI, n. 1184, 1286. 
22. Cfr. J. Mouroux, Sens chrétien de l'homme, Parijs, 1947, bl. 43. 
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belang is om als uitdrukking van de geest en als weg naar de gemeen- 
schap, de persoon te dienen, moet het als heilig geéerbiedigd worden. 
Voor zover het de persoon niet meer kan dienen als uitdrukking van 
de geest en als brug naar de gemeenschap, of ten minste, voor zover 
de persoonlijkeid er zich kan van ontdoen zonder schade te lijden in 
de geest, mag het lichamelijke opgeofferd worden. Dit geldt vooral 
wanneer de persoon door dit offer een grote dienst kan bewijzen aan 
een andere persoon. 

Natuurlijk mag geen enkele essentiéle waarde in het komplex geheel 
der menselijke totale bestemming opgegeven worden : noch het bestaan, 
noch het lichaam, noch het verstand, noch de deugd. Die behoren 
wezenlijk en fundamenteel tot de persoonlijke bestemming van ieder 
mens, welke aan niets of niemand anders kan of mag ondergeschikt 
gemaakt worden. Maar eens dat het wezenlijke in elk domein van de 
menselijke volkomenheid verzekerd is, blijft voor het overige de hier- 
archische ordening der onderscheiden volrnaaktheden gelden. 

Wanneer men zoekt waar die menselijke volkomenheid gelegen is, 
mag men nooit vergeten dat deze zich slechts verwezenlijkt in het 
konkrete bestaan van ieder menselijke persoon, met de eigen strikt 
individuele kentrekken, waarbij eenieders ware volmaaktheid een eigen 
stempel draagt, die men niet zonder meer aan een andere kan over- 
dragen. Hoe individueel « eigen » de mens ook is, toch is hij wezenlijk 
een sociaal wezen dat in natuurlijke en bovennatuurlijke orde aan- 
gewezen is op krijgen van - en geven aan de gemeenschap, op com- 
munio met zijn evennaaste en met de mensheid. 

Daar de mens nimmer al het mogelijke dat hij in zich draagt, kan 
realiseren, moet hij, — hetzij uit aanvaarding van gegeven omstan- 
digheden, hetzij uit eigen redelijke beslissing, — bepaalde mogelijke 
verwezenlijkingen laten varen, en zich beperken tot het nastreven van 
een volmaaktheid in bepaalde domeinen. De keuze onder de te 
verwezenlijken volmaaktheden dient te geschieden volgens een hiérar- 
chische ordening onder de mogelijke volkomenheidsfaktoren. Lagere 
waardenreeksen moeten soms wijken voor hogere : b.v., lichaamskultuur 
en intellektuele vorming voor morele en godsdienstige waarden, welke 
niet, of niet goed, kunnen samengaan met de uitbouw der eerstver- 
melde in de situatie en de roeping van een konkreet individu. Dit is 
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vooral het geval, wanneer, men zich plaatst in de enige werkelijke orde, 
namelijk de bovennatuurlijke orde, welke aan de natuurlijke goederen 
en ook aan het lichamelijke een sterk relatief belang geeft in het licht 
van de hogere waarde der deugd. « Wie terwille van Mij zijn leven 
verliest, zal het vinden. Wat baat het de mens, zo hij de hele wereld 
wint, maar schade lijdt aan zijn ziel » (Mat., 16, 25). « Zo uw 
rechterhand u ergert, houw ze af en werp ze weg ; want beter is het 
voor u dat een uwer ledematen verloren gaat, dan dat heel uw lichaam 
in de hel wordt geworpen » (Mat., 5, 30) **. Aan de hiérarchische 
ordening onder de mogelijke volmaaktheidsfaktoren in een gegeven 
konkreet geval, beantwoordt een probleem van hiérarchische ordening 
der plichten en raden. 

Voor dat probleem staat de mens die uitgenodigd wordt om op 
te treden als gever van een orgaan of lidmaat aan een andere. Mag 
hij het offer brengen van een bepaalde lichamelijke volmaaktheid om 
daarin uiting te geven aan zijn verlangen zijn volmaaktheid te bewerken 
op een hoger plan der kristelijke liefde ? In het licht van het voorgaande 
zou men geneigd zijn binnen bepaalde grenzen die wij seffens nog 
nader zullen omschrijven, bevestigend te antwoorden. Het offeren van 
een bonum corporale uit liefde voor de naaste of de gemeenschap, in 
die voorwaarden dat het wezenlijke minimum vereiste van de lichame- 
like volmaaktheid behouden blijft, kan in strijd blijken met de biolo- 
gische ontplooïng van een mens, maar in feite in de lijn liggen van 
zijn algemeen menselijk en kristelijk einddoel **. Het volkomen mens 
zijn in physieke zin zou, mits zekere voorwaarden, soms mogen aan- 
getast worden om volkomen mens te zijn in de volle, en vooral 


kristelike zin 


23. Cfr. 1 Jo. 3. 16; Mat. 19, 12. Deze teksten zijn wel niet letterlijk te 
verstaan, maar zij drukken de geest uit waarin ons probleem moet gezien worden. 

24. KENxNY, die zich eerder langs de strenge kant schijnt te scharen, voelt 
zich blijkbaar niet zeer zeker in de verrechtvaardiging van zijn standpunt. Cfr. 
Medische praktijk en moraal, Antwerpen, 1953, bl. 222: « Bij de diskussies 
over verminking wordt gesproken over de innerlijke finaliteit van lichaamsdelen, 
eventuele sekundaire funktie., de ordening van enkelingen (en hun ledematen) op 
de gemeenschap. Een integrale mensbeschouwing komt echter niet naar voren, vgl. 
A. CarREL. L'homme cet inconnu, Paris. 1935 : N. PENDE. Dit is de mens, 
Amsterdam, 1952. Zeker is, dat de vereenzelviging van de plicht tot het levens- 
enderhoud en de plicht tot het bewaren van de lichamelijke integriteit, welke 
zo dikwijls zonder meer wordt gesteld... niet onmiddellijk in zich duidelijk is ». 

25. Indien de mens een deel van zijn organisme mag afgeven — en hij mag 
dit zeker, b.v.. voor bloed en huid. — dan brengt zulks nog niet mede dat de 


pre . 
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De beoordeling van de al of niet geoorloofdheid van de transplan- 
tatie zou dus — verondersteld dat zij medisch verwezenlijkt zou 
kunnen worden — een kwestie zijn van voorzichtig afwegen van 
konkrete waarden, en kan bijgevolg niet worden gereduceerd tot 
absolute uitspraken door deduktie uit de begrippen «verminking » of 
«verwonding » of «volkomen mens zijn » verkregen *. Om de grens 
te bepalen tot waar een donor mag gaan, zal rekening moeten gehou- 
den worden met grotere of geringere noodzakelijkheid of nut van een 
funktie bij hem zelf en met groter of geringer behoefte aan een 
funktie bij de naaste. Is de dienst die een orgaan of een funktie moet 
bewijzen, voldoende verzekerd, dan mag de liefdadigheid van de gever 
verder gaan dan waar dit het geval niet of in mindere mate is. Is de 
nood van de naaste aan een bepaalde levensfunktie om in konkrete 
omstandigheden aan zijn roeping te kunnen beantwoorden, groot, dan 
mag hem meer gegeven worden dan wanneer dit het geval niet is *7. 

Deze algemene beginselen kunnen misschien salvo iudicio ecclesiae, 
samen met die van Van Zunderen en Cunningham als richtsnoer 
dienen in de beoordeling van de zedelijkheid der transplantaties. 


IV 


Om te eindigen willen wij even de belangrijkste vormen van trans- 
plantatie overlopen die tot nog toe in het centrum van de belang- 
stelling staan, hetzij dat zij reeds uitgevoerd werden, hetzij dat zij 


voorzien worden weldra uitvoerbaar te zullen zijn **. 


1. Absoluut verboden zijn de transplantaties van vitale organen die de 
zetel zijn van echte levensfunkties, zonder dewelke de donor tot sterven 
gedoemd is, b.v., de twee nieren. Het verwezenlijken van de mense- 
like roeping vereist wezenlijk het lichaam als instrument en uitdruk- 
king van de geest. 


staat hem daartoe zou mogen dwingen. Cfr. Prus XII, Toespraak tot het eerste 
internationaal kongres voor hystopathologie.., T. a. p., bl. 894 over de verhouding 
van de persoon tot de gemeenschap. 

26. Cfr. A. Van KoL, in Jaarboek 1950... bl. 135. 

27. Cfr. H. Van MiERLO, in Jaarboek 1950... bl. 139. 

28. Wij beschouwen het probleem der transplantatie hier niet als een probleem 
van geneeskundige proefneming dat te beoordelen is volgens andere morele 
beginselen die wij hier niet uiteenzetten. Wij nemen hier de overplantingen in 
zover zij biologisch en medisch mogelijk zijn bevonden, om te zien of zij in 
zich zedelijk toelaatbaar zijn. 
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2. Toegelaten zouden kunnen zijn de transplantaties van niet 
vitale organen, die geen echte levensfunkties bedienen en zonder 
dewelke de mens wanneer hij die organen uit liefde afstaat, wel op 
biologisch gebied iets verminderd is, maar integendeel op geestelijk 
en kristelijk gebied tot ware heldhaftigheid kan uitgroeien. 

In dit gebied zal elk geval konkreet dienen onderzocht te worden 
aan de hand van de gegeven criteria in verband met de noodzakelijk- 
heid van de organen bij de donor en de behoefte ervan bij de krijger. 
Wanneer bijgevolg iemand een oog of een nier zou willen afstaan uit 
hebzucht om er een flinke som geld mee te verdienen of om een 
andere minderwaardige reden, dan is dit ongeoorloofd, want dan 
dient zijn verminking niet ter verwezenlijking van zijn geestelijke 
persoon **. 

a. De overplanting van het hoornvlies stelt praktisch geen moreel 
probleem. Immers, er bestaat naar het oordeel der oogartsen geen 
enkele medische indikatie tot het aanwenden van de cornea van een 
levende donor, vermits men hetzelfde resultaat kan bekomen met die 
van een overledene. Toch schrijven de moralisten gewoonlijk dat iemand 
die blijvend blind is ten gevolge van andere oorzaken dan een gebrekkige 
cornea, zijn gezond hoornvlies ter beschikking mag stellen om daarmee 
een ander het gezichtsvermogen terug te geven *. 

b. Hetzelfde dient gezegd in verband met de overplanting van de 
tibia geheel of gedeeltelijk. Omwille van de grotere kiemvrijheid 
schijnt er een geneeskundige aanduiding te bestaan om benen afkomstig 
van een « beenbank » te verkiezen boven andere van een levende donor. 

c. Komen wij dan tot de inwendige organen. De overplanting van 
de ovaria schijnt in Amerika reeds op een zekere schaal toegepast te 
worden. De operatie van Dr Bennet uit Philadelphia, welke Cun- 
ningham vermeldt *’, en waarbij twee gezusters wederzijds een ova- 
riumsektie uitruilden, was gecorloofd omdat voor beide patiénten de 
ingreep tot behoud van hun leven strekte. 

In de gewone gevallen echter waarbij slechts één patiènt een afwij- 
king heeft en de andere als een kerngezonde donor optreedt, is zij 
ongeoorloofd. De doorslaande reden is niet dat het afstaan van een 


29. Cfr. N. SANDERS, in Jaarboek 1950... b1. 138. 
30. Cfr. KENNY, T.a.p. bl. 131. 
SISCEHNT. aps AXE, 49, 
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ovarium de vruchtbaarheid in zekere mate vermindert en de endokrine 
werking aanzienlijk aantast ; want in feite gaat de regelmatige men- 
struatie voort, bijna gelijk voorheen, en in het hormonaal tekort kan 
verholpen worden door inspuitingen. De grote reden der ongeoor- 
loofdheid spruit voort uit de eenheid van het huwelijk die eist dat 
de moeder in kerkrechtelijke zin en de moeder in biologische zin 
dezelfde moet zijn. Immers vermits al de eicellen vanaf de geboorte 
in het ovarium aanwezig zijn, is de moeder van een kind dat afkomstig 
is van een ontvangen ovarium, niet de vrouw die het kind draagt, maar 
wel zij die met de eierstok het eitje leverde. Dr Schulte besluit dan 
dat transplantatie die meebrengt dat het eitje zeker van de donor 
komt, met de eenheid van het huwelijk in strijd is, en ongeoorloofd **. 
Cunningham integendeel vindt (in 1944) dat de vrouw in wie de 
nieuwe eierstok is ingeplant, van moreel standpunt de eigenlijke moeder 
van het kind is, vermits zij als bron van bloedtoevoer het kind uit 
haar substantie heeft gevormd, en dat daarom de ovariumoverplanting 
zedelijk toelaatbaar is **. 

Deze stelling is thans in aansluiting met de pauselijke verklaring 
over de artificiele inseminatie zeker onhoudhaar. Op dezelfde gronden 
moet ook het overplanten van de bevruchte eicel verboden worden. 

lets anders is de transplantatie van een ovarium dat toch moest 
weggenomen worden om een of andere wettige indikatie, en dat 
overgeplant wordt bij een gastvrouw op een plaats die geen gelegen- 
heid tot bevruchting toelaat, b.v., omwille van de hormonale werking. 
In dit geval ziet men niet in waarom een dergelijke transplantatie 
zou moeten verboden worden. 

d. In verband met de Voronoff-operatie, waarbij testikeloverplanting 
(eerst van de aap, doch later ook van de mens) als verjongingskuur 
werd aangewend, trad de Osservatore Romano van 28 Maart 1934 
fel afkeurend op en verwees daarbij naar Cast Connubi die sterili- 
satie op eugenetische gronden streng veroordeelt **. 


e. De transplantatie der hypophyse en der schildklier, indien deze 


32. Cfr. Transplantatie van het ovarium, in Rooms Katholiek artsenblad, 
1948, bl. 67-71. 

CI Tim D, DbLtob 

34. Jorio die over het algemeen tegen transplantatie gekant is, oordeelt dat 
transplantatie van beide testikels of eierstokken zwaar kwaad is, en die van 
een deel of zelfs van één van beiïde lichte zonde. Cfr. T. a. p., n. 168. 
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ooit uitvoerbaar wordt, heeft veel kans van meet af aan als onaan- 
vaardbaar beoordeeld te worden. Immers, het wegnemen der hypo- 
physe zou voor de donor in korte tijd een aanzienlijke vitaliteitsvermin- 
dering betekenen, welke tot hiertoe met geen hormonale inspuitingen 
voldoende kan bestreden worden. Zodoende zou dit ingrijpen dicht 
komen te staan bij het verlies van een echte vitale funktie waardoor 
de persoonlijkheid in haar wezenlijke kern geraakt wordt. Voor de 
schildklier geldt, hoewel in mindere mate, hetzelfde. 

f. Wat uit Van Zunderens zienswijze zou volgen aangaande de 
ongeoorloofdheid van de enkelvoudige niertransplantatie, is mogelijk 
wel ietwat streng ; vooral in acht genomen de vervangende aanpassing 
waartoe de overblijvende gezonde nier in staat is. 

g. Indien de geneeskunde eveneens verzekert dat bij wegsnijden van 
een stuk bijnier het overblijvende deel zich weldra bijna tot zijn 
normale afmetingen en funktie ontwikkelt, dan ziet men niet goed in 
waarom de transplantatie van dat fragment zedelijk niet toelaatbaar 
ZoU zijn. 

3. Ten slotte zijn er enkele kategorieën van transplantaties die bij 
de donor slechts een zeer lichte schade aanrichten, welke doorgaans 
door het organisme zelf hersteld wordt. Dit is het geval met bloed- 
transfusie, huidoverplanting, en ander ingrijpen der aesthetische 
heelkunde. Deze worden dan ook door alle moralisten en sinds lang 
als geoorloofd aangezien. 

% % %*# 

Wanneer de moralist in al deze kwesties een gezond oordeel wil 
vormen, dan is hij aangewezen op de voorlichtende technische gegevens 
der geneeskunde. Eens die ingewonnen, zal hij niet uitsluitend 
redeneren van uit abstrakte noties en) beginselen, maar van uit 
de konkrete werkelijkheid van het geval in het licht van de uni- 
versele beginselen. De morele beoordeling van het geval zal hem 
des te gemakkelijker worden, naarmate hij antwoord zoekt op de 
vraag : in welke mate is dit konkreet geval in al zijn elementen van 
objekt, doel en omstandigheden gericht of niet gericht naar de ver- 
wezenlijking van een schoonmenselijke en kristelijke liefderoeping ? 


Groot Seminarie Gent. L. VAN PETEGCHEM. 


MISCELLANEA THEOLOGICA 


De tentatione lesu in deserto. 


Recenti huius argumenti bibliographia * inspecta, haec facta vitae 
Christi mysteriosa nostris quoque temporibus plurimos movere constat. 
Apud tres synopticos (traditione triplici) similis haec narratio dissi- 
militer legitur, quare primo loco de traditione primitiva quaeritur et 
altero loco de sensu huius pericopae investigandum est. 


I. Quaenam est traditio primitiva in hac re? 


En schema redactionis synopticae : 


Matth., IV Luc., IV Marc. 1 

1-2 Jesus ductus in 1-2 Iesus ductus in 12-13ab Iesus ductus 
desertum desertum in desertum 

34 tentatio À 34 tentatio À 

5-7 tentatio B 9-12 tentatio B 

8-10 tentatio C 5-8 tentatio C 

11 reliquit eum dia- 13  diabolus recessit 13c erat cum bestiis 
bolus usque ad tempus 13d angeli accesserunt 


angeli accesserunt 
Quidam inter tria evangelia parallelismus habetur, ea tamen ratione 
ut, abstractione facta a nonnullis minoribus differentiis, Matthaeus 
et Lucas quam maxime conveniant versionemque Îongiorem efficiant, 


1. E. FascHEr, Jesus und der Satan, Eine Studie zur Auslegung der Ver- 
suchungsgeschichte, Hallische Monographien, 11, Halle, 1949 ; V. Murray, The 
Temptation of Jesus, in Exposit. Tim., t. 60, 1948-1949, p. 99-101 ; A. Donporpr, 
De verzoekingen van Jezus-Christus in de woestijgn, Univ. Lib. A’dam. Diss., 
Kampen, 1951 ; R. SCcHNACKENBURG, Der Sinn der Versuchung Jesu bei den 
Synoptikern, in Theol. Quartalschrift, t. 132, 1952, p. 297-326 ; A. W. ARGYLE, 
The Accounts of the Temptations of Jesus in Relation to the Q Hypothesis, in 
Exp. Tim., t. 64, 1952-53, p. 382 ss. ; BOUCQUENTAUX, Jésus et Satan, in La Vie 
Spir., 1954, p. 240 ss. ; J. A. Rogrrziarp, Les trois combats du Fils de Dieu, 
ibid., p. 351-366 ; C. CHARLIER, Les Tentations de Jesus-Christ, in Bibl. et Vie 
Chrét., t. 5, 1954, p. 85-92 ; SEESEMANN, art. TepaCo in Theol. Wort, NT. 


1954, t. 6, p. 23-37. 
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dum Marcus breviorem tradat. Cum certissime tentationis narrandae 
duae formae litterariae prostant, merito quoad earum originem quae- 
titur utrum duo fontes independentes, quorum alter Marcum alter 
Matthaeum-Lucam explicaverit, admittendi sint, an duo fontes, quo- 
rum alter (Mc.) alterum (Q) praecesserit, ita ut evangelium nostrum 
secundum Marcum priorem fontem reddat, qui ab evangelio nostro 
secundum Matthaeum-Lucam additamentis Q adauctus sit *, an vero 
unicus fons communis (Mg.). In ultimo casu fons Mg. repraesentat 
antiquiorem traditionem, quam, priscis bene conservatis rebus, Marcus 
breviter contraxerit, dum Matthaeus-Lucas pro maxima parte illam 
fere integram fideliter tradit *. Quo ultimo modo nobis videtur huius 
pericopae praehistoria litteraria optime explanari. 


Quomodo ergo primitiva traditio reconstituenda est, et quaenam 
sunt elementa primitiva in duabus istis versionibus ? Iam vero dantur 
in utraque, alia in tribus evangeliis, alia solum in Matth.-Luc., alia in 
Mc. tantum. Possumusne praesentiam rerum antiquiorum apud Mar- 
cum, quae non iam apprehenduntur in Matth.-Luc., explicare per 
quemdam fontem Marci (Mg.), cui tamen Matthaeus-Lucas similiores 
sint ? Hoc fieri potest si in textu recepto Matthaei et Lucae vestigia 
detegantur, quae existentiam in Mg. elementorum primitivorum Marci 
indicant. Quod de facto apparet. 


Elementa quaedam primae traditioni narrationis non inhaerentia 
in tribus evangeliis deprehenduntur ; ita aliqua Lucae auctori debetur 
redactio propria v. g. IV, la « Iesus autem plenus Spiritu Sancto 
regressus est a Jordane ». Cum in initio, uti adhuc in Mc. et Matth., 
baptismum Christi tentationis narratio excipiebat, hae narrationes a 
Luca Christi genealogia seiuncta sunt, ita ut ei nova formula redac- 
tionali opus sit ad duo illa facta coniungenda. Secundariae traditionis 
quoque est IV, 13b « usque ad tempus ». 


Apud Matthaeum-Lucam vox « diabolus » non est primitiva. Etiam 
Marcus elementa non primitiva possidet i. a. I, 12 «et statim», 


2. Est theoria classica duorum fontium. 

3. Est hypothesis L. VacANaAy, Le problème synoptique, Desclée, 1954. Quoad 
ulteriorem explicationem harum sententiarum et siglorum cfr Het belang van 
de voorgeschiedenis van de Evangelièn, in Coll. Brug., hoc t. p. 362-369. 

4. eve. 
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quae est expressio privilegiata ipsius Marci ; I, 12 «expulit eum » 
nervosum ac vividum stilum Marco proprium promit °. 

À prima autem origine esse putamus parallelismum litterarium — 
infra comprobandum — nostrorum textuum evangelicorum cum nar- 
ratione tentationis Israël in deserto, uti descripta est in Deut., VI-VIII. 
Hoc thema primitivum invenitur tam in triplici parallelismo Matthaei, 
Marci et Lucae, quibusdam vocibus — ut «desertus, quadraginta 
diebus, tentare » — agnitis, quam in prolixioribus tentationis descrip- 
tionibus Matthaei et Lucae. Insuper apud Marcum primaevum 
detegimus vocabulum «satan» una cum expressione & et erat cum 
bestiis ». 

Putamus omnia illa elementa primitiva coaluisse in natrationem 
aliquam primam (Mg.) de tentatione Iesu, ad quam prope accedunt 
Matth.-Luc., et quam Marcus ad summa capita redigit. Hoc verum 
esse Marcumque dependere a priore Mg. nunc paucis punctis demon- 
strandum est. 


a) Quoad thema parallelismi cum tentatione Israël in deserto. 


Patet etiam in Marco contactum litterarium adesse cum Deut., 
VI-VIIT (desertus, quadraginta diebus, tentare), qui tamen non 
tam conscio ac vigenti modo ac apud Matthaeum-Lucam instituitur. 

Quod traditione datum est, ac forma litteraria definitiva iam expres- 
sum, modo potius passivo, lege inertiae duce, conservatum est. Non 
est creatio litteraria ipsius Marci. 

Marcum a priore fonte dependere a praesentia vocabuli #onuos illus- 
tratur ; nam, si Marcus ipse prior prima vice textum scripsisset, tunc 
probabiliter expressione ab ipso praedilecta « desertus locus » usus 
fuisset °. Nec significationem litterariam vocis (äv)&y bene intelligens, 
motu naturali, indoli propriae et stilo personali indulgens, verbum 
ëxBañio posuit . Marcum ergo contactum cum Deut., VI-VIIT con- 
servasse potius efficaci traditionis virtuti, quam ingenio proprio 


5. Verbum ( 2y)æyo ut primum praeferimus, quia intime cohaeret cum primitivo 
themate parallelismi cum tentationibus Israël in deserto. Cfr infra. 

6. CAT apud Marcum tantum legitur in hoc contextu (Mc., I, 12, 13) et in 
Mc. I, 3, 4 («Vox clamantis in deserto» dependentiam litterariam ab Isaiae 
textu prodit). Alibi semper « desertus locus» occurrit. 

7. L. VAGANAY, op. cit., p. 212 adhuc exil ut vocem priscam considerat 
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imputandum est. Talis traditio Marco iam praecedebat et apud 
Matthaeum-Lucam conscio modo conservata est. 


b) Quoad thema bestiarum. 


Merito L. Vaganay * relationem cum Ps. 91, 11-12, a Matth.-Luc. 
citato, indicat : « Or nous lisons à la suite de ce même psaume 91, 13 : 
« Tu marcheras sur le lion et sur l’aspic, tu fouleras le lionceau et le 
dragon ». Rien d'étonnant si la source commune aux trois synoptiques 
représentait Jésus, à la fin du récit de la tentation, comme n’ayant 
rien à redouter des bêtes féroces ». Re vera relatio Mc. I, 13 «eratque 
cum bestiis >» cum versiculis Psalmi 91 citatis apud Matth.-Luc. agnos- 
cenda est. Cum Psalmus ille, fiduciam in Deum in omnibus angustiis 
colendam cantans, in narratione Matth.-Luc. cum tentationis themate 
in deserto bene cohaereat, facile admittendum est non tantum psalmum 
hunc ad primaevum textum pertinere, sed et expressionem « eratque 
cum bestiis > ministeriumque angelorum a prima origine cum psalmi 
versiculis citatis coniuncta esse. Hypothesis contraria admittenda res 
nimis difficilis est. In hoc casu textus Marci primaevus dicendus est 
commorationemque lesu in deserto describens. Bestiae proferuntur 
sive ut inimici lesu, sive mansueti statum felicem Paradisi reficientes ”, 
sive solitudinis horrorem illustrantes ‘°. Posteriore tantum tempore 
haec descriptio additis versiculis Ps. 91 amplificanda esset. Omnibus 
patet nostram hypothesim magis naturalem ac simplicem esse dataque 
litteraria melius explicare. 

Ut originem ergo nostrae pericopae synopticae, unum tantum com- 
munem admittimus fontem (Msg.), quem Matt.-Luc. longiore sermone 
referunt, Marcus vero breviore, quod confirmatur ex eo quod Marcus, 
lesu tentationem referens, eius victoriam silentio praetermittit. 


IT. Quisnam est huius pericopae sensus ? 


Tria themata fundamentalia in hac narratione animadvertenda sunt, 
nempe : 1. quomodo Iesus, sicut olim populus Israël in deserto ten- 
tatur ; 2. quomodo Deus omnes sibi in angustiis confidentes custodit ; 
3. quomodo satan accedit. 
| 8. Op. cit, p. 218. 

9. Vincens Messias opponeretur Adam. 


10. Ita J. KEuLERS, Het evangelie volgens Marcus, p. 15 ; L. PiroT, L’Evangile 
selon saint Marc, 1935, p. 411. 
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1. Thema tentationis in deserto 1. 


In nostro textu tot ac tanti contactus litterarii cum Deut., VI-VIII 


deteguntur, ut perspicuo modo pateat tentationem lesu narrari in 


parallelismo cum populo Israël probato ac in deserto tentato !?. 


Tentatio populi 


Adduxit (#yæys) te Dominus 
Deus ‘* quadraginta annis per 
desertum (iv T2 iofuw)  Deut. 
VIII, 2 

ut affligeret te atque tentaret 
(ExrapéTn), et nota fierent quae 
in tuo animo versabantur, utrum 
custodires mandata illius an non 
Deut., VIII, 2 

primo loco cibi carentia populus 
tentatur : « afflixit te penuria et 
dedit tibi cibum manna,... ut os- 
tenderet tibi quod non in solo 
pane vivat homo sed in omni 
verbo, quod egreditur de ore 
Dei ». Deut., VIIL, 3. 

Populo non licet Deum tentare, 
inspirante sui ipsius fantasia, variis 
prodigiis rogandis, uti tentavit 
Eum Massa (in loco tentationis). 
Non tentabis Dominum Deum 


tuum. (Deut., VI, 16). 


11: Cfr 
travers le désert, p. 9-25. 
12. Haec 


constatatio litteraria nullomodo 


Tentatio Ilesu 


lesus ductus est (äy0n Matth. 
IV, 1 ;#yere Le., IV, 1) a Spiritu 
in desertum (v rà vue Le., IV, 
1) diebus quadraginta 

ut tentaretur (neapacbñvau) a dia- 


bolo 


prima tentatio agitur de pane, 
post ieiunium * lesus esurit et 
explicitis verbis respondet cum 


versiculo Deut., VIII, 3 


In pari casu ‘? Iesus respondet cum 
eadem citatione S.S. ae. Deut., VI, 
16. 


J. Guizcer, Thèmes bibliques, Paris, 1951, cap. 1, La Marche à 


infirmatur obiectione sequenti : 


«il est toujours aisé, avec des livres, de faire des extraits qui coïncident, plus 


ou moins ». 


13. Populus columna ducitur, Ex., XIII, 21 ; 


ductor fuit populi, Zs., LXIII, 14. 


(in exitu) spiritus Domini 


14. Moyses ieiunat quadraginta diebus ac quadraginta noctibus, Deut., IX, 


9; Ex, XXXIV, 28. 


15. Notandum est quodomo Satan hic a messianismo rabbinico inspiratus sit. 
Occasione textus /s., LX, 1-3 legitur in Pesigtha Rabbathi (162 a) : « Wenn 
sich der Kônig, der Messias, offenbart, dann kommt er und steht auf dem Dach 
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Deus quam maxime provocatus Loco adorationis Satanae 5 Jesus 
est, cum Israël post deos alienos ponit Deut., VI, 13. 

ibat, loco Deum Iahweh, qui 

duxerit ïllos in terram bonam 

(Deut., VI, 10, 14; VIIL, 7ss.). 

Dominum Deum tuum timebis et 

ill solo servies. Deut., VI, 13. 


Illae tentationis narrandae lineae principales nos docent quomodo Iesus 
denique novum Exodum ac novum iter in deserto instituit. Sicut est 
verum Pascha ‘”, ita etiam, tamquam Israël in tempore suo praedilecto 
fidelitatis in deserto, oboedientiam suam Deo manifestavit et volunta- 
tem Eius accepit. Triomphant de l'épreuve du désert, il se révèle 
comme et étant à lui seul, le peuple fidèle, l’Israël authentique, le 
Fils de Dieu. » ‘* 

lesus simul nobis aliquo modo suam vitam interiorem humanam 
aperit. Intelligimus Eum discipulis tentationes suas narrantem. Post- 
quam Deus theophania post baptismum —initium vitae publicae Messiae 
— solemniter missionem messianicam confirmavit, distincto momento 
intellexit Ilesus, scientia acquisita qua via ad missionem suam sit 
procedendum. Viam eligit, non magnificam quae ducit, per miracula 
et prodigia, ad regnum terrestre, quod Iudaei somniantur atque ex- 
spectant, at vero humilem illam Servi Patientis, quam prophetae 
indicant et Deus intendit. 


2. Divina protectio Deo confidentibus. 


Sicut populus Israël angustiatus anxiatusque in deserto in Deo qui 
misit angelum suum, qui praecesserit et custodierit in via 1%, confisus 


des Heiligtums (et omnes gentes accedunt ad lucem) ». text. cit. apud H. SrrACKk- 
P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 
I, 1922, p. 151: et in Jalkouth Schimeoni, 2 : 56 À occasione eiusdem textus : 
«Le Messie se voit élevé. par les mains des anges, sur le faîte du Temple, non 
pour y être tenté, mais pour y proclamer son empire universel et la soumission 
volontaire des goyîm ». Ita A. FRANK-DUQUESNE, in Satan, Etudes Carméli- 
taines, 1948, p. 219. 

16. Haec repraesentatio nota est litteraturae iudaicae : Apoc. Baruch, 76, 3 : 
« So steige nun auf den Gipfel dieses Berges, und alle Länder dieser Erde sollen 
vor dir vorüberziehn und die Gestalt der Erdkreises und die Gipfel der Berge etc. » 
STRACK-BILLERBECK, op. cit., p. 153. 

1201 Cor: NN: 

18. J. GuILLET, op. cit., p. 24. 

19. Ex., XIV, 19 ; XXIII, 20, 23. 
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est, ita in sapientiae Psalmo 91 docetur omnem hominem in pari 
condicione personali in Domino confidere debere, ab eo protegi et 
ab eius angelis custodiri. « Quoniam angelis suis mandavit de te, ut 
custodiant te in omnibus vis tuis. In manibus suis portabunt te, ne 
forte offendas ad lapidem pedem tuum. Super aspidem et basiliscum 
ambulabis et conculcabis leonem et draconem.» In textu quodam 
apocrypho Testamenta XII Patriarcharum, in oratione Nephtali VIII, 
4 ante discessum habita, invenitur exhortatio moralis eiusdem indolis : 
«Si vous faites le bien, mes enfants, les hommes et les anges vous 
béniront ; et Dieu sera glorifié dans les nations pour vous et le diable 
fuira loin de vous, et les fauves vous craindront, et les anges vous 
protègeront » *°. 


Callido modo hanc divinae protectionis promissionem messianismo 
terrestri diabolus coniunxit ** ; Iesus vero, S. Scriptura testante, Deum 
tentare numquam licere, in periculis interventum extraordinarium 
divinum non temerarie appellandum esse et voluntatem Dei accipien- 
dam esse affirmat. Et statim apparet Eius victoria : erat securus cum 
bestiis, et angeli ministrabant Ei (o ironia astustiae diabolicae). 


Nonne ad aedificationem nostram Iesus nobis suam tentationem 
narravit ? «Unde debuit per omnia fratribus similar... In eo enim, 
in quo passus est ipse et tentatus, potens est et eis, qui tentantur, 
auxiliari » ??. Liturgia ecclesiastica hunc sensum bene perspexit : in 
prima die dominica quadragesimali in aedificationem fidelium proponit 
lectionem narrationis evangelicae de tentatione Christi et identidem ** 


hunc Psalmum 91. 


3. Thema satanae °“. 


In primis populi Israël traditionibus semper narratur Deum homines 
_tentasse. Deus tentavit Abraham, filii unici sacrificium ab illo quae- 
rens * ; tentavit populum suum in deserto, commovit David ad 


20. Textus citatus ex J. BONSIRVEN, La Bible Apocryphe en marge de l'Ancien 
Testament, textes choisis et traduits, Paris, 1954, p. 144. Vide etiam Test. Benj., 
D,.2: 

21. Cfr supra nota 15. 

22. Heb., II, 17-18 ; cfr etiam cbid., IV, 15. 

23. Intr., Grad., Tract. Communio. 

24. Cfr A. LEFEVRE, Ange ou bête ? in Satan, op. cit. p. 13-27. 
25: Gen, XXII,2 1:88: 
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numerationem populi, qui, ut actus superbiae, Deo displicet *5. Saeculis 
autem posterioribus vidimus homines a diabolo tentari. Ita v.g. in 
libro Lob describitur quomodo Deus pugnet sum inimico Satan. Con- 
surrexit autem Satan contra Israël, et concitavit David ut numeret 
Israël *”, et in textibus rabbinicis legitur quomodo Abraham a Satana 


28 


tentatur *. Procul dubio non agitur de quodam dualismo, et etiam 
Satan Deo subiectus est, nec agit sine permissione divina *”. Ex 
parte Satan dantur etiam daemones, qui nonnumquam aliquam rela- 
tionem habent cum bestiis °°. 

In narratione evangelica de tentatione Christi non tantum agnosci- 
mus quomodo possit compati infirmitatibus nostris *’, sed et Christum 
Dominum aspicimus. In pugna satanam inter et lesum, hic splendido 
modo illius verum ingenium et animum denudat Inimicumque profligat. 
Est quasi prima diaboli expulsio. Discipuli ab itinere reduces cum 
gaudio Domino dixerunt ** : « Domine, etiam daemones subiiciuntur 
nobis in nomine tuo. Et ait illis : Videbam satanam sicut fulgur de 
coelo cadentem. Ecce dedi vobis potestatem calcandi supra serpentes, 
et scorpiones, et super omnem virtutem inimici : et nihil vobis nocebit. » 

In lesu apparet Virtus divina. Ipse est Fortior ille, qui habet ius 
dicendi : « Si autem ego in spiritu Dei eicio daemones, igitur pervenit 
in vos Regnun Dei » *. 
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27. I Chron., XXI, 1. 
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(non timebis a daemonio meridiano) et Deut., XXXII, quaedam daemones in 
relatione fortasse cum bestiis ponuntur. 
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De Evangelische Raden in de Seculiere Instituten. 


Het is een feit dat degene die de evangelische raden onderhoudt, 
zich onwennig voelt in de wereld. Hij is geneigd om zich aan haar 
te onttrekken, om haar te vluchten ; nu en dan is hij daartoe zelfs 
verplicht, wil hij het zich niet al te lastig maken. Door die raden 
immers verzaakt hij, om Christus’ wil, aan bezit, huwelijk en zelf- 
beschikkingsrecht : die grote menselijke waarden, waarvan het gebruik 
en het misbruik het leven in de wereld grotelijks uitmaken. Aan die 
waarden gaat hij voorbij, deels, omdat hij gedreven door de roepings- 
genade, sterker wordt aangetrokken door de allesovertreffende waarde 
van God ; deels omdat hij in het gebruik van deze waarden, wegens 
de drievoudige begeerlijkheid, een gevaar ziet voor zijn Godsverbon- 
denheid. In de wereld voelt hij zich, zo niet eenzaam, dan toch 
volledig anders ; hij hecht belang aan waarden die anderen achteloos 
voorbijzien, of zelfs als onwerkelijk beschouwen, en verlaat blijmoedig 
rijkdommen en genoegens, die anderen uitzinnig begeren of vasthouden. 
Het is daarom nogal vanzelfsprekend dat de evangelische raden onder- 
houden worden door mensen die zich van de wereld afzonderen, 
om in een klooster vollediger en gemakkelijker voor God alleen te 
leven. 

Het moet nochtans niet zo zijn, en het bestaan van de Seculiere 
Instituten die de Kerk heeft goedgekeurd, bewijst dat God edelmoedige 
zielen roept om die evangelische raden te onderhouden, en toch in de 
wereld te blijven net zoals de anderen !. 

Uit het ontstaan en de ontwikkeling van die Instituten mochten 
wij vaststellen *, dat hun leden, het onderhouden van de evangelische 
raden, niet alleen naar de geest, maar ook naar de letter, altijd 
beschouwden als iets wezenlijks in hun roeping. Het was voor hen 
EXT Art. 1 van de Apostolische Constitutie « Provida Mater » van 2 Febr. 1947, 
luidt als volgt : « Genootschappen van geestelijken of leken, wier leden de 
evangelische raden in de wereld beleven met het doel de christelijke volmaaktheïd 


te bereiken en het apostolaat in de volle zin uit te oefenen... ». 
2. Zie Collat. Brugen., t. XLIX (1953), blz. 209 ; 397 vv. 


468 MISCELLANEA THEOLOGICA 


zelfs een dringender noodzaak dan voor de kloosterlingen, niet alleen 
om hun volledige gave aan God zin en bestendigheid te geven, maar 
ook om hun innerlijke onthechting te bewaren tegenover de aardse 
waarden waarmede zij in contact kwamen. Maar even sterk bleef hun 
overtuiging dat zij die evangelische raden niet konden noch mochten 
onderhouden zoals de kloosterlingen ; tt.z. dat zij in de beleving 
er van zich moesten vrij houden van specifiek kloosterlijke vormen 
om een eigen wereldlijke vorm te realiseren. 

De vraag is nu : waarin bestaat die eigen wereldlijke vorm ? Ma.w. 
hoe onderhouden zij in de wereld de evangelische raden, speciaal in 
verband met het apostolaat ? Om concreet te zijn : waarin bestaat b.v. 
de armoede van iemand die weliswaar door de volledige gave aan 
de wereld gestorven is, maar toch in de wereld blijft, een wereldlijk 
beroep uitoefent, en als ongehuwde een bepaalde plaats in de maat- 
schappij inneemt ? Kan er hier spraak zijn van een effectieve praktijk 
van de evangelische armoede, of gaat het niet veeleer over een louter 
leven in de geest van armoede ? 


De Seculiere Armoede. 


Volgens art. 3, $ 2 van de Constitutie « Provida Mater », moeten 
de leden van de Seculiere Instituten zich krachtig op de volmaaktheid 
toeleggen door de gelofte of belofte van armoede « krachtens welke 
zij geen vrije beschikking hebben over tijdelijke goederen, maar slechts 
binnen bepaalde grenzen, overeenkomstig de voorschriften van de con- 
stituties ». Uit die tekst blijkt dat de gelofte van armoede een middel 
is om de ziel te onthechten van alle tijdelijke goederen en haar 
ontvankelijk en bewegelijk te maken voor Gods heiligende inwerking. 
In de armoede die de leden onderhouden/ (seculiere armoede) onder- 
scheiden wij dus : de deugd van armoede of de innerlijke onthechting 
van alle tijdelijke goederen die de leden beoefenen in het bezitten, 
het gebruiken, en ontberen van die goederen ; en de gelofte van 
armoede of het praktisch beleven in de wereld van die innerlijke ont- 
hechting door het verzaken aan het vrij beschikkingsrecht over tijdelijke 


goederen *. 


3. De Constitutie spreekt in Art. 3, $ 2, c/ over de gelofte of belofte van 
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I. De Deugd van Armoede. 


De deugd van armoede bestaat niet in de bezitloosheid, maar in de 
innerlijke onthechting aan alle bezit : wie arm is hangt niet aan het 
weinige dat hij nog bezit, zelfs niet aan datgene wat hem daarin het 
allernoodzakelijkst is. Hij moet dit zeker gebruiken, omdat hij mens 
is ; maar hij blift er toch innerlijk vrij van. En hierin ligt nu de 
moeilijkheid, dat hij die innerlijke onthechting aan alle tijdelijke goede- 
ren, noodzakelijk moet realiseren in het bezitten of ten minste in het 
gebruiken van sommige tijdelijke goederen, omdat een mens nu een- 
maal zonder goederen niet kan leven. Dit is vooral waar voor de leden 
van de Seculiere Instituten die hun apostolaat : «niet alleen in de 
wereld moeten uitoefenen, maar ook als het ware yanuit de wereld 
en dus in beroepen, taken, in vormen, op plaatsen en in omstandigheden 
die aan deze staat in de wereld beantwoorden » *. Welnu een beroep 
uitoefenen of een maatschappelijke taak waarnemen in onze moderne 
samenleving eist, vanzelfsprekend, regelmatige inkomsten en derhalve 
een zeker kapitaal. Arm zijn betekent dus voor hen : die inkomsten 
en dit kapitaal, voor zoveel zij nodig zijn, bezitten en gebruiken in 
volledige onthechting ; t.t.z. ze alleen gebruiken volgens Gods inzichten, 
en tevens bereid zijn als dit Zijn inzicht is, ze ook te verlaten, en 
daarbij zo’n Godsvertrouwen te koesteren dat men toch altijd alles 
zal hebben om het werk te doen dat Gods Voorzienigheid ons oplegt. 
« Toen ik U uitzond, zo zegde Christus vroeger tot zijn leerlingen, 
zonder reiskorf of beurs of sandalen, hebt Gij toen aan iets tekort 


gehad ? en zij antwoorden : aan niets » °. 


1) Arm zijn of innerlijk onthecht zijn bestaat dus hierin : dat men 
de noodzakelijke goederen bezit of gebruikt volgens Gods inzichten. 
Daarom wijden de leden van de Seculiere Instituten zich plichtsge- 
trouw aan hun beroepsarbeid : het weze nu onderwijs, opvoeding, 


armoede. De gelofte is een belofte aan God gedaan die verplicht uit god+<dien- 
stigheid ; de belofte wordt gedaan aan de oversten van het Instituut ; zij ver- 
plicht uit rechtvaardigheid. « Il est évident que cette promesse, malgré le silence 
de la loi, peut être confirmée par un serment, un tel acte engendrant une double 
obligation de religion et de justice >» (A. DELcHARD, Etat de perfection dans les 
Instituts Séculiers, Revue de Droit Canonique, T. I, n. 3, p. 295). 

4. Motu proprio « Primo Feliciter », 12 Maart, 1948, II ; Nederlandse vertaling 
in Kath. Archief, 94€ jaarg. (1954), blz. 180. 

D: Duc, XXII, 35: 
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ziekenverpleging, of welk beroep ook dat zij thuis of op een atelier 
uitoefenen. Zij verzorgen hun werk, besteden hun aandacht aan de 
techniek van hun vak, wedijveren met anderen in vaardigheid en 
arbeidsprestatie ; en dit alles omdat zij hun werk zien, zoals God het 
ziet, t.t.z. als een voortzetting van Zijn scheppende arbeid en van het 
verlossingswerk van 7Zijn zoon Jezus Christus. Tevens trachten zij, 
om nog meer Gods inzichten te delen, zich vrij te houden van alle 
eigenbelang : zij bedoelen geen geld te verdienen noch fortuin te 
vergaren ; zij verlangen niet om rijk te worden, zelfs niet om daar- 
door meer goed te kunnen doen : zij weten immers dat door het bezit 
de gehechtheid groeit, en dat juist deze gehechtheid een vruchtbaar 
apostolaat belemmert. Daarom treuren zij er ook niet om dat zij niet 
rijk zijn, of dat zij, wellicht uit onbedachtzaamheid, een mogelijke 
winst niet opstrijken. Zij verheugen er zich eerder in, want zij hebben 
een onuitgesproken schrik van de rijkdom, en doen alles om niet rijk 
te worden. En dit is ook nodig gezien hun toestand : wie immers een 
beroep uitoefent of een winstgevende plaats in de maatschappij be- 
kleedt, en anderzijds wegens zijn toewijding aan God een eenvoudig 
leven leidt zonder gezinslasten, moet noodzakelijk geld ophopen, 
indien hij er niet mede begaan is vrijgevig en mild te zijn. Zij zijn 
dan ook goedgeefs aan de armen, de noodlijdenden en de ellendigen ; 
zij steunen alle werken van christelijke naastenliefde en menen toch 
nog steeds dat zij teveel overhouden. Dat zij ondertussen echt arm 
zijn, bemerken zij niet eens ; zij zijn immers met zo weinig tevreden. 


2) Dit onthecht zijn aan alle bezit, onderstelt klaarblijkelijk dat zij 
ook onthecht zijn aan alle lichamelijk en geestelijk genot dat het bezit 
verschaft. En daartoe helpt niet het minst hun gelofte van zuiverheid 
en gehoorzaamheid, waardoor de sterkste motieven tot hebzucht weg- 
vallen. Immers de grote reden waarom de mens zo bezit- en hebzuchtig 
is, is juist omdat hij door het bezit zijn begeerlijkheid en hoogmoed 
kan voldoen. Passe noemt de H. Schrift de Rebzucht «de wortel 
van alle kwaad » © 

De mens streeft Cab naar rijkdom om een gemakkelijker en ge- 
rieflijker leven te leiden, om te genieten van zijn lichaam en van alle 


6. I. Tim., VI, 5. 
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luxe en confort dat onze moderne tijd in een tot nog toe onbekende 
maat verwezenlijkt. « Wanneer men kan zeggen, zo beweert J]. Leclerca, 
dat wij in de eeuw van het geld gekomen zijn, is dit voor een belang- 
rijk deel toe te schrijven aan het feit, dat men nog nooit zoveel met 
het geld heeft kunnen doen. Zowel voor de arbeider die zijn huis 
maandelijks afbetaalt, de burger die op dezelfde manier zijn wagen of 
zijn piano bekostigt of de aristocraat die een kasteel, een yacht en 
de wintersport wenst, is het geld het middel tot een gerieflijker 
leven » *. Maar juist aan dit gerieflijk, zinnelijk en veelal egoistisch 
leven, zeggen de leden van de Seculiere Instituten vaarwel, door zich 
geheel en uitsluitend, in de dienst te stellen van de uitbreiding van het 
Rik van Christus. Zij leven niet meer voor zichzelf, noch voor hun 
genoegens, maar voor het geluk van anderen. Naarmate zij die roeping 
beleven en die geestelijke waarde in hun leven cultiveren, vermindert 
klaarblijkelijk die andere waarde, die men het geld noemt, en alles 
wat men door het geld aan een gemakkelijk en aangenaam leventje 
kan hebben. 

De mens streeft nog naar bezit om meer zich zelf te zijn ; bezitten 
geeft hem een rechtmatig gevoel van persoonlijke waarde, van zelfstan- 
digheid en onafhankelijkheid. Hij neemt er genoegen in, iets tot het 
zijne te maken, iets het zijne te noemen, het te beschouwen als iets 
van zichzelf, het te gebruiken voor zijn noden of voor zijn genoegens ; 
hij heeft dan het gevoel meer zichzelf te zijn, meer mens te zijn, 
vrijer en onafhankelijker te staan tegenover anderen, en tegenover de 
onzekerheden van de toekomst. Daaraan heeft hij, als geestelijk wezen, 
evenveel nood als aan brood. Niemand kan echter loochenen dat dit 
gezond gevoel zichzelf te zijn, door de rijkdom gemakkelijker verwordt 
tot ijdelheid, hoogmoed en eerzucht. Wie veel heeft, denkt ook lichte- 
lijk veel en meer te zijn dan anderen. Hij wil dan niet alleen zich zelf 
zijn, maar hij wil dit zijn met uitsluiting, met beheersing, verachting 
of heel eenvoudig met voorbijzien van anderen. En om die ikzucht 
bot te vieren, zal hij alle middelen aanwenden om zijn bezittingen te 
vermeerderen. Maar ook aan die hoogmoed, aan die machtswellust, 
aan dit natuurlijk maar ongeregeld gevoel van zelfstandigheid, willen 
de leden van de Seculiere Instituten een einde stellen door hun gelofte 


7. Proeve ener Katholieke Moraal, IV, Christelijk Evenwicht, blz. 256. 
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yan gehoorzaamheid. Daardoor hebben zij langzamerhand geen nood 
meet aan bezittingen of aan geld om een zelfstandig, onafhankelijk 
en veilig leven te leiden. Door hun persoon, hun goed en hun activiteit 
liefdevol in dienst te stellen van de Kerk, delen zij in de grootste 
doeleinden van die wereldomvattende gemeenschap ; zij verruimen en 
verbreden hun inzichten en voelen zich door het doel dat zij nastreven, 
veel meer dan door hetgeen zij bezitten, olwaardige mensen worden. 
Zijn goederen ten dienste stellen van een edel ideaal, zelf werken en 
slechts het nodige gebruiken van de tijdelijke goederen, heeft nooïit 
iemand aangetast in zijn menselijke waardigheid. 

3) Die volledige onthechting aan alle bezit en aan alles wat het 
bezit verschaft, heeft maar zin en is maar mogelijk bij de leden van de 
Seculiere Instituten omdat zij door de liefde gehecht zijn aan God, 
omdat God hun bezit is en zij in God op transcendente wijze bezitten 
wat anderen hebben aan hun tijdelijke goederen. Zo vinden zij hun 
bestaanszekerheid niet in de goederen maar in Gods vaderlijke Voor- 
zienigheid ; hun onafhankelijkheid in de liefdevolle afhankelijkheid 
aan Gods scheppende almacht, waarin zij volledig zichzelf worden ; 
hun rijkdom in Christus, zoals Paulus zegt: «nu zijt Gij zo rijk 
geworden in Christus, dat in Hem U niets ontbreekt in enige genade » *. 
Hun armoede is derhalve geen remmen noch verdringen van het 
natuurlijk bezitsinstinct, maar een bevredigen er van op een hoger 
plan. Omdat zij werkelijk arm zijn, bezitten zij meer, bezitten zij 
feitelijk alles in God. « Alwie zijn huis, zo zegt Christus, broers en 
zusters, vader en moeder, vrouw en kinderen of akkers verlaat om 
Mijn naam, hij zal het honderdvoud ontvangen, en het eeuwig leven 
verwerven » *. 

Het geheim van die zeer moeilike sublimatie ligt in de zuivere 
liefde waarmede men arm is. Het is immers niet uit misprijzen noch 
uit geringschatting voor de tijdelijke goederen dat de leden van de 
Seculiere Instituten er aan vaarwel zeggen. Zij weten dat die goederen 
als zodanig, en voor de mensen in het algemeen, niet alleen geen 
beletsel zijn voor de liefde tot God, maar een positief hulpmiddel 
daartoe. Zij zelf beschouwen die goederen als een gave van God ; zij 


BNCOr TT 
9. Matth., XIX, 29. 
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gebruiken en verwerken ze volgens Gods plannen en plaatsen ze door 
hun beroep in een echt apostolisch perspectief. Het is evenmin uit 
schrik voor die goederen, alsof zij de last en de verantwoordelijkheid 
niet zouden aandurven die het gebruik en het beheer van een fortuin 
heden ten dage met zich medebrengt. Ook niet uit inactiviteit of 
gemakzucht, alsof zij hun armoede zouden voorwenden om de zich 
opdringende apostolaatswerken niet aan te vatten : ware armoede 
maakt niet kortzichtig noch kleinmoedig, maar veeleer bovennatuurlijk 
durvend ; zij remt niet, maar stuwt zoals de liefde die haar bezielt. 

Het is uit liefde tot God, uit liefde tot de arme Christus, dat ook 
zij arm worden. Zoals Hij «om onzentwille arm geworden is, alhoewel 
Hij rijk was » °, zo willen zij uit liefde tot Hem, en uit verlangen 
naar daadwerkelijke gelijkvormigheid met Hem, ook arm worden. Hun 
armoede is geen abstract ideaal ; het is meer dan iets beredeneerds : 
het is meer dan een middel om los te komen van hun ongeregelde 
gehechtheid aan het stoffelijke ; het wordt een beminnen en een 
navolgen van Christus die feitelijk arm was, en die iedereen die Hem 
rechtzinnig bemint, ook arm maakt. Zo heerst de gezindheid van 
Jezus Christus in hen, en leeft Hij, de Arme, Zijn armoede in hen 
verder uit tot verlossing van de mensen waarmede zij in hun beroep 
iederen dag samenleven. Daarom ook heeft die armoede, in al haar 
stoffelijke behoeftigheid en berooidheid, zoals de liefde, toch altijd 
iets warms en uitstralends, iets overvloeiends. Zij maakt van de leden 
van de Seculiere Instituten, volgens het woord van Paulus : «armen 
die velen rijk maken, en bezitlozen, die toch alles bezitten » ‘”. 


II. De Gelofte van Armoede. 


«De ware geest van armoede, zo zegt Mgr A. Ancel, bestaat 
hierin dat men zich zoveel mogelijk ook metterdaad ontdoet van de 
stoffelijke goederen » *. Wie niet regelmatig zich van iets ontdoet, 
die heeft zeker niet de geest of de deugd van armoede. Daarom 
realiseren en concretiseren de leden van de Seculiere Instituten hun 
volledige innerlijke onthechting aan alle goederen door de gelofte 

10. II Cor., VIII, 9. 


11. II Cor., VI, 10, 
12. In La Vie Spirituelle, Supplément, V, 1948 Mai, p. 48. 
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(of belofte) van armoede. Door die gelofte doen zij weliswaar geen 
afstand van hun goederen: zij blijven zelfs bekwaam om nieuwe 
goederen te verwerven en om rechtsgeldige handelingen te stellen 
omtrent tijdelijke zaken. Zij doen evenmin afstand van het beheer 
en het gebruik van hun goederen : zij leven immers niet zoals de 
koosterlingen in gemeenschap en moeten derhalve persoonlijk instaan 
voor hun levensonderhoud. Maar zij verplichten zich om in het gebruik 
en in het beheer van hun goederen volkomen afhankelijk te zijn van 
hun oversten ; m.a.w. door hun gelofte kunnen zij niet meer vrij en 
onafhankelijk beschikken noch over hun eigen goederen noch over deze 
van anderen. Indien, van juridisch standpunt uit beschouwd de gelofte 
verplicht tot die afhankelijkheid en niet tot een bezitloosheid, dan 
blijft het niettemin waar, aangezien het een gelofte van armoede geldt, 
dat de oversten verplicht zijn er voor te zorgen dat hun onderdanen, 
gezien de concrete omstandigheden waarin zij leven, zo weinig mogelijk 
gebruik maken van de stoffelijke goederen. M.a.w. de gelofte verplicht 
niet alleen tot een afhankelijk, maar ook uiteraard tot een beperkt 
gebruik van de stoffelijke goederen. 


A. Afhankelijk gebruik van de stoffelijke goederen. 


Door de seculiere professie stellen de leden 2l hun goederen ter 
beschikking van het Instituut : ttz. zij gebruiken en beheren ze niet 
meer volgens eigen goeddunken, maar volgens de richtlijnen van hun 
oversten. Zij beschouwen hun eigen goederen niet verder meer als 
eigendom maar als leengoed, waarvan God zelf, door het Instituut 
hen voorziet, voor de uitbreiding van Ziüjn rijk in het hun toebedeelde 
maatschappelijk beroep. Die volledige afhankelijkheid beoefenen zij 
feitelijk : 1) door het bekendmaken in een inventaris van al de goederen 
die zij bezitten of gebruiken ; 2) door het aanvragen van machtiging - 
of toelating om die goederen verder te gebruiken en te beheren ; 3) door | 
het uitbrengen van een jaarlijks verslag over hun handelwijze. | 

1) Op het ogenblik van hun toetreding tot het Instituut, moeten 
de leden over het algemeen, bij de oversten een inventaris of een staat 
van goederen indienen, waarin zij in alle eenvoud en oprechtheid 
verklaren, wat zij aan tijdelijke goederen bezitten, hoe zij deze beheren, 
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en welke verplichtingen zij moeten nakomen. Die staat van goederen 
bevat al naar gelang de personen : hun roerende en onroerende goe- 
deren, de inkomsten van hun beroep of van hun bediening als werkgever 
of als werknemer, de uitgaven voor hun persoonlijk onderhoud, voor 
dit van hun ouders of familieleden die hun eventueel ten laste zijn, 
voor hun beroep, voor maatschappelijke zekerheid enz. In veel Instituten 
bestaat daarenboven de verplichting ‘*, om v66r de seculiere professie 
een testament te maken over alles wat men bezit of later zou kunnen 
bezitten, met verbod dit testament aanmerkelijk te wijzigen zonder 


machtiging van de oversten ‘*. 


2) Die goederen zullen zij slechts gebruiken en beheren met algemene 
of bijzondere of ten minste wettig-veronderstelde toelating van de over- 
sten. Voor alles wat het dagelijks leven aangaat met zijn gewone 
inkomsten en uitgaven, zullen de oversten, gewoonlijk door het goed- 
keuren van een maandelijkse begroting, een algemene toelating geven. 
Voor meer uitzonderlijke rechtshandelingen, die nochtans gezien het 
beroep en de omstandigheden veel kunnen voorvallen, zoals, b.v. het 
aankopen of vervreemden van onroerende goederen, de beneficiaire 
aanvaarding of verwerping van een nalatenschap, het aanvaarden van 
giften met of zonder last, het aangaan van een lening enz., is klaar- 
blikelijk een bijzondere toelating nodig van de oversten die eventueel 
moeten bepalen hoe dit met de beoefening van de armoede kan samen- 
gaan. Maar ook wanneer het buitengewone uitgaven betreft, zoals b.v. 
langdurige geneeskundige verpleging bij ziekte of ongeval, zal een 
bijzondere toelating vereist worden. Bij dringende en onvoorziene 
gevallen nochtans mag de toelating volgens de Constituties veronder- 
steld worden, mits men werkelijk overtuigd is dat de oversten deze 
handelingen zouden goedkeuren. In dit geval blijft de verplichting 
zich zo gauw mogelijk tot de overste te wenden om hem op de hoogte 
te stellen. 


3) Eindelijk zullen zij in een jaarlijks verslag rekening en verant- 
woording geven van inkomsten en uitgaven, en eventueel toelichten 


13. Zo b.v. in het Instituut van P. Gemelli : « Missionarissen van het Koning- 
schap van O. H. Jezus Christus, dat op 12 Juli 1948 pauselijk werd erkend en 
onlangs de definitieve goedkeuring verkreeg. Zie: Kath. Archief, 94€ jaarg. 
(1954), blz. 210. 

14, J. DERMINE, La Dévotion au Cœur de Jésus, p. 74. 
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waarom zij op bepaalde richtlijnen van de oversten al of niet zijn 
ingegaan. 


B. Beperkt gebruik van de stoffelijke goederen. 


Waarin de beleving van de armoede gelegen is, staat gewoonlijk 
in algemene bewoording in de Constituties vermeld. Zij bepalen dat 
de leden, overeenkomstig de leer van het Evangelie, het nodige mogen 
gebruiken ; tt.z. datgene wat past bij hun stand en verplichtingen. 
Dit wordt dan nader toegelicht in bijzondere regels over de armoede. 
Daarin lezen wij 0.a. : dat zij alle nutteloze uitgaven moeten vermijden ; 
dat zij een zuinig en eenvoudig leven moeten leiden ; dat zij hun 
inkomsten niet mogen kapitaliseren ; dat zij alles wat na aftrek van 
een behoorlijk levensonderhoud aan inkomsten overblijft, moeten 
besteden aan liefdadige werken ; dat zij gaarne hun medeleden die 
in nood zijn, finantieel moeten helpen ; dat zij moeten bereid zijn, 
indien de oversten het vragen, om ook hun bezit weg te schenken. 
Anderzijds mogen zij, zoals de gewone man, genieten van de maat- 
schappelijke zekerheid, t.t.z. van die wetten en voorschriften die een 
levensonderhoud verzekeren, wanneer men door werkloosheid. ziekte, 
werkongeval of ouderdom in zijn levensnoodwendigheid niet meer kan 
voorzien. 

Dat men van de Constituties geen concreter en praktischer richt- 
lijnen mag verwachten, is meer dan duidelijk. Het is effenaf onmogelijk 
in concreto te bepalen wat noodzakelijk, nuttig of wellicht overbodig 
is, voor iemand die, zoals de leden van de Seculiere Instituten, in een 
modern beschaafde wereld moet leven en werken. De omstandigheden 
kunnen zo verschillend zijn, dat wat voor de ène nuttig of stellig 
overbodig is, op gebied b.v. van huisvésting, meubelering, gereed- 
schappen of ontspanning, voor anderen noodzakelijk wordt. Dit blijft 
in alle geval waar dat de leden maar een beperkt gebruik mogen maken 
van hun goederen, dat meer in concreto hierin bestaat : 1) dat zij 
vanzelfsprekend alle luxe uitsluiten, en alle modern confort voor zoveel 
dit een zinnelijk en gemakkelijk leven bevordert ; 2) dat zij een sober 
en eenvoudig leven leiden zoals de armsten en de schamelsten waarmede 
zij op fabriek, bureel, school of kliniek samenwerken ; 3) dat zij tevre- 
den blijven te midden van de ontberingen van het dagelijks leven.. 
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1) Iedere uiting van luxe is klaarblikelijk in strijd met de gelofte 
van armoede. Luxe immers is uiteraard, iets wat niet-noodzakelijk, 
overbodig en daarenboven zeer duur is. Als dusdanig is zij altijd een 
uitstallen, een opzettelijk tonen van rijkdom en veelal pronkende 
ijdelheid. Daarom moeten de leden alles vermijden wat in voeding, 
behuizing, meubelering en opschik inkostelijk en gezocht voorkomt. 
Anderzijds mogen zij op gebied van modern confort gebruiken wat 
voor hun lichamelijke gezondheid en voor een behoorlijk uitoefenen 
van hun beroepsbezigheden noodzakelijk is. Dit is een eis van hun 
apostolaat in de wereld en vanuit de wereld. Dat hier een groot gevaar 
schuilt voor zelfbedrog, zal wel niemand ontkennen die maar enigzins 
weet hoe de mens geneigd is, om zich zinnelijk te voldoen onder voor- 
wendsel van hygiene, beroepsverantwoordelijkheid of apostolaat. Alleen 
wie rechtzinnig is voor zijn oversten en hun beslissing in alles aanvaardt 
zal hier, wellicht onder de bedriegelijke schijn van een gemakkeljk en 
burgelijk leven, de letter en de geest van de armoede bewaren. 

2) Van den anderen kant is de armoede die de leden beloven geen 
staat van ontbering of ellende, geen armoedigheid of haveloosheid, 
geen zwarte armoede, waardoor zij onbekwaam worden te werken, 
lichamelijk of geestelijk achteruit gaan, en uiteindelijk ten laste vallen 
van liefdadige mensen. Om hun apostolaat uit te oefenen in de wereld 
en vanuit de wereld, is het volstrekt noodzakelijk dat zij door een 
behoorlijk levensonderhoud in stand blijven. Om dit vast te stellen 
houden de oversten rekening met ieders gezondheid, gemoedstoestand, 
maatschappelike stand en verplichtingen. Zij zorgen er voor dat hun 
onderdanen eenvoudig, bescheiden en sober zijn in al de uitingen van 
hun privaat- sociaal- en beroepsleven, en hun levenswijze schikken 
naar deze van de armsten en de schamelsten waarmede zij samen- 
werken. In een tijd waarin de mensen slechts voor eigen zaken zorgen, 
vragen zij dat de leden niets verkwisten noch beschadigen, maar veeleer 
een grote eerbied tonen, in fabriek, bureel en werkplaats, voor alles 
wat anderen en de gemeenschap toebehoort. Eindelijk dringen zij aan, 
door een menselijke en begrijpende controol, opdat zoveel leden moge- 
lijk, van een eenvoudig en sober leven geleidelijk zouden overgaan, 
volgens de inspraken van de genade, tot die ideale armoede-beleving 
die de uitdrukking is van hun persoonlijke liefde tot Christus. 
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3) De ideale armoede-beleving onderstelt dat men nu en dan het 
nodige zelfs het allernoodzakelijkste mist ; en dat men dit tekort, dit 
ongemak en dit lijden aanneemt in kinderlijke en vertrouwvolle over- 
gave aan Gods alwijze Voorzienigheid. Dit waarborgt het onderhouden 
van de gelofte in het bezit en het gebruik van de noodzakelijke goe- 
deren : om die immers te bezitten en te gebruiken in ware innerlijke 
onthechting, zonder zelfbedrog, moet men ze kunnen ontberen met 
liefde. Daardoor wordt de seculiere armoede een tastbare, werkelijke 
en arme armoede : de armoede der armen. Die armoede alleen maakt 
van de leden inwendige mensen, ware apostels die zich niet moeten 
schamen om de «Blijde Boodschap aan de armen » te brengen ‘*. 


A. VANDENBUNDER. 


19 DC LVs 16: 
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Eucharistica. 


We zullen trachten hier enkele der voornaamste naoorlogse werken 
over de H. Mis voor te stellen. Onze keuze beperkte zich praktisch tot 
publicaties die gericht zijn tot ontwikkelden en daarbij geschreven 
werden door mensen die aan historische of theologische wetenschap 
doen of althans zeer vertrouwd zijn met de traditie en de leer over 
de mis. Nochtans zijn ze allen bestemd voor een breed publiek, sommige 
zijn zelfs opgesteld met pastorele bekommernis, buiten de grote studie 
van Pater Jungmann, waarmee we beginnen, is er geen enkele die 
bedoelt strict wetenschappelijk te zijn. 


De onuitputtelijke rijkdom van de Eucharistie werd in de lange 
geschiedenis der Kerk steeds met nieuw geloof en nieuwe liefde beleefd. 
Maar zo ieder generatie de mis als het meest heilige uit de voorvader- 
lijke traditie overnam, zo dreef toch meteen haar eigen devotie haar 
er toe in mindere of meerdere mate het overgeërfd ritueel te omvormen 
en te richten naar wat zij als de kern van het mysterie aanvoelde. 
Zo hebben twintig eeuwen aan onze huidige Romeinse mis samenge- 
werkt, allen bouwden aan een en hetzelfde gebouw, maar ieder tijd 
restaureerde het oude naar eigen stijl.. en vandaag lijkt dit christelijke 
erfgoed ons een haast onbegrijpelijke verzameling van geheimzinnige 
handelingen en heterogene gebeden. 

We kunnen de mis dus het best verstaan als we met de geschiedenis 
zelf de eerbiedwaardige tempel vanaf zijn grondslagen opnieuw op- 
trekken. Het is hetgeen Pater Jungmann S. J., professor aan de 
universiteit van Innsbrück, poogt te doen in het grootste synthetische 
werk dat na de oorlog over de mis verscheen. Zijn Missarum sollemnia. 
Eine genetische Erklärung der Romischen Messe‘, in twee lijvige 
volumen, is de vrucht van jarenlang detailonderzoek en van een 
studieleven in grote mate gewijd aan de liturgie. 

Di. Drûte; verbesserté Auflage, Freiburg, Herder, 1952. 2 vol. 15 X 23 cm. 
XXIII-634 en 636 blz. (De eerste uitgave is van 1948). Het boek wordt in 
Franse vertaling uitgegeven te Parijs bij Aubier in de collectie Théologie. Twee 


volumen zijn reeds verschenen (1951 en 1952). Het laatste bevat de studie van 
de voormis en de offerande. Een derde moet nog volgen. 
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Het boek bevat drie delen. Het eerste « Die Gestalt der Messe 
im Wandel der Jahrhunderte » (I, p. 7-221) biedt een overzicht van 
de evolutie van het misritueel «vom Abend des ersten Gründon- 
nertags bis in die Gegenwart » (p. 3), niet echter een louter materiële 
opsomming van feitelijke veranderingen, maar wel een geheel waaruit 
«die Kräfte sichtbar werden, die im Lauf der Jahrhunderte an der 
Liturgie unserer Messe gebaut haben, und... zugleich die groszen 
Phasen der Entwicklung hervortreten, die sich an ihrem Gesamtbilde 
vollzogen hat...» (p. 3-4). Zo beschrijft de auteur ons het heilig 
maal van de primitieve kerk, het dankgebed van de eerste eeuwen, 
de glansrijke liturgie van het Oosten vervuld met eerbiedige vrees 
voor het goddelijke. Hij onderzoekt de ingewikkelde geschiedenis van 
de Romeinse canon en wijdt ons in in de menigvuldige wisselingen 
van de westerse mis : van de allegoristisch opgevatte memoria passionis 
Christi van de Middeleeuwen naar de ietwat theatrale mis van de 
duitse barok tot aan de pogingen tot terugkeer naar de gemeenschaps- 
mis in de hedendaagse liturgische beweging. Steeds bleef de mis 
«das Zentralkunstwerk der christlichen Kultur » (p. 4)... ja, een mense- 
lijk kunstwerk, waarin de zuiverste vruchten van de christelijke schep- 
pingskracht samengebundeld liggen, maar dat tevens steeds even 
hopeloos tekort schiet om de goddelijke volheid van zijn eeuwig geheim 
uit te drukken ?. 


Het tweede deel « Wesen und Gestaltungen der Messe in der 
kirchlichen Gemeinschaft » (I, p. 223-337) beschouwt de rol van de 
Kerk en de gelovigen in de mis. Deze wordt immers niet alleen door 
Christus opgedragen maar in zekere zin ook door de celebrerende 
priester en zelfs door de ganse vergadering der christengemeente. Pater 
Jungmann legt zeer fijn uit welke essentièle rol aan deze kerkgemeen- 
schap toebedeeld is. De Romeinse liturgie benadrukt zelfs meer het 
offer der Kerk dan dit van Christus : «Dasz die Messe auch das 
Opfer Christi ist, wird im romischen Meszordo nur vorausgesetzt, 
direkt aber überhaupt nicht ausgesprochen » (p. 238). De oneindige 
waarde die de Kruisdood van Christus in zichzelf heeft belet immers 


2. Van dit deel verscheen een interessant résumé : P. Doncœur, Un nouveau 
chapitre de l’histoire du sentiment religieux. La conscience chrétienne et le 
mystère eucharistique, in Etudes, t. CCLX, 1949, p. 23-47. 
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niet dat ze op onze altaren hernieuwd wordt ook opdat de Kerk haar 
schamele gave zou verenigen met dit unieke offer. Meer dan de andere 
sacramenten veronderstelt de mis aldus een actieve medewerking van 
de gelovige : « Die Messe ist zwar nicht einfach ein gutes Werk des 
Menschen, wie Luther die katholische Meszopferlehre darstellte, sie 
ist aber auch nicht lediglich ein Geschehen von Gott her, wie es etwa 
die Taufe ist... Die Kirche wartet nicht auf das Heil, das non neuem 
über sie kommt, sondern längst hineingenommen in die Gnade ihres 
Herrn, ergreift sie selbst die Initiative ; sie macht sich auf den Weg, 
um Gott ihre Gabe darzubringen, die Gabe, die sich ihr auf der 
Hôhe ihres Anstieges ins Opfer Christi wandelt» (p. 255). 

Doch deze twee delen vormen eigenlijk maar de inleiding tot het 
derde, veruit het grootste, waarin ieder deel der Mis afzonderlijk 
bestudeerd wordt en zijn zin achterhaald uit zijn doorgaans ingewik- 
kelde geschiedenis. Het boek verzamelt hier werkelijk een ongeëvenaard 
aantal gegevens en getuigt van een onuitputtelijke belezenheid. Noch- 
tans blijft het steeds gemakkelijk bruikbaar, het onderzoek van ieder 
afzonderlijke ritus of ieder ritusgroep vormt immers een eenheid op 
zichzelf. 

Een andere poging om de mis uit te leggen in haar geschiedkundige 
ontwikkeling wordt ons geboden in het stevig gedocumenteerde, alhoe- 
wel niet strict wetenschappelijke boek van N. Maurice-Denis en 
R. Boulet, Euchariste ou La messe dans ses variétés, son histoire et ses 
origines ‘. De schrijvers hebben zich in eigen stijl van hun zware 
taak gekweten. Voor velen waren ze immers reeds sympathieke en 
vrome gidsen geweest door hun bewonderende bedevaarten naar de hei- 
ligdommen van het christelijke Rome in Romée ou le pèlerin moderne à 
Rome *. Hier ook zoeken ze naar de betekenis van de eigenaardige 
ritussen van de latijgnse mis niet als wetenschappelijke specialisten 
« mais en pêlerins sensibles aux suggestions de tout ce qu’ils rencontrent 
sur leur route» (p. XI). 

In het eerste deel « Pélerinages liturgiques » (p. 1-152) gaan ze dan 
op pelgrimstocht, eerst naar Rome, «ville privilégiée et captivante » 
(p. 12) om er de mis na te gaan in haar verschillende vormen. Vandaar 


« Paris, D ju et Ané, 1953, 145 X 225 mA XIX-494 p. 
4, 2e édition, Paris, Desclée-De Brouwer et Cie, 1 
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vertrekken zij naar Metz, Bayeux, Tours, Lyon, allen steden die een 
eigen ritueel bewaard hebben ; ze verblijven als gasten bij de Karthui- 
zers, de Dominicanen, de Karmelieten, de Cisterciensers en de Premon- 
strencers, om dan terug Zuidwaarts te trekken en een Ambrosiaanse 
hoogmis bij te wonen in de dom van Milaan en de resten van het 
Mozarabisch ritueel te gaan opsporen in Toledo. En de tocht gaat 
verder naar het Oosten, zowel bij afgescheidenen als geünieerden met 
byzantijnse, armeniaanse of syrische liturgie : van ieder ritus stippen 
de auteurs de eigen kenmerken en eigen schoonheid aan. De vergelij- 
king van dit alles die ze opmaken in «les leçons du présent » (p. 126- 
152) toont reeds klaar de essentiéle lijnen van de christelijke Eucharistie- 
viering en bewijst meteen hoe de Kerk altijd en overal voor hetzelfde 
probleem stond : de rijkdom van de mis door allen te doen aanvoelen 
en tevens voor ieder profanatie te beschermen. Ze heeft nergens een 
definitieve keuze aangedurfd tussen twee radicaal verschillende houdin- 
gen «celle d’exposer les mystères, de les rendre publics, et celle de 
les cacher par crainte et par pudeur»... Ze voelt zich beurtelings 
aangetrokken tot vertrouwen «en ces enfants dûment initiés » of tot 
voorzichtigheid «lorsque l'initiation en devenant universelle, a perdu 
de son efficacité» (p. 147-8). 

De meest treffende gebouwen echter van het christelijke Rome 
worden slechts volledig begrepen als men de oude puinen heeft bloot- 
gelegd die zij als fundament gebruikt hebben. Van de mis is ons een 
echt puinenveld bewaard in de vele liturgische documenten door 
vroegere tijden ons nagelaten. In het tweede deel «Champs de fouil- 
les » (p. 153-343) leiden de schrijvers ons dan de geschiedenis binnen. 
Eerst stippen ze de kleine veranderingen der laatste eeuwen aan, om 
dan op te klimmen, over de uniformiserende invloed heen van de 
boekdrukkunst en van de bedelorden der dertiende eeuw, naar de 
geleidelijke inschakeling van de private gebeden van de priester in het 
misritueel van de IX°-XII° eeuw. En steeds oudere « puinen » worden 
onderzocht : de teksten van de Karolingische hervorming, de Romeinse 
ordines, de oude sacramentaria, tot we ten slotte lange tijd blijven 
stilstaan bij het onoplosbare « énigme du canon romain » (p. 302-343). 

Hoe eerbiedwaardig echter deze canon, zoals de christenheid van 
de vierde eeuw hem definitief gevormd heeft ook moge wezen, hij 
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bewaarde ons toch nog niet het beeld van het oudste liturgisch gebed 
van de kerk : «Avant les prières d’intercession et d’offrande, avant 
même l'introduction du Sanctus, le canon romain, comme toutes les 
‘anaphores chrétiennes, devait nécessairement apparaître comme une 
action de grâces, une eucharistie» (p. 343). Het laatste deel « Au 
sein du mystère » (p. 345-483) spoort deze allereerste misliturgie op : 
de Eucharistie in de apologie van Justinus, in de Traditio Hippolyti 
en de Didachè om ten slotte stil te houden bij de schriftuurgegevens, 
op dewelke dan in de eerste plaats het besluitend hoofdstuk gebouwd 
wordt « Théories et contemplation. Des eucharisties juives aux célé- 
brations actuelles... » (p. 459-483). 

Tot hier het werk van N. Maurice-Denis en R. Boulet. Het is 
pas in de geduldige studie van de ontelbare stenen der Romeinse 
puinen en de verfijnde architectuur van haar huidige monumenten 
dat het levend hart van de Eeuwige Stad ontdekt wordt. De geschie- 
denis van Rome is echter niet af, evenmin deze van de mis. De Kerk 
zal er steeds aan te bouwen hebben. « Von dieser ewig drängenden und 
ewig unvollendbaren Aufgabe wird sie auch in Zukunft nicht los- 
kommen » *... totdat we met de wederkomst van de Heer het hemels 
Jeruzalem zullen binnentrekken en de aardse Eucharistie zal plaats 
maken voor de eeuwige liturgie van het verheerlijkte Lam. 


Het werk van J. Pascher Eucharistia. Gestalt und Vollzug is van 
uit een welbepaald standpunt geschreven. Schrijver beklemtoont dat 
de kultus niet in de eerste plaats een uitdrukking is van onze persoon- 
lijke liefde en een klagen van onze menselijke nood, maar veel meer 
het eerbiedig aanbieden aan de Vader van de Hem verschuldigde 
uitwendige glorie in objectief gegeven kultusvormen naar dewelke 
het persoonlijk gemoed van de individuele gelovige zich te richten heeft. 
De liturgische pastoraal mag aldus niet uitsluitend streven te voldoen 
aan « die blosze praktische Notdruft» (p. 15) van de gelovigen maar 
moet in de eerste plaats oog hebben voor «die heilige Gestalt, in 
den die Gemeinde sich einfügen soll» (p. 15). 


5. J. A. JUNGMANN, op. cit., I, p. 5. 
6. Munster, Aschendorf en F reiburg, Wewel, 1953. Zweite verbesserte Auflage. 
13,5 X 21 cm., 392 bL. 
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Het inleidend hoofdstuk «Das Osterlamm des neuen Bundes » 
(p. 18-40) bedoelt dan juist de fundamentele gestalte van de mis te 
ontdekken. De studie van het instellingsverhaal leidt schrijver tot 
het besluit dat Christus een Pascha-maal van het nieuwe verbond 
heeft willen instellen waarin Hij «sich selbst.. als das Opferlamm, 
genauer als das Passah-Lamm des Neuen Bundes bezeichnen will » 
(p. 21). Dit Pascha-maal bevat in zich de verwijziging naar het 
Pascha-offer van Christus, zoals het maal der Joden naar het tempel- 
offer, maar de Eucharistie blijft toch, althans naar haar uiterlijke 
gestalte, een maal. «Es ist nicht umgekehrt so, dasz hier durch Brot 
und Wein ein Opfer dargestellt wäre und dasz diesem so zustande- 
kommenden Gebilde sekundär auch der Mahilkarakter eingeprägt sei 
durch die Tatsache, dasz Speisen als Symboltriger gewählt sind und 
dasz die Speisen auch genossen werden. Das wäre, wie wenn man 
heute noch das Sonnensystem nach Ptolemäus erklären wollte » (p. 31). 
Noteer echter wel dat het enkel gaat om de uiterlijke gestalte, want 
het offer, dat zich slechts «unter der sekundären Symbolik dem 
gläubigen Auge enthüllt» (p. 32), is eigenlijk primair, het is immers 
«der tragende Grund für die Mitteilung des Lebens» (p. 32), die 
plaats grijpt in het maal. 

In de beschrijving van de verschillende gedeelten van de mis, die 
de kern van het boek uitmaakt (p. 41-269), betitelt hij dan ook de 
mis der gelovigen als « das heilige Mahl », dat uit drie delen bestaat : 
die Bereitung des eucharistischen Tisches, das eucharistische Tisch- 
gebet, die Speisung. De mis is immers, spijt de grote evolutie van 
haar liturgie, toch steeds gebleven « das Herrenmahl von 1 Kor 11» 
(p. 33). 

Ten slotte bestudeert J. Pascher onder de titel «Durchblicke » 
(p. 270-390) nog enkele speciale aspecten van het eucharistisch gebeu- 
ren ; zo heeft hij het over het medeofferen der gelovigen (p. 270-283) ?, 
over «das Menschenbild der rômischen Liturgie» (p. 283-297), de 
eucharistie als kultus van de drie goddelijke personen (p. 316-330), 

7. Zie hier hoe hij de rol van de priester en de gelovigen vergelijkt : « Das 


kultische Tun der Getauften ist bei der Eucharistie ein € Mitopfern >, das nur 
durch die hierarchische Spitze des Priesters wirklich ist. Das Tun des Priesters 


ist ein <Opfern», das auf die Mitwirkung des Volkes nicht wesentlich ang H 


wiesen ist » (p. 278). 
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enz. Blijven we nog even stilstaan bij zijn uiteenzetting « Zwei Grund- 
formen des Kultes » (p. 330-346). Pascher onderscheidt de kultusvorm 
der ontmoeting en deze der gedachtenis. De mis is een vreesaanwek- 
kende ontmoeting met de Vader tot dewelke de misgebeden zich 
aldus in de tweede persoon richten. Anders is de primitieve verhouding 
tot Christus in de eucharistie : de mis is een gedachtenis van Christus 
en van Hem is er spraak in de derde persoon. Natuurlijk, de gedach- 
tenis streeft er naar haar object als tegenwoordig voor te stellen, maar 
precies als object, wat de canon uitdrukt in de formuul per Christum. 
«Die Feiernden wissen darum, dasz er da ist, dasz er sie in die 
heilige Sphäre seines Seins aufnimmt und dasz sie in mystischer Ver- 
bundenheit mit ihm die Trager des erhabenen Kultes sind, den er 
Aug'in Auge dem Vater weiht» (p. 336-7). Natuurlijk zal het 
bewustzijn dat de verheerlijkte Kyrios onder de gedaanten aanwezig 
is spontaan het gebed van de gelovige ook richten tot Hem, alhoewel 
het toch eeuwen geduurd heeft voor de liturgie er ten volle toe kwam. 
Het onderscheid tussen de twee kultusvormen, hoe interessant het ook 
weze, is aldus niet ten volle houdbaar tegenover de concrete eenheid 
van het christelijk eucharistisch feit. 

Als besluit van dit werk herkennen we graag dat J. Pascher met 
volle recht in de mis gestalten en kultusvormen onderscheidt, wellicht 
toch trekt hij enkele lijnen te scherp door. Zijn studie is zelfs zeer 
suggestief.… maar onthouden we toch dat de eucharistie zo christelijk 
origineel is en tevens zo algemeen-menselijk rijk dat geen religieuze 
kategorien ooit kunnen haar eigen inhoud adequaat aanduiden. 


In de periode tussen de twee oorlogen was het centrum van de 
liturgische beweging onbetwistbaar de benedictijner abdij van Maria- 
Laach met Dom Odo Casel. Vandaag is het echter het zeer actieve 
Centre de Pastorale Liturgique onder leiding van labbé Martimort 
en Pater Roguet ©. P.$. De publicaties van dit centrum zijn ongetwij- 
feld niet zo wissenschaftlich als vele van Maria-Laach, ze zijn daarbij 
wel wat anders georiënteerd. De leer van Dom Casel blijft toch 
altijd een uitdrukking van de benedictijnse liturgie, die om haar eigen 
intrinsieke waarde als een heilig «kultusmysterie » door alle eeuwen 


8. Adres : 11, rue Perronet Neuilly-sur-Seine. 
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heen onveranderlijk wordt herhaald en die moet begrepen in het licht 
van haar grote oude traditie. Het Franse Centre de Pastorale Litur- 
gique is ontstaan uit de schrijnende nood van de hedendaagse Franse 
kerk en zijn fundamentele zorg is de liturgie zo te doen herleven en 
zo uit te bouwen dat ze helpen kan de moderne christen terug naar 
de kerk te brengen. Ook in Frankrijk wil men een ressourcement naar 
de meest authentieke bronnen van de liturgie, maar men is er meer 
bijbels en meer primitief ingesteld dan in Maria-Laach, dat teruggreep 
naar grieks geïnterpreteerde kerkvaders of hoogstens naar een griekse 
S. Paulus. Trouwens hoe zou de Franse christenheid zich niet aange- 
trokken voelen tot de primitieve kerk ? In haar meest representatieve 
kernen biedt ze immers zo treffende gelijkenissen met de kleine christen 
gemeente die voor de onmogelijke taak stond het imposante Romeinse 
imperium voor Christus te veroveren. 


Het Centre de Pastorale Liturgique heeft natuurlijk verschillende 
publicaties over de mis geleverd. In de collectie Albums liturgiques 
verscheen in 1949 een album over de mis °. Rijk geillustreerd tracht 
deze aan de massa van de christenen enkele grondgedachten over het 
heilig misoffer mede te geven. Een andere collectie L'esprit liturgique 
is ook nog vulgariserend alhoewel toch tot gevormde lezers gericht. 
Daarin verscheen het mooie werkje van Pater Roguet O. P., La Messe, 
Approches du Mystère °. In een vijftiental hoofdstukjes behandelt 
schrijver eenvoudig en treffend de verschillende aspecten van de mis : 
de mis als vergadering, als offer van lof, als dankgebed, enz. De 
collectie Lex orandi heeft een meer wetenschappelijk karakter. In 
deze werd het verslag uitgegeven van de studiedagen van Vanves 
van 1946 onder de titel La Messe et sa catéchèse *. Het boek bevat 
aldus bijdragen van Pater Benoit over de eucharistie volgens de evan- 
geliën, van Pater Daniélou over de eucharistische catechese der 
Kerkvaders, terwijl l'abbé Martimort tracht richtlijnen te vinden over 
de katechese van de mis uit de vergelijkende studie van de verschillende 
liturgiën. In een tweede deel worden enkele aspecten der mis speciaal 
onderzocht : ze is de gedachtenis van de Heer (A. Roguet), offer 


9. Paris, Ed. du Cerf. 23 X 31 cm., 24 p. 
10. Paris, Ed. du Cerf, 1952, 12 X 19 cm., 128 p. 
11. Paris, Ed. du Cerf, 1947, 13 X 20 cm., 342 p. Het werk is echter uitgeput. 
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van lof (Dom Beauduin), vergadering van de gemeenschap (H. Féret), 
enz. Ten slotte houdt een derde deel zich op meer onmiddellijk 
pastoreel plan. In samenwerking met de abdij van Keizersberg (Leuven) 
is het Centre ook begonnen met een serie Etudes liturgiques, waarin 
verschenen van Dom Bruylants, Les oraisons du missel romain ‘* en 
het hier reeds gerecenceerde werk van Dom Botte en Christine Mohrman 
L’ordinaire de la messe *. Maar de merkwaardigste uitgave van dit 
centrum blijft ongetwijfeld het driemaandelijks tijdschrift La Maison- 
Dieu, Revue de Pastorale Liturgique *, dat pas sinds 1945 verschijnt 
en in deze enkele jaren reeds zeer veel interessante bijdragen ver- 
zameld heeft over de meest verschillende liturgische onderwerpen. 
Enkele nummers ervan zijn speciaal aan de mis gewijd, vermelden wij : 
n° 4 «La messe paroissiale du dimanche », n° 18 «Le repas, le pain 
et le vin», n° 24 «La messe, engagement de charité ». Andere behan- 


15 


delen onderwerpen die er nauw verband mede houden ‘* terwijl nog 


andere gewijd zijn aan speciale problemen als dit der concelebratie, 
dat in liturgische middens steeds meer en meer gesteld wordt !°. 

Uit deze verscheidene publicaties, hoe disparaat ze ook zijn, ademt 
toch eenzelfde geest : het Centre de Pastorale Liturgique legt de klem- 
toon op enkele welbepaalde aspecten van de mis en heeft reeds enigszins 
een eigen «spiritualiteit »> van de mis geschapen. Tot in de Album 
liturgique toe zijn deze gedachten terug te vinden. 

De mis is een vergadering, een ëx*Ansia, bijeenkomst van het 
nieuwe uitverkoren volk rond Christus en het altaar, waar men mekaar 
het betekenisvolle Dominus vobiscum en Et cum spiritu tuo toewenst. 
Ze is een feestelijk offer van lof, voorzetting van de pneumatische 
lofzangen die de eerste christenen zongen. Ze is daarbij een dankgebed, 
«eucharistia », dat het joodse dankgebed bij het paasmaal om de ver- 
lossing uit Egypte omvormt tot een plechtige praefatie en anaphoor 
waarin de Vader dank gezegd wordt om het verlossingswerk van de 
nieuwe Mozes. | 


12. Louvain, Abbaye du Mont César, 1952, 2 vol. XIV-330 p. en 344 p. 

13. Louvain, Abbaye du Mont César et Paris, Ed. du Cerf, 1953. Zie Collat. 
Brugen., h. t., p. 305. 

14, Paris, Ed. du Cerf. 

15. No 9 « Dimanche et célébration chrétienne », n° 20 « La célébration du 
culte paroissial ». 

16. N° 35 « Qu'est-ce que la concélébration ? ». 


488 CHRONICA 


Ze is vooral een gastmaal, een feestmaal, en hier doet men beroep 
op een veel breder contekst dan het instellingsverhaal, zoals het b.v. bij 
J. Pascher enkel het geval was. Reeds in het Oude Testament immers 
was het feestmaal het beeld van de eschatologische vreugden, Christus 
zelf beschreef Zijn hemels rijk als een groot bruiloftsmaal en binst 
Zijn 2ardse leven reeds waren de vele feestmalen waaraan Hi deelnam 
« l'expression du caractère de joie messianique que représente la présence 
du Christ » 7. De mis is de voortzetting van deze aardse feestmalen, 
meer nog van de maaltijden van de verrezen Christus met Zijn leer- 
lingen en bovenal voorafbeelding en anticipatie van het eeuwig hemels 
bruiloftsmaal **. De mis heeft echter daarom nog niets te maken met 
een profaan maal, haar liturgie is gegroeid uit het heilig maal der 
Joden, er is immers een buitengewoon verschil tussen «un repas frater- 
nel du XX° siècle et un repas fraternel dans un milieu juif comme 
celui de la société des disciples... La communauté de Jésus et des 
siens, en effet, semble avoir formé un exemple typique de ces habou- 
roth, de ces groupements à la fois pieux et amicaux dont nous savons 
par La littérature rabbinique quelle place ils tinrent dans la vie juive à 
une époque sensiblement contemporaine des origines chrétiennes » ? 
De eerste eucharistische bijeenkomsten waren daarbij niet beperkt, 
zoals nu, tot de sacramentele ritus van brood en wijn maar gingen 
gepaard met de agapè, het broederlijk liefdemaal. Wellicht is de uit- 
deling van het antidoron na de mis in de Oosterse liturgie nog een 
overblifsel van dit gebruik *°. In elk geval blijft de eucharistie ook 
nu nog essentieel een liefdemaal, een «engagement de charité», of 
om het schools uit te drukken : de eenheid van het mystisch lichaam 
is res sacramenti van de mis”. 

Dit belet natuurlijk niet dat de Eucharistie een offer is «puisque 
la messe consiste à reproduire littéralement la Cène... (qui) est elle- 

TE 2 Les repas de la Bible et leur signification, in La Maison-Dieu, + 
"18 Ze où ook Y. DE Monrcæun., Signification eschatologique du repas eucha- N 
ristique, in Recherches de science religieuse, t. 33, 1946, p. 10-43. Overgenomen 
in zijn posthume Mélanges théologiques, Paris, Aubier, 1946, p. 23-48. L 

19. L. Bouyer, La première Eucharistie dans la dernière Cène, in La Maison. € 
Ex Ÿ. PaLteanons, Les vestiges de l'agape en Orient, in La Maison-Dieu, * 
n° . D. ÿ 


21. A-M. Rocuer, L'unité du Corps mystique «res sacramentiz de l'Euchæ « 
ristie, in La Maison-Dieu, n° 24, p. 20-45. ÿ 
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même un sacrifice». De mis is immers op heel speciale wijze de 
herhaling van het laatste Paschamaal, dat Christus zo verlangde te 
vieren met Zijn leerlingen en dat Hij omschiep tot het sacrament 
van een veel betekenisvoller geheim dan de uittocht der Joden uit 
Egypte. 

En deze mis moet niet slechts eenmaal gevierd maar voortdurend 
herhaald in ’t leven van de christen. 76 iedere Zondag, dag van de 
Verrijzenis van de Heer, die aldus wordt een nieuwe epiphanie van 
Christus : «Chaque dimanche le Christ visitera..… son église » *. 
Zo ook in gans de kring van het kerkelijk jaar, waar de unieke rijkdom 
van de eucharistie in een menigte van feesten ontvouwd wordt, zodat 
«de fête en fête, et de messe en messe, l'Eglise devient plus sainte, 
plus imprégnée de l'Esprit de Jésus, plus unie dans le charité, et par 
là se rapproche davantage du jour du Seigneur » **. 

Een enigszins anders geïnspireerd maar toch ook pastoreel gericht 
boek is dit van P. Hamon, Le signe du pain”, dat de vrucht is van 
kringen van hoogstudenten en scouts, die samen met hun aalmoezenier 
getracht hebben de volle betekenis van de offerande te beleven. « C’est 
l’idée de la Messe-Centre-du-Monde qui nous a conquis» (p. 12). 
De zin van het offertorium wordt er in negen themata uitgewerkt : 
het is de gave van de gehele mens en de gehele schepping aan God, 
die in de consecratie tot het lichaam en Bloed van Christus omvormd 
wordt. 


In 1947 verscheen een heruitgave van het verzamelwerk Eucharistia 
in 1934 uitgegeven onder leiding van M. Brillant *°. Dit boek begint 
met een studie van Prof. Coppens over de leer van het Nieuw Testament 
(p. 3-36) en geeft daarna een overzichtelijke schets van de geschiedenis 
van de eucharistische dogmata (p. 39-120). Het derde deel biedt een 
degelijk «Exposé doctrinal» (p. 151-238), waarin Pater de la Taille 
de katholieke leer uiteenzet. Persoonlijk vinden we het vierde deel 
het interessantste : «La piété eucharistique. Histoire et doctrine » 

22. A. M. Rocuer, La Messe, approches du mystère, p. 80-81. 

23. J. Hicp, La mystique du dimanche, in La Maison-Dieu, n° 9, p. 34. 

24. A. M. RocuET, op. cit., p. 113. 

25. Paris, Editions Siloë, 1950. 15,5 X 21 cm., 256 p. 


26. M. BRILLANT, Eucharistia. Encyclopédie populaire sur l'Eucharistie, Paris, 
Bloud et Gay, 1947. 13 X 19 cm., X-1022 p. 
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(p. 239-470). Het bevat immers de geschiedenis van de praktijk der 
veelvuldige communie tot en met het decreet van de H. Pius X, van 
het Sacramentsfeest, van het lof, van devotievormen als de geestelijke 
communie en de aanbidding van het Allerheiligste, van de eucharistische 
plechtigheden en feestelijkheden. Het eindigt met een doctrinele studie 
over de verschillende uitingen van eucharistische godsvrucht. Het geheel 
biedt een merkwaardige verzameling van anders somtijds ver verspreide 
gegevens. Het vijfde deel (p. 471-660) geeft de voorschriften van 
het kerkelijk recht en de liturgie, met enkele historische inlichtingen 
over verschillende liturgische gebruiken, over het altaar, enz. Het 
zesde deel is de apologetica van de eucharistie (p. 661-754), eerst in 
t algemeen en dan vooral tegen de in 1934 nog actueler opwerpingen 
uit de vergelijkende godsdienstleer (verzorgd door Mgr Ruch). Het 
laatste deel « Les lettres et les arts au service de l’Eucharistie (p. 755- 
912) geeft een overzicht van de eucharistische literatuur der verschil- 
lende eeuwen om te eindigen met een schets van de plaats van de 
eucharistie in de kunst. Ten slotte wordt aan dit alles een lexicon 
toegevoegd van de auteurs die over de eucharistie geschreven hebben 
(p. 945-992). 

Dit grote werk maakt natuurlijk voor veel gedeelten geen aanspraak 
op oorspronkelijkheid. Verschillende vooraanstaande medewerkers had- 
den trouwens reeds elders hun meningen voorgedragen. Dit alles belet 
echter niet dat, zowel door de verzameling van het menigvuldige mate- 
riaal als door de klare bevattelijke exposés, deze encyclopedie toch veel 
diensten kan bewijzen aan wie voor ontwikkelden over de Eucharistie 
moet spreken. Hier en daar heeft ze wel wat aan actualiteit verloren. 

Vermelden we nog twee andere heruitgaven. Van het gekende 
werk van Pius Parsch werd onder de titel La sainte messe expliquée 
dans son histoire et son origine“ een vertaling uitgegeven hier in 
Brugge. Het boek bevat een korte inleiding over de betekenis van de 
mis «la messe est mémorial, sacrifice, banquet de vie» (p. 15), ver- 
volgt met een historische schets van de primitieve mis tot aan de derde 
eeuw om dan onmiddellijk over te gaan tot de uitleg van de huidige 
Romeinse mis. Het werk is ongetwijfeld van waarde, persoonlijk ver- 


27. Bruges, Beyaert, 1951. 14 X 22 cm., 256 p. Zie recensie Collat. Brugen.. 
t. XLVIIT, 1952, p. 381. Een Nederlandse vertaling verscheen in 1937 bij Zonne- 
wende (Kortrijk). 
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kiezen we toch zonder aarzelen de meer recente werken die we straks 
besproken hebben. 

In 1950 verscheen bij Romen en Zonen in keurige uitgave voor de 
derde maal van de hand van de monnikken van Oosterhout de neder- 
landse vertaling van La liturgie de la messe *Ÿ van Dom J. de Puniet. 
Benevens een algemene inleiding over het offer bevat het boek twee 
bijna gelijke delen, het eerste over de oorsprong van de mis en haar 
geschiedenis tot op het ogenblik dat ze haar definitieve Romeinse vorm 
had gekregen en het tweede over de verschillende delen van deze 
Romeinse mis. Het geheel is eenvoudig en vlot geschreven en is bedoeld 
zelfs voor « de gelovigen in het algemeen » (p. 9) en dus niet 
speciaal voor historisch en liturgisch ingewijden *?. 


Geen enkel werk —althans bij ons weten — slaagt er in in zo 
weinige bladzijden de lezer het geheim der mis zo diep te laten begrij- 
pen in al zijn volheid, zijn rijke complexiteit en zijn sublieme eenvoud 
als het boekje van Dom Capelle Pour une meilleure intelligence de 
la messe °°. Het is de uitgave op aanvraag der toehoorders van vier 
conferenties door de auteur bedoeld « aussi simples, aussi assimilables 
que possible » (p. 9). Treffend b.v. is de conferentie over de offerande 
(p 35-54). In zekere zin kan men zeggen dat de offerande de meest 
originele bijdrage is van de Kerk tot het ritueel der mis ; een eenvoudig 
aanbrengen en voorbereiden van de materie van consecratie en com- 
munie heeft ze omvormd tot een offer van brood en wijn, symbool 
van menselijke behoefte en menselijke weelde. In de hostie en de kelk 
is het het menselijk hart dat zichzelf aan de Vader aanbiedt, en het 
wonder is dat dit offer in spiritu humilitatis niet op de eerste plaats 
onze gave is «ce que l’on y donne à Dieu, en le confiant au prêtre 


28. Dom J. De Punxer, De liturgie van het heilig misoffer. Haar oorsprong en 
historische ontwikkeling, Roermond, Romen en Zonen, 1950. 15 X 23 em., 270 p. 

29. Onder de uitgebreide tijdschriften-literatuur moeten we hier toch melding 
maken, behalve van het gekende SSma Eucharistia, met ascetische en pastorale 
bijdragen, van het speciaal nummer over de H. Eucharistie in Tijdschrift voor 
geestelijk leven, VII jaargang, n° 5, Juni 1951 en van de jaargang 1952 van 
Lumen Vitae, die verschillende pastorele problemen behandelt in verband met de 
mis en in nummer 3, p. 530-539 en nummer 4, p. 688-700 een lange Franse 
litteratuurlijst bevat die boeken aangeeft van doctrinele aard, maar vooral uit- 
gaven van volledige of gedeeltelijke missaals, van werken om de kinderen de 
mis te laten begrijpen en van « messes documentées, chantées, dialoguées 
pour tous ». 

30. Louvain, Ed. de l’Abbaye du Mont César, 1946. 12 X 19 cm., 110 p. Men 
belooft een nieuwe uitgave en een nederlandse vertaling voor November 1954. 
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avec un infini respect, c’est le pain et le vin qui virtuellement sont 
déjà le corps et le sang du Christ...» (p. 48). 

Reeds van het eerste ogenblik af heeft Christus onze offerande in 
Zijne handen genomen en omvormd, zonder ze nochtans te vernietigen, 
«notre acte n’est nullement le sien... il reste infiniment autre, infini- 
ment distant, timide, minuscule, néant au regard du sien. Il est 
analogue cependant, par la miséricorde de sa grâce et de son amour, et 
par sa présence opérant en nous» (p. 53). En Dom Capelle besluit 
«ainsi tout déjà s’est annoncé et déclaré à l’offertoire» (p. 53). 

En nochtans, pas in consecratie en communie grijpt het eigenlijk 
mysterie plaats. De ingetogen gebeden van de canon zijn gegroeid 
uit christelijke dankbaarheid en menselijke nood, maar bovenal bevatten 
zij de almachtige woorden van Christus zelf, die het verlossend Kruis- 
gebeuren wederom tegenwoordig stellen ; want dit is de kern van de 
mis : het Kruis «...la messe, c’est la croix et ...son hymne tient en 
trois mots : Redemisti nos, Domine » (p. 77). De canon bevat daarbij 
in het Supplices reeds de verwijzing naar de communie, sacrament van 
eenheid met Christus en van leven in Hem, bekroning van het offer. 
maar toch ook weer meer dan dat. Consecratie en communie zijn 
immers op mekaar afgestemd, maar toch ook onherleidbaar tot mekaar 
«ces deux mystères, s'ils se complètent, ne sont pas limités l’un 
par l’autre. Leur exubérance fait sauter, par l’énergie de son expansion, 
tous les cadres. L’horizon du sacrifice déborde infiniment le cercle 
des communiants, et la communion fait éclater, sous la pression de 
la sève sacramentelle, la formule trop simple d’une consommation du 
sacrifice » (p. 83). 

Gans het werkje is geschreven met deze stille eerbied voor het 
mysterie die de vrucht is van benedictijnse contemplatie en van 
geduldige studie van de christelijke traditie. In de steeds zo raak 
aangehaalde teksten uit liturgische of patristische bronnen ziet men 
duidelijk de verbazende vertrouwdheid van de auteur met de zuiverste 
uitingen van de eeuwenoude eucharistische vroomheid van de Kerk. 
Ze laten echter bovenal aanvoelen hoe de Bruid van de Heer in de 
mis reeds twintig eeuwen lang de bron bezit van de eeuwig-nieuwe 
frisheid van haar goddelijk-scheppend leven. À. VANNESTE. 


ACTA PII PP. XII 


Encycliek over het Koningschap van Maria ’. 


Midden de verwarring van onze tijd heeft Z. H. Pius XII de heerlijke 
figuur van Maria herhaaldelijk in het licht gesteld : bij de dogmawver- 
klaring van de Tenhemelopneming, bij de jubelviering ter ere van de 
Onbevlekte doorheen het Mariale jaar, dat te Rome en over de wereld 
een grootse en universele Maria-hulde uitlokte. Tot bekroning wilde 
Z. H. de Paus het liturgisch feest van Maria-Koningin instellen, na 
eerst de gronden te hebben uiteengezet van dat koningschap zoals 
het doorheen de eeuwen werd erkend. 


I. Het Koningschap van Maria bij de Kerkelijke Schrijvers. 


« Het christen volk heeft ook in het verleden vanzelf de koninklijke 
waardigheid aan de Moeder Gods bovenal toegekend : niet zonder reden 
immers geloofde men dat God zijn bijzondere genadegaven véér 
alle andere schepselen had toebedeeld aan Haar uit wie de Zoon van de 
Allerhoogste geboren werd, die « zal heersen in het huis van Jacob in 
eeuwigheid », « Prins van vrede », « Koning der koningen en Heer der 
Heren » ? : tussen de moeder toch en het kind moet er een nauwe 
betrekking zijn. 

Het is dan ook niet te verwonderen dat reeds de oude kerkelijke 
schrijvers Maria genoemd hebben « Moeder van de Koning », « Moeder 
van de Heer » : zij beriepen zich daarbij op de woorden van de engel 
Gabriél en van Elisabeth * : daarmee bevestigen zij duidelijk dat 
Maria uit de koninklijke waardigheid van Haar Zoon een uitzonderlijke 
grootheid en voorrang heeft gekregen ». — De encycliek vermeldt 
hierbij het dichterlijke getuigenis van de H. Ephrem, ook dat van de 
H. Gregorius van Nazianze, en voor het Westen van Prudentius “. 

« Deze koninklijke waardigheid van Maria wordt klaar en duidelijk 
door hen betekend en bevestigd die Maria « Domina >» of « Regina » 
betitelen ». — De naam « Domina » vinden wij reeds in een homelie 


1. De voornaamste uittreksels van deze Encycliek worden gegeven volgens de 
tekst verschenen in Osservatore Romano, 24 October 1954. 

22 LC, Lo Is IG MA DOC, AIX TIC: 

BrLc; Li rS21088M 48; 

4, S. EPHRAEM, Hymni de B. Maria, ed. Lamy, t. II, Mechliniae, 1886 : hymn. 
XIX, p. 624 ; S. Grecorius NAZIANZENUS, Poëmata dogmatica, XVIII, 58 (P. G., 
t. 37, col. 485) ; PRuDENTIUS, Dittochaeum, XXVII (P. L., t. 60, col. 102A). 
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aan Origenes toegeschreven ; ook bij de H. Hieronymus en de H. Chry- 
sologus als verklaring voor de naam « Maria » ; volgens Epiphanius 
waakt zij als « Domina > over de eenheid van de Kerk. — De titel 
< Koningin » keert herhaaldelijk terug bij de grote Byzantijnse homi- 
leten, S. Andreas van Creta, S. Germanus van Constantinopel en 
uiteindelijk ook bij Joannes Damascenus ; voor het Westen heeft de 
H. Ildefonsus van Toledo alle eretitels als het ware samengevat in 
deze groet: « o Domina mea, dominatrix mea ; dominans mihi, 
Mater Domini mei... Domina inter ancillas, Regina inter sorores » *. 

« De Pausen hebben het hun plicht geacht de vroomheid van het 
christen volk door hun opwekkingen goed te keuren en te bevorderen » ; 
hier worden als oudste getuigen aangehaald, de H. Martinus I, de 
H. Agathon, en in de 8° eeuw Gregorius II, verder Xystus IV en vooral 
Benedictus XIV in zijn Bulla «Gloriosae Dominae »°. — Daarom 
heeft de H. Alphonsus de Ligorio het getuigenis der voorgaande 
eeuwen kort weergegeven : « quoniam Maria Virgo ad tam excelsam 
dignitatem evecta fuit, ut regum Regis Mater esset, idcirco iure meri- 
toque Ecclesia eam Reginae titulo decoravit » ‘. 


II. Het Koningschap van Maria in de Liturgie. 


« De H. Liturgie is de trouwe spiegel van de leer van oudsher 
overgeleverd en door het christen volk geloofd : doorheen alle tijden, 
in Oost en West, heeft zij gezongen met blijvende jubel de lof van 
de hemelse Koningin ». 

Uïit het Oosten weergalmen de enthoesiaste zangen der Armeniaanse 
en Ethiopische Liturgie ; en vooral de Byzantijnse kerk is uitbundig 
in het officie gebouwd rond de Maria-hymne bij uitstek ‘Azarioros S. 

Op haar beurt zingt de Latijnse Kerk het oude en zoete « Salve 
Regina », de blijde antifonen « Ave Regina caelorum », « Regina 
caeli, laetare », en op de feesten van Maria herhaalt zij vaak de 
Koninginnetitel der Hoge Vrouwe*. Voeg daarbij de reeks aanroe- 
pingen uit de Litanie, en het vijfde glorieus mysterie van de Rozenkrans. 
de Koningin Maria ter ere. 

Daarenboven heeft de kunst, reeds sinds het concilie van Ephese, 
Maria uitgebeeld als vorstin, tronend in koninklijk gewaad en met 
koninginnekroon, omstuwd door de menigte van Engelen en Heïligen. 


5. ILDEFONSUS ToLETANUS, De virginitate perpetua B. M. V. (P. L., t. 9%, 
col. 58). Ë 

6. Deze documenten gaan dus van de 7® tot de 18° eeuw. 

7. S. ALFONSO, Le glorie di Maria, p. I, c. I, $ 1. 

8. Deze teksten vermenigvuldigen met Oosterse overvloed de koninginnetitels van 
Maria. 

9. Hier komt in aanmerking naast het gewone Maria-officie, vooral dat van 
de Tenhemelopneming. 
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De iconographie stelde vooral graag Maria voor als Koningin gekroond 
door Haar Zoon onze Verlosser. Dikwijls hebben de Pausen deze 
verering bekrachtigd met Zelf of door Hun gezanten beelden van 
Maria te kronen, die meer publiek werden gehuldigd. 


IIT. Theologische bezinning op het Koningschap van Maria. 


« Uït de traditiedocumenten en ook uit de Liturgie blijkt dat de 
voornaamste grond voor de koninklijke waardigheid van Maria is 
Haar goddelijk moederschap. Volgens de woorden van de Engel Ga- 
briél en van Elisabeth is Zij koningin, omdat Zij een Zoon heeft 
gebaard, die op het ogenblik zelf waar Hij werd ontvangen, ook als 
mens Koning was en Heer van het helal, omwille van de hypostatische 
vereniging van de menselijke natuur met het Woord. Derhalve mocht 
de H. Joannes Damascenus terecht schrijven : « vere omnis creaturae 
Domina facta est, cum Creatoris Mater exstitit »  ; daarom ook mag 
bevestigd dat de eerste, hemelse bode van Maria’s koningsambt de 
aartsengel Gabriël is geweest. 

Niet enkel om Haar goddelijk moederschap echter moet Maria 
Koningin worden genoemd, maar ook om Haar uitmuntend aandeel 
in het werk van onze verlossing. « Wat is er zoeter om bedenken 
— z0 schreef Pius XI — dan dat Christus over ons heerst niet enkel 
door geboorterecht, maar ook door verworven recht ? Mochten alle 
mensen bedenken hoe kosthaar voor onze Verlosser wij allen waren, 
die Zijn bloed hebben gekost *, — Welnu in dat heilswerk was Maria 
stellig met Christus innig verbonden, naar de woorden van de Liturgie : 
« Stabat Sancta Maria Caeli Regina et mundi Domina iuxta crucem 
Domini Nostri lesu Christi dolorosa » :?, Dit verkondigde reeds de 
vrome middeleeuwer Eadmerus, leerling van $S. Anselmus : « sicut.… 
Deus sua potentia parando cuncta, pater est et Dominus omnium, 
ita Beata Maria cuncta reparando, Mater est et Domina rerum » * ; 
wat later ook Suarez uitwerkte : « sicut Christus, eo quod nos redemit, 
speciali titulo Dominus est et Rex noster, ita et Beata Virgo, propter 
singularem modum, quo ad nostram redemptionem concurrit, et 
substantiam suam ministrando, et illum pro nobis voluntarie offe- 
rendo, nostramque salutem singulariter desiderando, petendo, procu- 
rando » ‘. 


10. S. Ioannves Damascenus, De fide orthodoxa, 1. IV, c. 14 (P. G., 1. 94, 
col. 1158). 

11. Prus XI, Litt. encycl. Quas primas (A. A. S., t. XVII, 1925, p. 599). 

12. Festum septem dolorum B. M. V., Tractus. 

13. Eapmerus, De excellentia Virginis Mariae, c. 11 (P. L., t. 159, col. 508). 
Pe F. Suarez, De mysteriis vitae Christi, disp. XXII, sect. 2 (ed. Vivès, 

IX, 327). 
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Daaruit volgt dit argument : als Maria, in het verwerven van het 
geestelijk heiïl, naar Gods beschikking, met Jezus Christus, bron van 
alle heil, werd verbonden, en wel op gelijkaardige wijze als Eva 
met Adam, beginsel van dood, was verbonden — zodat het bewerken 
van ons heil kon gezien worden als een « recapitulatio » *, waarbij het 
mensengeslacht, door een maagd ten verderve gebracht, ook door een 
maagd wordt gered ; — als daarbij mag bevestigd dat die glorierijke 
Vorstin juist hierom tot Christus’ Moeder werd verkozen, om deelge- 
note te worden in het verlossingswerk  ; — en als zijzelf inderdaad, 
vrij van erfzonde en van alle persoonlijke schuld, allerinnigst steeds 
met Haar Zoon verenigd, als nieuwe Eva voor al Adams gevallen 
kinderen, op Golgotha Hem aan de Vader opdroeg, samen met het 
offer van Haar moederrechten en Haar moederliefde ?7 : — daaruit 
mag ongetwijfeld worden besloten, dat zoals de Nieuwe Adam Christus 
Koning moet genoemd, niet enkel als Zoon van God maar ook als 
Verlosser, dan ook Maria op analoge wijze, Koningin moet zijn niet 
enkel omdat Zij Moeder is van God, maar ook omdat zij als nieuwe 
Eva met de nieuwe Adam was geassocieerd. 


Welnu in volle, eigenlijke en absolute zin is alleen Christus, God 
en mens, Koning ; doch ook Maria, al is het dan op mindere en 
analoge wijze, deelt de koninklijke waardigheid, als Moeder van 
Christus, deelgenote van de Verlosser in Zijn werk, en in Zijn strijd 
en overwinning over Zijn vijanden. Uit die verbondenheid met Chris- 
tus Koning bereikt Maria een glans en verhevenheid, waardoor zij 
de waarde van alle schepselen overtreft ; daaruit volgt Haar konink- 
lijke macht, om de schatten uit te delen van het Rijk van de Goddelijke 
Verlosser ; daaruit vloeit ook de onuitputtelijke efficaciteit van Haar 
moederlijke bescherming bij de Zoon en de Vader. 


Geen twijfel dus dat de allerheiligste Maagd in waardigheid boven 
alle schepselen uitmunt, en ook na Haar Zoon de heerschappij over 
allen verwerft ». Dit getuigen weer eenparig de grote homileten van 
Byzantium, Sophronius, Germanus en ook S. Joannes Damascenus ‘. 


« Om die verheven graad van waardigheid boven al het geschapene 
bij Maria te begrijpen, is het goed te bedenken hoe de Moedermaagd, 
reeds op het eerste ogenblik van Haar ontvangenis met zulk een 
overvloed van genade werd vervuld, dat zij de genade van alle Heili- 
gen overtrof. Daarom kent Pius IX aan de Onbevlekte een volheid 


15. S. IRENAEUS, Adversus Haereses, V, 19, 1 (P. G., t. 7, col. 1175). 
16. Prus XI, Epist. Auspicatus profecto (A. A. S., t. XXV, 1933, p. 80). 
17. Prus XII, Litt. encycl. Mystici Corporis (A. A. S., t. XXXV, 1943, p. 247). 
UE ps IoANNES DaAMascENUS, Hom. 1 in Dormitionem B. M. V. (P. G., t. 9%, 
col. 715). 
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van onschuld en heiligheid toe : « qua maior sub Deo nullatenus 
intelligitur et quam praeter Deum nemo assequi cogitando potest » !?. 

Daarenboven heeft Maria niet enkel de hoogste plaats bereikt na 
Haar Zoon, maar ook een deelname aan de daadwerkelijke heerschappij, 
waarmee Haar Zoon en onze Verlosser gezegd wordt te regeren over 
geest en wil van de mensen. Door de mensheid die Hij aannam verricht 
het Woord mirakelen en stort genade in ; van de Sacramenten, van 
de Heïligen maakt Hij gebruik als van instrumenten voor de zalig- 
heid der zielen : waarom zou Hij het ambt en het werk van Zijn 
allerheïligste Moeder niet gebruiken om ons de vruchten der verlossing 
mee te delen ? » Zij heeft voor ons een moederhart en behartigt de 
zaak van ons heïl met bezorgdheid om het ganse mensengeslacht ; als 
Koningin van hemel en aarde, verheven boven alle Engelen en Hei- 
ligen, staat zij aan de rechterhand van Haar Eniggeborene Jezus- 
Christus : « maternis suis precibus validissime impetrat, et quod 
quaerit invenit, ac frustrari non potest » *. Leo XIIT verklaarde dat 
aan Maria in het uitdelen der genade een « bijna onmetelijke » macht 
werd toegekend ; en Pius X voegt eraan toe dat Maria dit ambt 
waarneemt « als het ware met moederrecht » ?. 

Dat de christenen er groot op gaan aan het gezag te zijn onder- 
worpen van de Moedermaagd, die regeert met koningsmacht, maar 
ook brandt van moederliefde ! Maar dat in dergelijke aangelesenheden 
de theologen en geloofsverkondigers, alle afwijkingen vermijden, 
waardoor zij in tweeërlei dwaling zouden kunnen vervallen : dat zij 
namelijk ongegronde uitspraken vermijden, die de waarheid door 
ongemeten woorden te buiten gaan : maar dat zij ook alle overdreven 
engheid vermijden, in het beschouwen van Maria’s uitmuntende, ja 
bijna goddelijke waardigheid, die Haar volgens St Thomas moet 
worden toegekend « ex bono infinito quod est Deus » ??. 

Trouwens op dit stuk zoals elders geldt als naaste en algemene norm 
van de waarheid het levende leergezag van de Kerk, dat Christus 
instelde « ad ea quoque illustranda et enucleanda quae in fidei deposito 
nonnisi obscure ac veluti implicite continentur » *#. 


IV. Instelling van het Liturgisch feest van Maria’s Koningschap. 


« Na rijp overleg zijn Wij overtuigd dat er grote voordelen zullen 
voortkomen voor de Kerk uit het duidelijker voorstellen van die 


19. Prus IX, Bulla /neffabilis Deus (Acta Pi IX, I, p. 597 s.). 

20. Ibidem, p. 618. 

21. Leo XIII, Litt. Enc. Adiutricem populi (A. A. S., t. XXVIII, 1895-6, p. 130). 
Prus X, Litt. Enc. Ad diem illum (A. A. S., t. XXXVI, 1903-4, p. 455). 

22. S. THomaAs, Summa theologica, I, q. 25, a. 6, ad 4. 

23. Prus XII, Litt. Enc. Humani generis (A. A. S., t. XLII, 1950, p. 569). 
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waarheiïd, als een glanzend licht op de kandelaar. Uit kracht daarom 
van Onze Apostolische Macht, kondigen wij af en stellen in het feest 
van Maria Koningin, dat over de wereld ieder jaar on 31 Mei zal 
gevierd worden ; wij verordenen ook dat op die dag de toewijding 
zou hernieuwd worden van de mensheid aan het Onbevlekt Hart van 
Maria. Daarop immers steunt een grote hoop voor een gelukkige tijd, 
rustig door de overwinning van het geloof en de christelijke vrede ». 

Dat allen dan met meer vertrouwen dan vroeger naderen tot de 
tioon van barmhartigheid en genade van onze Koningin en Moeder. 
Mochten meer dan ooït Haar tempels worden bezocht en Haar feesten 
gevierd, en dat niemand Haar naam ontere ; mochten onder Haar 
koninklijke heerschappij alle mensen echt broeders zijn in daad- 
werkelijke naastenliefde. Mocht Zij vooral Haar koninklijke macht 
laten gelden ten gunste van hen, die om hun christen-zijn van hun 
vrijheid beroofd werden. 

Mocht het nieuwe feest door de hulde gebracht aan de Hemel- 
koningin de vrede helpen bewaren, verstevigen en bestendigen : « Is 
Maria niet de boog naar God, geplaatst aan het uitspansel als teken 
van een vredesverbond : zie de boog en zegen Hem die hem maakte, 
heerlijk in zijn glans ; hij omspant de hemel met zijn stralende ring, 
de handen van de Allerhoogste hebben hem gespannen *. Dat alwie 
Maria als Vorstin van hemelingen en mensen vereert — en niemand 
achte zich daarvan ontslagen — Haar aanroepe als zeer machtige 
Koningin, middelares van vrede ; dat elk de vrede beware, die niet 
is ongestrafte misdadigheid of ongebreidelde vrijheid, maar goed 
geordende eendracht onder de goddelijke heerschappij ; en de moeder- 
lijke opwekkingen en bevelen van Maria Koningin zullen ertoe helpen 
om die eendracht te beveiligen en te verstevigen ». 

Deze encycliek werd gegeven te Rome op het feest van het Moeder- 
schap van Maria, 11 October 1954. 


24. Eccli., XLIT, 12-13. 


Allocutiones Pii Pp. XII 


occasione sollemnis Canonisationis Pii Papae X 
et institutionis festi liturgici Regalitatis Mariae ?. 


Romanus Pontifex ad episcopos Romae praesentes orationem ha- 
buit successive de triplici munere docendi, sanctificandi et regendi in 
hierarchia. His in adiunctis quaestiones nunc maxime agitatas attin- 
gere voluit quoad habitudinem praesertim laicorum : — tum ad Ma- 
gisterium, speciatim in sic dicta « theologia laicali» ; — tum ad 
Sacerdotium, quoad participationem praecipue in celebratione Sacri- 
ficit eucharistici ; — tum ad Regimen ecclesiasticum, quoad res etiam 
non stricte religiosas, servata debita subiectione disciplinae eccle- 
siasticae. — Sequuntur hic praecipuae harum allocutionum partes. 


« Proposito Nostro consentaneum esse videtur vobis singillatim expla- 
nare ea quae triplici munere ac praerogativa ex divina institutione 
vobis, Apostolorum successoribus, sub auctoritate Romani Pontificis 
competunt, ° 1. e. magisterium, sacerdotium, regimen. Attamen, cum 
hodie tempus non sufficiat, orationem Nostram nune ad primam 
tantum rem contrahemus, ceteras ad aliam occasionem in posterum 
(si Deus dabit Nobis copiam) differentes. 


I. De Magisterio ecclesiastico. 


Christus Dominus veritatem, quam e caelis attulit, Apostolis et per 
ipsos eorum successoribus concredidit ; Apostolos, sicut ipse fuit 
missus a Patre, { misit, ut docerent omnes gentes omnia quaecumque 
ipsi a Domino audierant. ® Apostoli igitur iure divino sunt in Ecclesia 
statuti veri doctores seu magistri. Praeter Apostolorum autem legiti- 
mos successores, scilicet Romanum Pontificem pro universa Ecclesia, 
Episcopos vero pro fidelibus suis curis commissis, © alii magistri iure 
divino in Ecclesia Christi non habentur ; at tum ipsi, tum imprimis 
Supremus in Ecclesia Magister atque Christi in terris Vicarius, alios 
arcessere possunt suos in magistri munere operis socios consiliariosve, 
quibus facultatem (sive peculiariter sive ob collatum officium) © do- 
cendi delegent. Qui ad docendum ita vocantur, in Ecclesia proprie 


1. Allocutio habita die 31 maii 1954. Vide A. A. S., t. XXXXVI, 1954, p. 314 s. 

2. Allocutio habita die 2a novembris 1954. Vide Osservatore Romano, 4a no- 
vembris 1954. 

3. Cfr. can. 329. 

AIO 20 21 

5. Cfr. MaTrx. 28, 19-20. 

6. Cfr. can. 1326. 

7. Cfr. can. 1328. 
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non nomine suo, neque titulo scientiae theologicae, magistros agunt, 
sed vi missionis quam a legitimo Magisterio receperunt, eorumque* 
facultas manet semper huic subiecta neque umquam fit sui iuris, 
seu nulli potestati obnoxia. Episcopi vero, tali facultate data, num- 
quam iure docendi privantur, neque eximuntur gravissimo officio 
providendi et invigilandi integritati atque securitati doctrinae, quam 
alii in auxilium assumpti proponunt. Ideo legitimum Ecclesiae Magiste- 
rium neminem ex iis, quibus missionem canonicam dedit, laedit vel 
offendit, si scire et pro certo habere cupit, quid ïi, quos ad docendum 
miserit, in praelectionibus viva voce, quid in libris vel commentariis 
et ephemeridibus auditoribus tradendis, item quid in libris aliisve 
scriptis publici iuris factis, doceant atque defendant. Non habemus 
in animo iuris normas circa praeviam censuram librorum in hune 
finem ad omnes has res extendere ; siquidem tot alii modi et viae 
praesto sunt, quibus tuto percontanda notitia de docentium doctrina 
acquiri potest, Neque haec legitimi Magisterii providentia et circum- 
spectio quidquam habet diffidentiae vel suspicionis — (sicuti ne 
professio quidem fidei, quam a docentibus multisque aliis Ecclesia 
exigit) Ÿ —, e contrario, collata docendi facultas sapit fiduciam, 
bonam aestimationem, honorem exhibitum ei, cui eadem conceditur. 
Ipsa S. Sedes, si quando inquirit et scire vult, quid in aliquibus 
Seminariis, Collegiis, Athenaeïs, studiorum Universitatibus, doceatur 
in rebus ad suam potestatem spectantibus, nulla alia causa ducitur, 
quam conscientia tum mandati Christi, tum obligationis, qua tenetur 
coram Deo de tutanda atque incorrupte et integre servanda sana doc- 
trina. Praetera haec exercenda vigilantia nititur etiam ad defendendum 
et urgendum vestrum ius et officium alendi gregem vobis conereditum 
genuino Christi verbo et veritate. 


De necessaria cum Magisterio coniunctione. 


Non absque gravi ratione haec coram vobis, Venerabiles Fratres, 
monere voluimus. Etenim infeliciter accidit, quod quidam docentes 
parum quaerunt coniunctionem cum vivo Ecclesiae Magisterio, parum- 
que mentem animumque convertunt ad communem eius doctrinam 
hoc vel illo modo clare propositam ; simul autem nimium dant proprio 
ingenio, mentis habitui recentiorum, aliarum disciplinarum normis, 
quas unicas dicunt et habent tamquam veris doctrinae rationibus et 
praeceptis consentaneas. Sine dubio Ecclesia humanarum disciplina- 
rum studium et progressum summopere amat et fovet, hominesque 
doctos, qui in studiorum cultu vitam suam consumunt, peculiari dilec- 
tione atque existimatione prosequitur. Attamen res de religione et 


8. Cfr. can. 1406, n. 7 et 8. 


ACTA APOSTOLICAE SEDIS 501 


moribus, veritates sensibilium ordinem omnino transcendentes, ad 
Ecclesiae officium auctoritatemque unice pertinent. In Nostris Litteris 
Encyclicis Humani generis illorum, quos supra memoravimus, inge- 
nium seu spiritum descripsimus ; itemque monuimus nonnullas ex 
inibi reprobatis a veritate aberrationibus prorsus originem habere ex 
neglecta coniunctione cum vivo Magisterio Ecclesiae. Eandem hanc 
cum mente et doctrina Ecclesiae necessariam coniunctionem gravis- 
simus verbis iterum iterumque extulit Sanctus Pius X in magni pon- 
deris omnibusque vobis pernotis documentis. Idem repetiit eius in 
Summo Pontificatu Successor, Benedictus XV, qui postquam in primis 
suis Litteris Encyclicis ° Modernismi a suo Decessore factam condem- 
nationem sollemniter iteravit, huius systematis asseclae spiritum ac 
mentem ita designat : « Quo spiritu qui agitur, is quidquid sapiat 
vetustatem, fastidiose respuit, avide autem ubivis nova conquirit : 
in ratione loquendi de rebus divinis, in celebritate divini cultus, in 
catholicis institutis, in privata ipsa exercitatione pietatis > . Quod 
si nonnulli huius temporis docentes et professores omni conatu et nisu 
insistunt in novis afferendis et evolvendis, non autem in repetendo 
«id quod traditum » est : si solum hoc proponere volunt, hoc mente 
quiete pervolvant, quod Benedictus XV in memoratis Litteris Encycli- 
cis iis considerandum profert : « Sanctam haberi volumus eam maio- 
rum legem : Vihil innovetur, nisi quod traditum est ; quae lex tametsi 
inviolate servanda est in rebus fidei, tamen ad eius normam dirigenda 
sunt etiam, quae mutationem pati possunt ; quamquam in his ea 
quoque regula plerumque valet : Non nova, sed noviter ». 


Laici et Magisterium, speciatim in sic dicta « theologia laicali ». 


Ad laicos quod attinet, a legitimis Magistris in fidei defensione eos- 
dem quoque adiutores et adiutrices vocari vel admitti in aperto est. 
Sufficit memorare Christianae doctrinae institutionem, in quam tot 
milia virorum mulierumque incumbunt, necnon alias formas aposto- 
latus laicorum. Quae omnia eximie laudanda sunt omnique conatu 
promoveri possunt et debent. At omnes hi laici sint et maneant oportet 
sub auctoritate, ductu atque vigilantia eorum, qui divina institutione 
magistri in Ecclesia Christi statuti sunt. Nullum est enim in Ecclesia, 
in rebus ad salutem animarum spectantibus, magisterium quod huic 
potestati ac vigilantiae subductum sit. 

Recentibus vero temporibus hinc illinc enasci et passim propagari 
coepta est theologia, ut aïunt laicalis et peculiare theologorum laica- 


9. Ad beatissimi Apostolorum Principis, 1 Nov. 1914. 
10. A. A. S., vol. VI, 1914, pag. 578. 
MAC. 


502 ACTA APOSTOLICAE SEDIS 


lium coeptum est genus, qui sui iuris esse profitentur ; habentur huius 
theologiae praelectiones, scripta typis edita, circuli, cathedraé, pro: 
fessores. Hi suum magisterium distinguunt et quodammodo opponunt 
Magisterio Ecclesiae publico ; aliquoties, ut suum agendi modum pro- 
bent, provocant ad docendi et interpretandi charismata, de quibus in 
Novo Testamento, praesertim in Epistulis Paulinis, non semel est 
sermo ; *? provocant ad historiam, quae inde ab initio religionis chris- 
tianae usque ad hunc diem tot affert nomina laicorum, qui in bonum 
animarum Christi veritatem docuerunt scriptis et viva voce, verum ad 
hoc non vocati ab Episcopis, neque petita vel accepta sacri magisterii 
facultate, sed ducti interno suo impulsu ac studio apostolico, Verum- 
tamen haec contra retinenda sunt : numquam nempe fuit neque est 
neque umquam erit in Ecclesia legitimum laicorum magisterium, quod 
a Deo auctoritati, ductui, vigilantiae sacri Magisterii fuerit subtrac- 
tum ; immo ipsa subiectionis negatio evincens exhibet argumentum 
et iudicium : laicos ita loquentes et agentes non duci Spiritu Dei et 
Christi. Praeterea nemo non videt, quantum sit in hac «theologia 
laicali > periculum perturbationis et erroris ; periculum etiam, ne 
alios instruere incipiant homines plane inepti, immo dolosi quoque 
et fallaces, quos descripsit S. Paulus : « Erit tempus, cum... ad sua 
desideria coacervabunt sibi magistros prurientes auribus, et a veritate 
quidem auditum avertent, ad fabulas autem convertentur ». * 


Absit a Nobis ut, hoc monendo, a sacra doctrina altius discenda et 
in vulgus efferenda avertamus eos, cuiuslibet ordinis et coetus, qui 
tam praeclaro studio commoventur. 


Date autem vosmet, Venerabiles Fratres, sollertiorem in dies ope- 
ram, ut, quemadmodum officii vestri aeque onus ac honor poscunt, 
supernae veritatis magis magisque indagando in celsa et profunda 
penetretis, et sedulo flammantibus eloquiis sanctissima religionis vera 
lis proferatis, qui nunc haud sine praegravium periculorum minis in 
cogitando et sentiendo fallaciae obruuntur caligine, ut salutariter 
poenitendo et recte diligendo redeant denique ad Deum, «a quo 
averti cadere ; in quem converti resurgére ; in quo manere, consis- 
tere... in quem redire reviviscere : in quo habitare, vivere est ». 


« Nunc quasi inchoatum persequentibus sermonem, opportunitate 
data, de duobus ceteris muneribus, quae, primo arcte coniuncta, vos 
spectant vestrasque poscunt cogitationes et curas, de sacerdotio scilicet 
et de regimine, placet Nobis facere verba. 


12. e. gr. Rom. 12, 6-7 ; 1 Cor. 12, 28-80. 
13. Cfr. 2 Tim., 4, 3-4. 
14. S. Aug. Soliloquiorum, lib, I, cap. 1, n. 3. — Micxe, P. L., t. 32, col. 870. 
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IT. De Sacerdotio et speciatim de potestate sacrificandi. 


Mentem et animum iterum convertamus ad Sanctum Pium X, Sum- 
mum Pontificem. 

Ex eius vitae descriptione novimus, quid ei fuerit altare et Euchari- 
sticum sacrificium, et quidem a die, quo summo Deo sacerdotii 
obtulit primitias, cum sacerdos novensilis commoto animo ad gradus 
altaris primum dixit « Introibo ad altare Dei », per totam eius vitam 
sacerdotalem ; cum parochus fuit, cum factus est in Sacro Seminario 
moderator pietatis, cum consecratus fuit Episcopus, cum Patriarcha 
et Cardinalis nominatus, cum denique electus fuit Summus Pontifex. 
Ipsi altare et Eucharisticum sacrificium fuerunt caput ac veluti 
centrum eius pietatis, refugium et robur animi in laboribus et angustiis, 
fuerunt fons lucis, fortitudinis, assidui studii gloriam Dei et animorum 
salutem comparandi. Hic Pontifex, uti fuit et est exemplar Magistri, 
sic fuit et est exemplar Sacerdotis. 

Sacerdotis munus proprium et praecipuum semper fuit et est 
«sacrificare », ita ut, ubi nulla sit proprie vereque dicenda potestas 
sacrificandi, nec inveniatur proprie vereque appellandum sacerdotium. 

Hoc idem plane perfecteque cadit in sacerdotem Novae Legis. 
Cuius praecipua potestas et muneris functio est offerre unicum et 
celsissimum sacrificium Summi et Aeterni Sacerdotis Christi Domini, 
quod nempe divinus Redemptor cruento modo in cruce obtulit et 
incruento in Novissima Coena anticipavit, continenter iterari voluit, 
mandans Apostolis suis « Hoc facite in meam commemorationem ». 
Apostolos ergo, non omnes fideles, ipse Christus fecit et constituit 
sacerdotes, eisque dedit sacrificandi potestatem. De hoc excelso Novi 
Testamenti sacrificandi munere et actione docuit Concilium Tridenti- 
num : «In divino hoc sacrificio, quod in Missa peragitur, idem ille 
Christus continetur et incruente immolatur, qui in ara crucis semel 
se ipsum cruente obtulit... Una enim eademque est hostia, idem nunc 
offerens sacerdotum ministerio, qui se ipsum tunc in cruce obtulit, 
sola offerendi ratione diversa » . Itaque sacerdos celebrans, personam 
Christi gerens, sacrificat, isque solus ; non populus, non clerici, ne 
sacerdotes quidem, pie religioseque qui sacris operanti inserviunt ; 
quamvis hi omnes in sacrificio activas quasdam partes habere possint 
et habeant. «Quod tamen christifideles Eucharisticum participant 
Sacrificium, non idcirco — ita in Nostris de sacra Liturgia Litteris 
Encyclicis, quae « Mediator Dei > inscribuntur, monuimus 5 — sacer- 
dotali etiam potestate fruuntur ». 


15. ConcizIUM TRIDENTINUM, sessio XXII, cap. 2 (Denz., 940). 
16. À. A. S., t. XXXIX, 1947, p. 553. 
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De natura participationis adstantium in Sacrificio Missae. 


Quae hisce diximus, pernota quidem vobis, Venerabiles Fratres, 
esse scimus ; nihilominus ea Nobis memoranda esse censuimus, cum 
quasi fundamentum et ratio sint eorum quae statim dicturi sumus. 
Non enim desunt, qui veram quandam sacrificandi potestatem in 
sacrificio Missae omnibus pie adstantibus, etiam laicis, vindicare non 
desistant, Contra hos veritatem ab errore, qualibet ambiguitate amota, 
secernamus oportet. [am ante septem annos eisdem Encyclicis Litteris 
eorum reprobavimus errorem, qui declarare non dubitaverunt Christi 
mandatum « Hoc facite in meam commemorationem », < ad eunctam 
directo pertinere christifidelium Ecclesiam ; atque exinde, deinceps 
tantum, hierarchicum consecutum esse sacerdotium. Quapropter popu- 
lum autumant vera perfrui sacerdotali potestate, sacerdotem autem 
solummodo agere ex delegato a communitate munere. Quam ob rem 
Eucharisticum Sacrificium veri nominus « concelebrationem » existi- 
mant, ac reputant expedire potius, ut sacerdotes una cum populo 
adstantes « concelebrent >», quam ut privatim Sacrificium offerant 
absente populo ». Eadem data occasione etiam in memoriam revoca- 
vimus, qua ratione sacerdos celebrans dici queat «populi vices 
agere >» ; propterea scilicet, «quia personam gerit Domini Nostri 
Jesu Christi, quatenus membrorum omnium Caput est, pro iisdemque 
semet ipsum offert ; ideoque (sacerdotem) ad altare accedere ut 
ministrum Christi, Christo inferiorem, superiorem autem populo. 
Populum contra, quippe qui nulla ratione divini Redemptoris perso- 
nam sustineat, neque conciliator sit inter se ipsum et Deum, nullo 
modo iure sacerdotali frui posse » 7. 

In hac re consideranda non agitur tantum de fructu, qui ex Eucharis- 
tici sacrifici celebratione vel auditione hauritur, metiendo, — sane 
fieri potest, ut quis maiorem fructum capiat ex Missa pie religioseque 
audita quam ex Missa leviter et neglegenter celebrata —, sed de 
statuenda natura actus, qui est in Missae auditione et celebratione, 
unde ali fructus sacrificii profluunt ;  fructus seilicet — ne de 
cultu divino adorationis et gratiarum aäctionis loquamur — placa- 
tionis et impetrationis pro illis, pro quibus sacrificium offertur, 
etsi ipsi sacrificio non adsint ; item fructus « pro fidelium vivorum 
peccatis, poenis, satisfactionibus et aliis necessitatibus, sed et pro 
defunctis in Christo, nondum ad plenum purgatis»!$. Re ita 
perspecta, assertio quae his nostris temporibus non solum a laicis, 
sed interdum et a quibusdam theologis et sacerdotibus fit ab 


17. A. A. S., ibidem, p. 553 et 554. 
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iisque spargitur, tamquam opinionis error reici debet, scilicet idem 
esse unius Missae celebrationem, cui centum sacerdotes religioso 
cum obsequio adstent, atque centum Missas a centum sacerdotibus 
celebratas. Non ita profecto. Quoad sacrificii Eucharistici oblationem 
tot sunt actiones Christi Summi Sacerdotis, quot sunt sacerdotes 
celebrantes, minime vero, quot sunt sacerdotes Missam episcopi aut 
sacri presbyteri celebrantis pie audientes ; hi enim, cum sacro intersunt, 
nequaquam Christi sacrificantis personam sustinent et agunt, sed 
comparandi sunt christifidelibus laicis qui sacrificio adsunt. 

Ceteroquin negari vel in dubium vocari non debet fideles quoddam 
habere « sacerdotium », neque hoc parvi aestimare vel deprimere licet. 
Princeps enim Apostolorum in prima sua Epistola, alloquens fideles, 
his utitur verbis : «Vos autem genus electum, regale sacerdotium, 
gens sancta, populus acquisitionis » # ; et paulo ante ibidem asserit 
ad fideles pertinere « sacerdotium sanctum, offerre spiritales hostias, 
acceptabiles Deo per Iesum Christum » ?. At quaecumque est huius 
honorifici tituli et rei vera plenaque significatio, firmiter tenendum 
est, commune hoc omnium christifidelium, altum utique et arcanum, 
«sacerdotium»> non gradu tantum, sed etiam essentia differre a 
sacerdotio proprie vereque dicto, quod positum est in potestate per- 
petrandi, cum persona Summi Sacerdotis Christi geratur, ipsius Christi 
sacrificium. 


De modo legitimo promovendi Sacram Liturgiam. 


Gaudenti animo animadvertimus multis in dioecesibus exorta esse 
propria Liturgiae Instituta, constitutas esse sodalitates liturgicas, 
nominatos moderatores rei liturgicae provehendae, habitos conventus 
liturgicos dioecesanos et ex pluribus simul dioecesibus, habitos vel 
praeparatum iri Conventus ex omnibus nationibus. Perlibenter audivi- 
mus hic atque illic etiam ipsos Episcopos huiusmodi Conventibus 
interfuisse vel praesedisse. Hi coetus interdum propriam sequuntur 
regulam, ita scilicet, ut unus tantum sacrum peragat, alii vero (sive 
omnes sive plurimi) huic uni sacro intersint in eoque sacram synaxim 
e manu celebrantis sumant. Quod si hoc ex iusta et rationabili causa 
fiat, neque Episcopus ad fidelium admirationem vitandam aliud 
statuerit, obnitendum non est, dummodo huic modo agendi ne subsit 
error iam supra a Nobis memoratus. Quod dein ad res in Congres- 
sionibus illis pertractatas attinet, disceptatum est de propositis ad 
historiam, doctrinam vel actionem vitae pertinentibus ; illatae sunt 
conclusiones atque vota concepta, quae ampliori huiusmodi progres- 
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sioni necessaria vel convenientia visa sunt, legitimae tamen auctoritatis 
ecclesiasticae iudicio subicienda. Haec vero ad sacram excolendam 
Liturgiam impulsio non constitit intra Conventuum celebrationes ; 
sed simul exercitatio et usus continenter increscebant et augebantur, 
ita ut fideles maiore usque frequentia et numero ad activam coniunctio- 
nem et communionem cum sacerdote, qui sacris operatur, compellantur. 

At, Venerabiles Fratres, quantumeumque favetis — et quidem iusto 
iure — usui atque profectui sacrae Liturgiae, ne siveritis huius 
disciplinae studiosos in vestris dioecesibus ductui et vigilantiae vestrae 
sese subtrahere, et proprio iudicio sacram Liturgiam temperare et 
immutare, contra Ecclesiae normas dilucidis verbis statutas : « Unius 
Apostolicae Sedis est tum sacram ordinare liturgiam, tum liturgicos 
approbare libros » (can. 1257), et praesertim quoad sacrum peragen- 
dum : « Reprobata quavis contraria consuetudine, sacerdos celebrans 
accurate ac devote $ervet rubricas suorum ritualium librorum, caveat- 
que ne alias caeremonias aut preces proprio arbitrio adiungat > (can. 
818). Neque vosmet ipsi huiusmodi inceptis et magis audacibus quam 
prudentibus impulsibus vestram concesseritis approbationem vel facul- 
tatem. 


III. De Regimine ecclesiastico. 


« Forma facti gregis»  (rÜno ywéuevor ro momuviou) ?! : haec Beati 
Petri verba praecipue ad Episcopum spectant, utpote qui Pastoris munus 
habeat et gerat. Peculiaris et propria nota Pontificatus Pii X revera 
est ratio mosque « Pastoris ». Brevi, postquam is ad apostolici muneris 
fastigium ascendit, omnibus innotuit ad Apostolorum Principis cathe- 
dram evectum esse sacerdotem, qui in animorum curatione adoleverat, 
qui ab initio sacerdotii sui fuerat et esse perstiterat animorum pastor, 
usque dum universo gregi Christi pascendo fuit praepositus. Immuta- 
bilis norma, quam in agendo habuit, summa vitae, quam sibi constituit, 
fuit «salus animorum ». Si cupivit &« omnia instaurare in Christo », 
hoc ipsum propter salutem animorum voluit ; huic fini et muneri 
quodammodo cetera omnia sua subiecit. Ipse in medio grege suo fuit 
bonus pastor, de eius necessitatibus sollicitus, de periculis ei immi- 
nentibus anxius ; totus in eo, ut gregem Christi in via Christi duceret 
et dirigeret. 

At Nobis, dum ad vos, Venerabiles Fratres, gregum vestrorum 
pastores, nune verba facimus, in animo non est hic eximiam Sancti 
Pontificis atque Pastoris imaginem et speciem perfectam iterum depin- 
gere ; memorare potius volumus — quemadmodum iam egimus ad 


21,1 Petri, Vie: 


ACTA APOSTOLICAE SEDIS 507 


Episcoporum magisterium et sacerdotium quod attinet — nonnulla, 
quae singulariter hisce nostris temporibus sacri pastoris exigunt nutum, 
vocem, operam. 


De propensione ad restringendam potestatem hierarchican. 


Et primo sane nunc animadvertuntur habitus mentis et propensiones, 
quae potestatem Episcoporum — (Romano Pontifice haud excepto) —, 
prout ipsi pastores sunt gregis sibi concrediti, cohibere et circumscri- 
bere praesumunt. Eorum auctoritatem, curam et vigilantiam intra 
certos fines coarctant, qui spectant res stricte religiosas, veritates fidei 
nuntiandas, pietatis exercitationes moderandas, Ecclesiae sacramenta 
administranda et liturgicorum munerum functiones peragendas. Arcere 
autem volunt Ecclesiam ab omnibus inceptis et negotiis, quae veram, 
ut agitur, vitam, «la realtà della vita», quemadmodum ipsi aiunt, 
attingunt, cum haec posita sint extra eorum facultatem. Breviter, hic 
cogitandi habitus in publicis sermonibus nonnullorum laicorum catholi- 
corum, etiam qui celso munere funguntur, interdum significatur, cum 
dicunt : « Episcopos et sacerdotes, libenter videmus, audimus, adimus 
in Templis, in iurisdictionibus eorum ; at in foris publicis et in publicis 
aedibus, in quibus res huius vitae et terrae aguntur et decernuntur, 
eos videre et eorum vocem audire nolumus. Inibi enim nos laici, — 
nequaquam autem clerici, cuiusvis dignitatis et gradus — sumus legitimi 
iudices ». 


Ecclesia verum ius habet urgendi observationem. legis naturalis. 


Contra ergo huiusmodi errores aperte firmiterque tenendum est : 
Ecclesiae potestas nequaquam « rerum stricte religiosarum », uti loqui 
solent, finibus continetur, sed tota quoque legis naturalis materia, 
institutio, interpretatio, applicatio, quatenus moralis earum ratio 
attenditur, in eius sunt potestate. Observatio enim legis naturae ex 
Dei ordinatione spectat ad viam, qua homo ad finem suum supra 
naturam tendere debet. Ilam vero Ecclesia est hac in via, ad finem 
quod attinet supra naturam, hominum dux et custos. Hunc modum 
agendi iam Apostoli, et postea, inde a primis temporibus, Ecclesia 
semper tenuit et etiam hodie tenet, et quidem non instar ducis et 
consiliarii privati, sed ex mandato et auctoritate Domini. Quare, cum 
agitur de praescriptis et sententiis, quas legitimi Pastores (scilicet 
Romanus Pontifex pro universa Ecclesia, Episcopi vero pro fidelibus 
suis curis commissis) in rebus legis naturae edunt, fideles non debent 
provocare ad effatum, (quod in sententiis privatorum adhiberi solet) : 
«tantum valet auctoritas, quantum valent rationes ». Hinc, etsi cui 
argumentis allatis ordinatio quaedam Ecclesiae non evinci videtur, 
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tamen, permanet obligatio oboedientiae. Haec fuit mens, haec sunt verba 
Sancti Pii X in eius Epistola Encyclica « Singulari quadam » diei 24 
Septembris 1912 ?? : « Quidquid homo christianus agat, etiam in ordine 
rerum terrenarum, non ei licere bona negligere quae sunt supra natu- 
ram, immo oportere, ad summum bonum, tamquam ad ultimum finem, 
ex christianae sapientiae praescriptis, omnia dirigat : omnes autem 
actiones eius, quatenus bonae aut malae sunt in genere morum, id 
est cum iure naturali et divino congruunt aut discrepant, iudicio et 
iurisdictioni Ecclesiae subesse ». Et statim communem hanc regulam 
in materiam socialem transfert : « Causam socialem controversiasque 
ei causae subiectas... non mere oeconomicae esse naturae, proptereaque 
eiusmodi, quae componi, posthabita Ecclesiae autoritate, possint, 
quum contra verissimum sit eam (quaestionem socialem) moralem in 
primis et religiosam esse, ob eamque rem ex lege morum potissimum 
et religionis iudicio dirimendam » 

Quod valet etiam quoad quaestiones sive mere sociales, sive sociales- 

politicas. 

Et in re sociali non una tantum, sed plures etiam eaeque gravissimae 
sunt quaestiones, sive mere sociales, sive sociales-politicae, quae ordi- 
nem ethicum, conscientias, salutem animorum spectant, ideoque minime 
dici possunt versari extra auctoritatem curamque Ecclesiae. Quin immo, 
etiam extra ordinem socialem occurrunt quaestiones, non stricte « reli- 
giosae », de rebus politicis sive ad singulas sive ad omnes nationes 
pertinentibus, quae ordinem ethicum attingunt, conscientias gravant, 
adeptionem finis ultimi haud levi periculo exponere possunt et persaepe 
exponunt. Ita quaestio de fine ac terminis potestatis civilis ; de rationi- 
bus inter singulos homines et societatem ; de « Statibus totalitariis », 
quos vocant, ex quovis principio ortis et deductis ; de «totali laici- 
satione Status», uti dicitur, et vitae publicae ; de plane efficienda 
scholae « laïcisatione » ; de natura ethica bell, de legitimo vel non 
legitimo bello, quale nostris temporibus geritur, et de viri religiosae 
conscientiae in eo adiutrici opera permittenda vel deneganda ; de vin- 
culis et rationibus ethicis, quibus Nationes mutue reguntur et tenentur. 

Veritati rerum, quin etiam ipsi rectae rationi contradicit qui asserit 
haec, quae memoravimus, aliaque permulta eiusdem generis esse extra 
ordinem ethicum, ideoque esse, vel saltem esse posse extra potestatem 
Auctoritatis a Deo statutae, ut provideat iusto ordini, ut ducat et dirigat 
conscientias et actiones hominum recta via ad eorum finem ultimum ; 
non sane «in abscondito > solum, intra parietes Templi et sacrarii, 
sed etiam, et multo magis, palam, nuntians «super tecta », in ipsa 
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acie, in media pugna saeviente inter veritatem et errorem, inter virtu- 
tem et vitium, inter « mundum » et regnum Dei, inter principem huius 
mundi et mundi Salvatorem Christum. 


De disciplina ecclesiastica respectu clericorum et laicorum. 


Restat ut pauca quaedam addamus de disciplina ecclesiastica. Sciant 
oportet clerici et laici idoneam et legitimam esse Ecclesiam, et idoneos 
et legitimos esse pro fidelibus quemque sibi commissis intra communes 
iuris fines Ordinarios locorum ad disciplinam ecclesiasticam stabilien- 
dam et urgendam, idest ad statuendum externum agendi et sese gerendi 
modum in iis quae externum ordinem spectant, neque vero sive ex 
natura rei sive ex institutione immediate divina originem habent et 
constituta sunt. Fas non est clericis aut laicis huic disciplinae se sub- 
ducere, sed omnibus curae esse debet, ut disciplina ecclesiastica sincere 
servata Pastoris actio fiat facilior atque efficacior, coniunctio inter 
gregem et pastorem firmetur, in eodem grege sit pacificum consortium 
atque concors opera, alter alteri sit exemplo et adiutorio. 


Obiectiones recentiores contra disciplinam ecclesiasticam. 


At, quae modo locuti sumus de Episcoporum iure, utpote pastorum 
ovium gregis sibi cuique commissi, in omnibus, quae tum ad religionem 
tum ad leges morum et ad ecclesiasticam disciplinam pertinent, sub- 
sunt cuidam censurae, quae saepe latenter et surde obmurmurat, nec 
debitum sibi firmum animorum assensum obtinent, idcirco etiam quod 
discriminis plenam perturbationem adducunt alii hodierni temporis 
elatiores spiritus, quorum indicia hic plus illie minus patefiunt. 
Conscientia adeptae maioris personarum aetatis, quae magis in 
dies asseritur, efficit ut nescimus quo aestu animi magis magis- 
que agitentur et effervescant. Haud pauci huius aetatis, sive viri 
sive mulieres, Ecclesiae ductum et vigilantiam indignam putant 
gerendi se more, qui adultam addecet aetatem ; non solummodo 
id dictitant, sed etiam penitus in sensu habent. Nolunt enim instar 
impuberum «sub tutoribus et actoribus » esse ?* ; volunt existimari 
et tractari ut adulti, qui sui iuris sint et ipsi sibi statuant quid facien- 
dum quidve omittendum quibuslibet in adiunctis rerum. Proponat 
Ecclesia — ïta ïlli loqui non dubitant — doctrinae suae dogmata, 
promulget leges, quae actioni nostrae praesint. Verumtamen, cum haec 
ad singulorum vitam referenda adhibendaque sunt, tunc illa abstineat 
neque ullo modo se immisceat ; sinat suo quemque fidelem iudicio et 
conscientia se gerere. Idque asseverant eo magis ita fieri oportere, quod 
Ecclesiam eiusque administros plerumque latet certus definitusque status 
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rerum, latent scilicet summatim sumpta rerum adiuncta, sive quae 
intima hominis sive quae extrinseca spectant, in quibus singuli positi 
sunt et in quibus consilium capere sibique prospicere debent. Praeterea 
nolunt hi omnes in supremo et intimo consilio voluntatis suae ullum 
inter se ac Deum habere interpositum interpretem vel intercessorem 
cuiuscumque dignitatis et nominis sit. De hisce reprehensione dignis 
opinationibus abhinc duos annos in Allocutionibus, diebus 23 mensis 
Martii et 18 mensis Aprilis anno 1952 habitis, verba fecimus et eorum 
argumenta examinavimus *. De pondere et momento quod adeptae 
« maiori aetati personali » tribuitur, recte asseritur : iustum et aequum 
esse adultos non debere regi sicut pueros. Apostolus de se ipso dicit : 
« Cum essem parvulus, loquebar ut parvulus, sapiebam ut parvulus, 
cogitabam ut parvulus. Quando autem factus sum vir, evacuavi quae 
erant parvuli > 2. Non est vera educandi ars, quae aliam sequatur 
rationem et viam, neque est verus pastor animorum, qui alio intendat 
quam ut fideles sibi creditos provehat «in virum perfectum, in mensu- 
ram aetatis plenitudinis Christi » 26. Sed aliud omnino est adultum 
esse et evacuasse quae sunt parvuli ; et aliud, esse adultum et ideo non 
obnoxium legitimae auctoritatis ductui et gubernationi. Gubernatio 
enim non est quasi quaedam tutela infantium, sed ductus efficax adulto- 
rum in finem civitatis. 

Principia firmiter inculcanda. 


At quoniam ad vos, Venerabiles Fratres, non ad fideles, loquimur : 
cum in vestro grege huiusmodi germina et indicia apparere et crescere 
incipiunt, fideles admonete : 1) Deum constituisse in Ecclesia pastores 
animorum, non ut onus imponant grezi, sed ut gregem promoveant et 
tueantur : 2) ductu et vigilantia pastorum in tuto poni fidelium veram 
libertatem : eos prohiberi a servitute errorum et vitiorum, firmari 
contra incitamenta ex pravis exemplis et ex consuetudine malorum 
hominum orientia, inter quos esse et vivere cogantur ; 3) ideo eos 
agere contra prudentiam et caritatem sibi ipsis debitam, si hanc Dei 
quasi protensam manum et certissimum delatum auxilium recusent., Inter 
clericos autem et sacerdotes si quos inveneritis hoc falso studio ac more 
imbutos, opponite eis gravissima monita Decessoris Nostri Benedicti XV 
in hanc sententiam locuti : « Unum tamen est, quod praeteriri silentio 
non debet : quotquot enim sunt sacerdotes, omnes, uti filios Nobis 
penitus dilectos, volumus admonitos, quam plane opus sit, cum ad 
propriam ipsorum salutem, tum ad sacri ministerii fructum, eos quidem 
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suo quemque Episcopo coniunctissimos esse, atque obsequentissimos. 
Profecto ab illa elatione animi et contumacia, quae horum est temporum, 
non omnes, ut supra deploravimus, vacant administri sacrorum ; neque 
enim raro contingit Pastoribus Ecclesiae, ut dolorem et impugnationem 
inde inveniant, unde solatium et adiumentum iure exspectarint » ?’. 


De coniunctione Episcoporum inter se et cum Sede Romana. 


Ad officium pastorale fructuosum et efficax gerendum multum confert 
frequens ac mutua inter Episcopos communicatio. Ita in assequenda 
experientia inque usu rerum alius alium perficit ; redditur maior 
regiminis similitudo, vitatur christifidelium admiratio, qui saepe non 
intellegunt cur in alia dioecesi res hoc modo se habeant, in alia autem, 
quae fortasse proxima ei adiacet, dissimili modo, quin etiam interdum 
prorsus contrario. Ad haec autem consequenda plurimum possunt 
communes Coetus, qui fere ubique iam in usu sunt, et augustiore cele- 
branda ritu Concilia provincialia et plenaria, quae in Codice iuris 
canonici constituta certisque legibus circumscripta sunt. 

Ad hanc autem inter Fratres in Episcopatu coniunctionem et com- 
municationem accedat oportet coniunctio et communicatio viva et 
frequens cum hac Apostolica Sede. Ex antiquissimis Christianitatis 
temporibus hic viget adeundi Sanctam Sedem usus, non tantum in 
rebus doctrinae fidei, sed etiam regiminis et disciplinae. Argumenta et 
exempla haud pauca exhibent antiqui historiae fontes. Romani autem 
Pontifices, sententiam rogati, non responderunt tamquam theologi 
privati, sed vi auctoritatis suae, sibi conscii potestatis, quam acceperunt 
a Christo Domino, regendi totum gregem et quamlibet eïus partem. 
Idem eruitur ex factis et casibus, in quibus Romani Pontifices, non 
interrogati, controversias exortas diremerunt aut « dubia > ad suum 
iudicium advocaverunt. Haec ergo coniunctio et congruens rei com- 
municatio cum Sancta Sede non oritur ex quodam studio omnia in 
unum cogendi et conformandi, sed ex iure divino et ex proprio ipsius 
Constitutionis Ecclesiae Christi elemento. Neque cedit hoc in detrimen- 
tum, sed in emolumentum Episcoporum, quibus greges peculiares 
regendi concrediti sunt. Ex communicatione enim cum Sede Apostolica 
assequentur in « dubiis » lumen et securitatem, in difficultatibus consi- 
lium et robur, in laboribus subeundis adiumentum, in angustiis ferendis 
levamen et solacium. Contra ex Episcoporum ad Apostolicam Sedem 
«relationibus >» haec ampliorem assequetur de statu universi gregis 
notitiam, melius citiusque cognoscet quae pericula immineant, quae 
remedia ad mala sananda adhiberi possint. » 


21 AN ASS NL MOT" p, 579; 


Nuntius Radiophonicus Pii Pp. XII 


Christifidelibus e tota Belgica in urbe capite « Bruxelles > ob conventum 
Marialem coadunatis die 5a Septembris 19541. 


Vénérables Frères, chers fils et chères filles de Belgique, 

Depuis le 8 décembre dernier, où Nous avons solennellement proclamé 
l'ouverture de l’année mariale, vous avez répondu avec enthousiasme à 
Notre invitation et multiplié les preuves de votre amour filial envers 
Marie. Aussi sommes-Nous profondément heureux de Nous rendre pré- 
sent parmi vous aujourd'hui, en cette grandiose manifestation d’atta- 
chement à la Mère de Dieu. 

Que la Belgique soit une terre mariale, les statues miraculeuses qui, 
en cette journée, ont passé sur le plateau de Koekelberg en un défilé 
triomphal en témoignent éloquemment. La plupart d’entre elles reçoi- 
vent vos hômmages depuis plusieurs siècles. D’autres, au contraire, sont 
apparues récemment comme un signe renouvelé de la présence vivante 
de Marie parmi vous. Mais anciennes ou récentes, vous leur portez sans 
hésiter toutes vos confidences, vous leur exposez vos difficultés, vos 
souffrances, vos espoirs. Unies intimement à la vie de votre peuple, elles 
ont traversé avec lui tant de vicissitudes et vécu tant d’angoisses ; elles 
ont assisté aussi à l’expansion magnifique et aux réalisations étonnantes 
du catholicisme dans votre pays. Chaque jour, elles écoutent vos prières, 
vous donnent le courage de mener une lutte patiente contre toutes les 
formes du mal, vous dispensent les biens du corps et de l’âme et ces 
mille prévenances dont une Mère ne cesse de combler ses fils. 

Aussi avez-vous bien raison de venir en pèlerinage, de tous les coins 
de la Belgique, vers un site que vous considérez comme un haut lieu de 
votre foi et d’y réunir, pour un hommage national, les plus célèbres de 
vos Vierges miraculeuses, ambassadrices d’autres images innombrables 
disséminées partout dans vos églises, vos chapelles, le long des routes, 
au cœur des foyers. Les différents vocables par lesquels vous invoquez 
Marie détaillent l’infinie richesse et la bonté sans limites de la Créature 
sans tache, l’Immaculée Mère de Dieu et Vierge, dont jamais le monde 
n’épuisera les louanges, dont jamais il ne lassera la bonté. 

Comme preuve de votre reconnaissance, vous voulez à cette glorieuse 
Souveraine adresser un acte de consécration. Pesez bien, chers fils et 
chères filles, toute l'importance de cet acte et des engagements qu'il 
comporte. En mettant sous l’égide de Marie vos activités personnelles, 
familiales, nationales, vous invoquez sa protection et son aide sur toutes 
vos démarches, mais vous lui promettez aussi de ne rien entreprendre 


1. A.AS., t. XXXXVI, 1954, p. 540-543. 
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qui puisse lui déplaire et de conformer toute votre vie à sa direction et 
à ses désirs. L’amour d’une Mère sait poser à ses fils les plus sévères 
exigences, quand leur bien est en jeu. Non seulement elle ne tolère pas 
qu’ils blessent pas leur conduite l'honneur de la famille, mais elle am- 
bitionne de leur voir accomplir des actions d’éclat pour se réjouir avec 
eux de leurs succès et de leurs mérites. Marie attend de vous, héritiers 
d’une longue tradition de fidélité au service du Christ, que vous pour- 
suiviez dans le temps présent la lutte séculaire qui divise le bien et 
le mal. 

Elle vous demande d’abord de rester fermes dans la foi. Même si vous 
n’avez pas à souffrir de persécution ouverte comme c’est le sort, hélas, 
de tant d’autres pays, vous devez vous défendre contre un matérialisme, 
qui envahit peu à peu la société, ses institutions et ses activités. Chez 
beaucoup, il se trahira par la recherche d’une existence confortable, 
pleinement assurée du lendemain, mais fermée aux réalités surnaturelles, 
à tout appel au dévoûment, et incapable de comprendre les besoins par- 
fois criants d’autres classes sociales ou d’autres peuples. Il est si facile 
d'oublier que le bien-être temporel n’est pas le but principal de la vie 
humaine et qu’il existe d’autres richesses, infiniment plus précieuses et 
plus durables, celles de la charité divine, qui rend l’homme oublieux de 
lui-même pour l’attacher à Dieu et à son œuvre. C’est le rôle de la Vierge 
de laisser entrevoir aux hommes un reflet du ciel parmi tous les soucis 
qui les enchaînent à cette terre et de leur rappeler inlassablement que 
les peines de ce monde ne comptent pas au regard de la gloire que Dieu 
prépare à ses enfants ?. 

La consécration à Marie sanctifiera vos foyers. Qui réussit mieux que 
la Vierge à conserver l’intimité et la ferveur des affections familiales, à 
les élever en leur communiquant la pureté de cet amour intégralement 
fidèle dont Dieu l’a faite dépositaire ? Qui inspire aux mères le courage 
et la patience nécessaires pour veiller aux multiples besoins de leur 
famille, pour éduquer leurs enfants à la piété, pour les défendre des 
embûches qu’un monde paganisé dresse sans cesse sous leurs pas ? 
C’est au sein du foyer, par les échanges quotidiens et incessants qui 
impriment dans l’âme des fils l’image des parents, que se transmet 
l'expérience de la vie chrétienne. C’est là qu’il faut une présence tendre 
et vigilante ; c’est là, peut-on dire, le lieu d’élection où la Mère de Jésus 
continue l’œuvre qui fut la sienne par excellence, le soin maternel du 
Fils de Dieu, qui se prolonge maintenant dans les membres de son 
Eglise. Que Marie règne dans vos demeures, non seulement parce que 
vous y aurez placé son image ou sa statue, mais parce que souvent vous 
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la priez ensemble, vous recourez à ses conseils et vous pratiquez ses 
vertus. 

Il ne faut pas s’étonner si, dans les cœurs qui lui sont spécialement 
dévoués, la Reine des Vierges éveille le désir d’imiter la perfection de 
son amour pour le Christ et les hommes. Suivant les conseils du Maître 
divin, des jeunes gens et des jeunes filles quittent leur famille et s’effor- 
cent, par une vie de prière, de renoncement, de charité, d’appeler sur 
les âmes les grâces du salut et de leur en montrer le chemin par la 
parole et par l’exemple. Nous songeons surtout, non sans émotion, au 
magnifique effort missionnaire de la Belgique, à toutes les Congréga- 
tions religieuses qui, au prix de lourds sacrifices, annoncent le message 
du Christ en Afrique et sur bien d’autres points du globe. Maintenez 
cette glorieuse tradition qui témoigne de la vitalité de votre catholicisme 
et fait honneur à l'Eglise et à son divin Chef. 

La Vierge inspire aussi les formes si diverses de l’apostolat laïc, en 
particulier celles des associations mariales et des groupes d’Action Ca- 
tholique. Aux âmes désireuses de vivre plus sincèrement et plus com- 
plètement la doctrine de Jésus, à celles qui brülent de la faire connaître 
à d’autres, en particulier à leurs compagnons de travail, à qui veut 
restaurer l’ordre de la justice et de la charité dans les institutions 
sociales et faire deviner dans l’ordre temporel de la société un reflet de 
l'harmonie parfaite qui unit les enfants de Dieu, la Vierge Marie obtient 
la grâce de l’apostolat, elle met sur leurs lèvres les paroles qui convain- 
quent sans heurter, elle les anime d’un zèle ingénieux et d’une affection 
humble, patiente et dévouée, sans laquelle l’apôtre risque bien vite de 
se lasser. Nourries d’une connaissance plus profonde et d’une affection 
plus vive pour leur Souveraine et leur Patronne, les associations ma- 
riales redoubleront d’ardeur surnaturelle dans la prière, la mortifica- 
tion et l’audace conquérante, comme il convient à ceux qui, peu soucieux 
de leurs avantages personnels, n’ont en vue qu’une fidélité toujours plus 
haute à s’acquitter de leurs obligations envers Marie, 

Cette journée mariale, vous avez voulu la conclure en assistant à la 
Sainte Messe, en recevant la Sainte Communion. Vous ne pouviez con- 
firmer plus efficacement les promesses faites à la Vierge. Marie n’a 
d’autre désir que de conduire les hommes au Christ, de les introduire 
au cœur du mystère central du christianisme, celui de la Rédemption. 
Ce Fils qu’elle a jadis mis au monde dans la terre de Palestine, elle 
continue maintenant à le donner à l'Eglise. Si elle aime à voir ses enfants 
rassemblés pour une vibrante manifestation de foi et d’amour, c’est pour 
les conduire ensemble vers le Pain mystique, symbole de l’unité, de 
la paix et de la joie éternelle du ciel. 

Que Jésus, par Marie, continue à régner sur votre nation, vos foyers, 
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au plus profond de vos âmes. Qu’Il suscite parmi vous, une foule tou- 
jours plus nombreuse et ardente d’apôtres, prêtres, religieux et laïcs. 
Qu’Il entretienne en votre pays l'esprit chrétien dans toute sa généro- 
sité et une dévotion toujours plus empressée envers la Sainte Vierge. 
Qu’à Celle-ci vous puissiez, en toute vérité, répéter dans l’enthousiasme 
les paroles du beau cantique : « Chez Nous, soyez Reine ! ». 

En gage de la protection maternelle de la Vierge dont Nous implo- 
rons sur vous les faveurs les plus abondantes, Nous vous accordons, 
avec toute l’effusion de Notre cœur, Notre Bénédiction Apostolique. 


ACTA TRIBUNALIUM 


Sacra Paenitentiaria Apostolica 


DECRETUM 


Recitatio in Jamilia B. M. Virginis Rosarii novis indulgentiis ditatur ?. 


Ssmus D. N. Pius Divina Providentia Pp. XII, in Audientia ab infra 
scripto Cardinali Paenitentiario Maiore die 11 Octobris 1954 habita, 
preces quorumdam Sacrorum Antistitum libenter excipiens, «ut do- 
mesticus convictus inviolata fide eniteat » ?, praeter iam elargitam par- 
tialem decem annorum Indulgentiam semel quovis die necnon plenariam 
bis in mense acquirendam pro Beatae Mariae Virginis Rosarii in familia 
recitatione #, benigne concedere dignatus est in fidelium favorem, qui 
tertiam Beatae Mariae Virginis Rosarii partem in familia per hebdo- 
madam quotidie recitaverint, Indulgentiam plenariam lucrandam quo- 
libet sabbato et praeterea duobus aliis diebus in hebdomada, ac 
insuper in singulis eiusdem Deiparae Virginis festis quae in calendario 
universali reperiuntur, * dummodo rite confessi Eucharisticam Mensam 
participaverint. Contrariis quibuslibet minime obstantibus. 

Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Paenitentiariae Apostolicae, die 
11 Octobris, in festo Maternitatis Beatae Mariae Virginis, 1954. 


N. Card. CANALI, Paenitentiarius Maior. 


1. A.AS.. t. XXXXVI, 1954, p. 552. 

2. Litt. Encycl. Fulgens Corona. 

3. Enchiridion Indulgentiarum, ed. 1952, n. 395 b). 

4. Immaculatae Conceptionis, Purificationis, Apparitionis B. M. V. Lapur- 
densis, Annuntiationis, Septem Dolorum (feria VI post Dominicam Passionis), 
Visitationis, B. M. V. de Monte Carmelo, B. M. V. ad Nives, Assumptionis, 
eiusdem B. M V. Immaculati Cordis, Nativitatis, SS. Nominis, Septem Dolorum 
(15 Septembris), B. M. V. a Mercede, SS. Rosarii, Maternitatis, Praesentationis. 


BESTUURSZAKEN. 


In Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 65 s., werd naar aanleiding van 
de vervanging van kerkklokken een model van lastkohier gepubliceerd, 
met enkele gegevens over klokkenakkoorden. , 

Hier volgt ter aanpassing een nieuw beknopt type van lastkohier, 
met gebeurlijke aanvullingen, en enkele bijkomende bemerkingen. 


Model van Lastenboek voor levering van Klokken. 


Art. I. De Fabriekraad der kerk .......…. Minstone. vertegen- 
woordigd door zijn bureel van kerkmeesters, geeft in aanbesteding, 
met beroep op de bekende klokkengieters in ons land, de levering 
en het plaatsen, klaar voor gebruik, van klok(ken). 


Art. 2. De klokken moeten volgende grondtonen geven : .........…..… 
RE PRE en van middenzwaar gewicht zijn. Het gefactureerd gewicht 
moet kunnen gecontroleerd worden, ook ter bestemming. 

Art. 3. De klokkenspijs moet een legering zijn van 22% tin en 
78 % roo koper, (waarvan 1 % kan vervangen worden door cupro- 
nikkel) en moet vrij van alle onzuiverheid bevonden worden bij de 
analyse. 

Art. 4. De klokken moeten in de perfectie gegoten zijn, met gladde 
huiïd, zonder kloven, blazen, bramen, plekken of andere gebreken. 
De versieringen en inschriften moeten zonder prijsverhoging worden 
aangebracht. De klokken moeten elk op haar zelf harmonieus klinken 
en onderling de juiste toonafstanden geven van het in art. 2 gevraagde 
akkoord. 

Art. 5. De klokken zullen voor een periode van tien jaar worden 
gewaarborgd tegen het barsten of breken, dat van een regelmatig met 
de hand of electrisch luiden kan voortkomen. 

Art. 6. De gieter verbindt zich tot het leveren van al de noodzake- 
lijke toebehoren (klokkenstoel, monturen, enz.) alleszins sterk genoeg 
voor een duurzame goede werking der klokken. 

Art. 7. De ophanging der klokken moet geschieden met ........…. 
klepel. 

Art. 8. De inschrijver gelast zich, op eigen kosten en risico, met 
het vervoer der klokken van de gieterij naar de kerk, met het installeren 
in de kerk voor de wijding, met het ophijsen en plaatsen in de toren, 
gereed voor gebruik. In de plaatsingskosten moeten de lonen van de 
werklieden en de bedragen voor sociale wetten, verzekeringen, pensioe- 
nen, enz. begrepen zijn. 

Art. 9. De termijn van de levering moet in de inschrijving vermeld 


worden. 
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Art. 10. De Kerkraad behoudt zich het recht voor, de bestelling 
tve te vertrouwen aan de inschrijver, die de meeste waarborgen geeft. 
Gédaan, te "AC. ER REESK 


De voorzitter van de Kerkfabriek. 


Gebeurlijke aanvullingen in het Lastenboek. 


Bij art. 2 : zo er vervanging is van weggehaalde klokken door de 
bezetter, geeft men hier ook het gewicht aan, waaraan men door 
oorlogsschade recht heeft en « middenzwaar » valt weg. 

Bij art. 4 : zo er ene of meer klokken op de toren overblijven, die in 
het gevraagde akkoord moet(en) ingeschakeld worden, dan dient 
vermeld dat de gieter de oude klok(ken) eerst moet onderzoeken 
om die nieuwe er bij aan te passen. Dat vééronderzoek moet ook 
gebeuren voor overblijvende klokkenstoelen en andere toebehoren 
Waarover in art. 6. 

Bij art. 7: Om de vrije plaats in te vullen, moet men zijn keus 
gedaan hebben tussen vliegende en vallende klepel, na de verdere 
« Bemerkingen bij het model-lastenboek >» gelezen te hebben. 


Bemerkingen bij het model-Lastenboek. 


Art. 2. Grondtonen en hun akkoord. Zie daarover de voorbeelden 
in Collationes, t. 44, 1948, bl. 68. De basisklok is er : do of re, die 
in middenzware klokken ongeveer 2.300 en 1.800 kgr. wegen. Maar 
iedere muzikant kan die tonen hoger of lager transposeren op basis : 
mi-fa-sol-la-si-do, of een tussentoon naar gelang men rond 1.200, 900, 
700, 500, 400, 300 kgr. begeert voor de basisklok. 

Ik zegde : « middenzware >» want een zelfde do-klok b.v., kan gegoten 
worden in zWaargewicht van 3.100 kgr. en meer, zowel als in licht- 
gewicht van 2.100 kgr. en minder. Daar er voor- en nadelen zijn aan 
zwWaar en licht, zal middenzwaar dikwijls het best zijn ; ten andere 
de som die men wil besteden, zal de doorslag geven. 

Art. 3. Alle kerkfabrieken worden verzocht de materie van hun nieuwe 
klokken te laten analyseren, want zowel de weerstand als de sonoriteit 
der klok vragen brons uit roo koper en tin, met uitsluiting van zink, 
lood, antimonium, enz. — Bedingt 22 % tin en 78 % roo koper, al- 
hoewel 20 % tin bij vallende ophanging kunnen volstaan. 1 % nikkel 
en chroom vervangt nochtans voordelig 1 % koper. 

Waar die metaalontleding aanvragen ? In ons Bisdom kan men zich 
wenden tot het Hoger Technisch Instituut, Stuiverstraat, 108, Oostende. 
— Men wachte intussen met de wijding en ophanging der klokken. 
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Art. 4. Over inschriften en versieringen, leze men « Pastor bonus », 
Afl. Maart 1954, waar H. Rolli aanspoort tot soberheid ten bate van 
het klanktimbre (bl. 109). 


Art. 7. De ophanging der klok is van kapitaal belang voor wat 
sonoriteit, kracht en zuiverheid betreft, Deze bekomt men het best 
met vliegende klepel. Dit wil zeggen dat het draaïipunt van de klepel 
lager ligt (omtrent 1/5 van de klokkenhoogte) dan de beïide draai- 
punten van de as waaraan de klok bevestigd is. In die ligging der 
draaipunten beweegt de klepel zodra de klok in beweging komt. Als 
ze ongeveer 130 graden hoogte zwiert langs beide kanten moet de 
vliegende klepel, die lichter is dan de klok, deze ingehaald hebben en 
ze lichtjes maar veerkrachtig aankloppen en dan terug vallen alvorens 
de klok haar teruggang begint. 

Daartegenover heeft men de vallende klepel, te weten als de draai- 
punten van as en klepel ongeveer op dezelfde hoogte liggen, zodat 
de klok enkel op ongeveer 90 graden langs beide kanten zal zwieren. 
Als de klok geluid wordt, blijft de klepel omtrent onbeweeglijk hangen 
tot de rand der klok de klepel opschept, wat een knallende toon 
geeft. De klepel blijft dan liggen of dobberen op de klok, tot dat deze 
terugvalt ; maar intussen werd de klok ook in haar toontrillingen 
gehinderd. 

Dat zal nochtans niet gebeuren, als men het draaïpunt van de vallen- 
de klepel ongeveer 10 cm. verlaagt, waardoor de klepel begint te 
bewegen en door de terugvallende klok wedergekaatst wordt. Dit wordt 
tegenwoordig bij vallende klepel meest toegepast en het is een verbete- 
ring ; maar de vliegende klepel, die zelf aanstoot op een hoger zwie- 
rende klok, blijft toch het ideaal, om de zuiverheïd, nagalm, volheïd en 
draagkracht der toonvorming. 

Alleszins mag een parochie van een zekere uitgestrektheid of met 
een lage toren de draagwijdte der klokken niet prijsgeven. Het is enkel 
als de toren geen grote trillingen kan toelaten, of als oude stoelen en 
asblokken moeilijk te veranderen zijn, dat een vallende klepel te aan- 
vaarden is. 

Zo sommige technici liefst met vallende klepel werken, is dit omdat 
deze veel gemakkelijker is om uit te voeren en omdat men de onmuzi- 
kzle synchronisatie kan toepassen bij electrificatie. 


— Electrificatie, nog een probleem ! 

Er worden allerlei combinaties aangeboden ; hoe meer men er toe- 
past, hoe meer er met de tijd zal te herstellen vallen. Ik noem er een 
paar die aan te bevelen zijn : het vrije zwieren der luiklokken liefst 
met vliegende klepel en een kleptoestel voor gewone diensten. Velen 
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verlangen nog een geklopt rouw-gelui ; dit kan automatisch maar 
ook door 3 knopjes met de hand bekomen worden. Het voorstel echter 
van l zwierende klok en 2 geklopte, is niet aan te raden, omdat de 
zwierende de andere drukt en wel zodanig dat men op een paar hon- 
derd meter afstand nog enkel die éne klok hoort. Het zware rouwgelui 
bekomt men echter alleen door de kleine terts afstand, die in elk 
gregoriaans motief der bij art. 2 aangeduide akkoorden te vinden is. 

Het voorstel van synchronisatie is ook niet te aanvaarden voor 
gelui met zwierende klokken : 

1) Omdat het door zijn eentonigheid en armoede vervelend klinkt. 
In een driegelui hoort men gedurig in dezelfde cadans en in dezelfde 
volgorde de 3 klokken, terwijl er in de klokken met vrije zwier 6 
combinaties dooreenwentelen, wat aan alle melodie eigen is. 

2) Omdat het onaesthetisch aandoet, zoals in een mechanische 
piano, waar alle bezieling wegvalt. Ten andere een gregoriaans motief 
als het Te Deum- of Gloria-motief verdraagt dit niet, even min als de 
gregoriaanse zang zelf. Vrij rhythme, jawel, maar geen starre maat ! 

3) Omdat alle muziek bestaat uit dissonanten en consonanten, uit 
spanningen en ontspanningen gelijk in het leven zelf. Daarom is een 
botsing van 2 tonen geen element van lelijkheid, maar een voortstuwende 
kracht, die leven en bezieling brengt. 

4) Omdat synchronisatie slechts op vallende klepels met al hun 
nadelen kan toegepast worden en omdat een klok wil zwieren volgens 
haar natuur (lengte en zwaarte), los en vrij van elke dwang. 

Men late natuurlijk nooit electrificeren zonder bestek en zonder 
zekere waarborgen te bedingen. 

O. L. V. van Vlaanderen. A. BOUCKAERT. 

Beverlaai-Kortrijk. 


Uitlenen van kerkelijke kunstwerken. 


MINISTERIE VAN JUSTITIE. Omzendbrief van 23 September 19541. 


Herhaalde malen werd vastgesteld dat de kerkfabrieken zonder 
voorafgaande machtiging, aan comité’s die tentoonstellingen inrichten 
kunstwerken, die zich in de kerken bevinden in leen gaven. 

Naar luid van artikel 5 van het koninklijk besluit van 16 Augustus 
1824 — dat kracht van wet heeft — mag men, zonder toelating van 
het Ministerie van Justitie, op generlei wijze beschikken over de in de 
kerken geplaatste kunstvoorwerpen, tenzij zij eigendom zijn van 
particulieren of van bijzondere genootschappen. 


1. Volgens Bestuursmemoriaal, n' 43, 14 October 1954, p. 755. 


NOTAE BIBLIOGRAPHICAE 


R. Hostie, S. J., Analytische Psychologie en Godsdienst. — N. V. 
Standaard-Boekhandel, Belgiélei, 151, Antwerpen, 1954. 15 X 
22,5 cm., 260 blz., ingen. 115 fr., geb. 180 fr. 


Het valt niet te loochenen dat C. G. Jung een klaarder inzicht heeft 
gegeven in het soms verwarde en onsamenhangende van de diepte-psychologie, 
en dat zijn hele œuvre er een gezonde verrijking van aanbiedt. Anderzijds 
is het ook waar dat zijn analytische methode en zijn religieuze houding, 
althans bij een eerste contact en zelfs later, niet altijd klaar en duidelijk 
zijn, zodat hij door bevoegde critici contradictorisch wordt beoordeeld en 
soms veroordeeld. Is Jung dan feitelijk in tegenspraak met zichzelf ? Wij 
menen dat de klare, diepgrondige, objectieve en eerlijke studie van Prof. 
Hbostie, waarin hij een totaalbeeld schetst van zijn psychologische en religieuze 
evolutie, die tegenspraak verklaart en oplost. 

In de eerste hoofdstukken tracht hij zo nauwkeurig mogelijk Jungs empi- 
rische methode, zijn fundamentele inzichten en zijn synthese-pogingen 
uiteen te zetten, aan de hand van zijn zeer uitgebreid werk dat hij in een 
chronologische samenhang overziet. In dit algemeen kader, begrijpen wi 
dan beter in het tweede deel, Jungs opvattingen over de godsdienst: zijn 
psychologische betekenis en waarde, zowel in het algemeen als op het 
psychotherapeutisch terrein. Tevens zien wij, hoe dit « psychologisme » 
onrechtstreeks kan bijdragen tot een juister inzicht in de theologische pro- 
blemen, en in een meer doelmatige geestelijke leiding. Wat de schr. hier 
zegt over de implicaties van de analytische psychologie op het domein van 
de dogmatische en pastoraal-theologie, over de samenwerking tussen geestelike 
leider en psychotherapeut, over biecht en psychanalyse, over religieuze noden 
en psychisch evenwicht, over onbevooroordeelde objectiviteit, is buitengewoon 
verrijkend zowel voor de geestelijke leider als voor de gelovige psychiater. 

De schr. betuigt zijn instemming met veel punten van Jungs zienswijze ; 
uit de schone teksten die hij aanhaalt hebben wij de indruk dat hij een 
ware bewondering en een sympathie heeft voor de eerlijke en rusteloze zoeker 
die Jung is en die wellicht in hem gevonden heeft « een degelijk onderlesd 
katholiek medewerker... begrijpend en welwillend » (bl. 166). Dit belet 
echter niet dat hij in alle « onbevooroordeelde objectiviteit >» op evenveel 
punten, min of meer reserve maakt, en zelfs op enkele resoluut afwijkt van 
Jungs mening. Hij verklaart boudwes dat het witsluitend psychologisch waar- 
deren van de godsdienst een beletsel is om tot de objectieve waarde er van 
door te dringen; en dat de geestelijke leider niet alleen een psycholoog 
moet zijn, maat ook een waarheïdsverkondiger, die als vertegenwoordiger 
van Christus, en in opdracht van de Kerk, de dwaling en de zonde moet 
veroordelen. Dat dit de spanning groter, en de synthese moeilijker maakt, 
bewijst opnieuw dat de katholieke visie veelzijdiger, rijker en volmaakter is. 
De onbevocroordeelde objectiviteit waarmede Prof. Hostie gans het werk 
van C. G. Jung behandelt, de eerlijkheid waarmede hij zowel de aanwinsten 
als de tekorten er van aangeeft, het klaar onderscheid dat hij maakt, bij de 
beoordeling, tussen Jung als theoreticus en als practicus, maken, naar onze 
bescheiden mening, de grote waarde uit van zijn werk. Op het einde 
brengt hij dan nog een volledige bibliographische documentatie aan, betref- 
fende de werken en de artikelen van en over Jung. A. Vandenbunder. 
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Christo signati. Werkmap over het H. Vormsel. Leuven, Abdij Kei- 
zersberg, Comité voor liturgische zielzorg van het aartsbisdom 
Mechelen, 1954 ; 13,5 X 21,5 cm., 64 biz. Pr. 25 fr. 


In 1953 heeft het Comité voor liturgische zielzorg van het aartsbisdom 
Mechelen een werkfarde uitgegeven « Het christen doopsel ». Thans verscheen 
ook een dergelijk werk over het vormsel, samengesteld uit bijdragen van 
Prof. Anciaux, Dom Ambrosius Verheul en Kan. ]. Rabau. 

« Het vormsel is zonder twijfel het sacrament dat door de gelovigen het 
minst gekend en naar waarde geschat wordt» (p. 3). Trouwens zelfs de 
theologen slagen er niet altijd in de verschillende problemen, die hun nopens 
dit sacrament gesteld worden, op een bevredigende manier op te lossen. Van 
de zeer ingewikkelde evolutie van de vormselritus wordt ons hier door 
Dom. A. Verheul een goed gedocumenteerde en overzichtelijke schets aan- 
geboden (p. 31-53). Moeilijker nog is het een bevattelijke, levendige en 
tevens theologisch verantwoorde uiteenzetting te geven over de juiste 
betekenis van dit sacrament, dat op sommige ogenblikken van de geschiedenis 
— we denken aan de tweede eeuw — bijna uit het christelijk bewustzijn 
verdwenen scheen. Prof. Anciaux toetste hier de klassieke affirmaties van 
ons schools tractaat aan de rijke maar somtijds minder klare gegevens van 
de traditie om ze aldus hun diepe zin terug te schenken. Zijn beknopte 
studie over het H. Vormsel (p. 3-30) biedt ons zo een geslaagde « theolo- 
gische bezinning»> over dit sacrament van de H. Geest, dat tevens de 
voltooing is van de christelijke inwijding. 

Anderzijds bespreekt Kan. Rabau enkele interessante initiatieven in verband 
met de liturgische plechtigheid van het vormsel (p. 54-64) : nieuwe opvat- 
tingen van het peterschap, verzorgde voorbereiding, inrichting van de plechtig- 
heid zelf met actieve deelname van de kinderen. 

Wij menen dat deze werkmap nuttig zal zijn voor de vele priesters die 
pogen de kinderen en de gelovigen te helpen om de wondere Pinkstergave 
van het Vormsel te begrijpen. 


I. Kologrivof, Le sacrement d'unité et de vie, Bruges, Beyaert, 
1954; 13 X20.cm., 64 p. Pr. 24 fr. 
L'auteur est frappé du fait que, de nos jours, les hommes, plus que les 
femmes, restent éloignés de la Sainte Eucharistie. C’est pourquoi il tâche 
FR gn AS SEL re sine 
d’esquisser une doctrine eucharistique, capable de nourrir une piété vraiment 
A pee x Lens Jr à P 
virile. À cette fin il décrit l’Eucharistie comme sacrifice et comme sacrement 
d'union avec le Christ et son corps mystique. 


P. Baziel ©. F. M. Cap., Zo zijn we gelukkig, een boekje voor 
jonggehuwden, Izegem, Roeselarestraat, 295. 14 X 22 cm., 64 biz. 
Pr. 20 fr. (niet in de handel, te bestellen bij de schrijver). 

Deze geiïllustreerde brochure werd gemaakt om door de parochiegeeste- 


lijkheid als geschenk aan de huwenden te worden medegegeven. 
À. Vanneste. 
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1) Het H. Doopsel. 2) Het H. Vormsel. 3) Het H. Oliesel. 4) De 
HH. Wijdingen. 5) De Bisschopswijding. Tekst en verklaring van de 
Monniken van de Abdij Affligem, Hekelgem, 1953-1954 ; formaat : 
11 X 17 cm. ; respektievelijk 48, 32, 48, 64 en 48 bI. Pr. van de 
tweede brochure : 5 fr. ; van de andere : 10 fr. 


Na een bondige inleiding over de betekenis van het behandelde sacrament, 
volet, in de eerste drie boekjes, de Latijns-Nederlandse tekst met enkele 
rubrieken op de éne bladzijde, terwijl de volgende bladzijde een verklaring 

eeft van de riten en ceremoniën. In de laatste twee boekjes blijft de uitleg 
ue tot de inleidende bladzijden, gevolgd door een doorlopende Latijns- 
Nederlandse tekst. Het boekje over de HH. Wijdingen behandelt slechts de 
hogere Wijdingen : Subdiakonaat, Diakonaat en Priesterschap. 

Het zeer verzorgde typographisch uitzicht, de keurige versieringen, het 
handig formaat, en vooral de bevattelijkheid van vertalingen en uitleg maken 
van deze vijf brochuren uitstekende hulpmiddelen, om zich tot een waardig 
ontvangen van de sacramenten voor te bereiden en om de toediening er van 
met geest en hart te volgen. 


Daniel-Rops, Gewijde Geschiedenis. De Kerk der Apostelen en 
Martelaren. Vertaald door J. Verstraeten met medewerking van 
Dr L. Himmelreich, ©. F. M. — Uitg. ’t Groeit, Antwerpen, 1953 ; 
16 X 24 cm., 528 bI. Pr. 260 fr. 


Het uitwendig voorkomen van dit sierlijk boek overtreft aanzienlijk de 
zeer gewone gebrocheerde Franse uitgave : L'Eglise des Apôtres et les Martyrs. 
De inhoud en de letterkundige vorm van deze prachtige synthese van 
Daniel-Rops moeten hier niet besproken worden. Alleen weze aangestipt, 
dat de schrijver de bedoeling niet rs iets nieuws te leren op het gebied 
van de Kerkgeschiedenis, doch er buitengewoon in slaagt de eerste vier 
eeuwen van het christendom in een goed beheerste en rijkgetinte stijl te doen 
herleven. Een letterkundig hoogstaand werk vertalen is een moeil'ike opgave. 
Deze taak is met zorg volbracht, al werden onvermijdelijk in de vertaling 
sommige woorden bijgevoegd, weggelaten of minder juist weergegeven ; b.v. 
« ...ces émouvantes images (de la première Eglise) demeureront dans la 
tradition chrétienne, comme un modèle et comme un regret». (18° éd. 
p. 27) ; — « ...deze aangrijpende beelden (van de vroegste Kerk) zullen 
in de christelijke overlevering blijven, als een voorbeeld en als een bron van 
wroeging » (bl. 23) : wroeging is niet hetzelfde als spijt over een verleden 
toestand. 

Boeiend geschreven in een sierlijke verhaaltrant, zal dit eerste gedeelte 
van de Gewijde Geschiedenis aan velen een nuttige en aangename lezing 
verschaffen en de liefde tot de H. Kerk doen aangroeien. De bruikbaarheid 
van het werk wordt nog verhoogd door de systematische inhoudsopgave, 
de bibliographische aanwijzingen, de chronologische synopsis, de vier kaarten 
en het namenregister. 

B. Janssens de Bisthoven. 
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J. Beyer, S. J., Les Instituts Séculiers. — Desclée De Brouwer, 
Bruges, 1954, 13 X 20 cm., 404 p., 150 frs. 


J. Beyer, S. J., De Seculiere Instituten. Nederlandse vertaling van 
M. J. J. van Loosdrecht. — Desclée De Brouwer, Brugge, 1954, 
M OPA AIT DE Mar 


De literatuur over de Seculiere Instituten is reeds zeer uitgebreid. Ver- 
schillende periodieken wijden artikelen aan het ontstaan, de ontwikkeling, 
de theologie of het juridisch statuut van deze inrichtingen. In sommige 
publicaties vindt men statistische gegevens die een beeld vormen van het 
toenemend aantal stichtingen die bij de H. Congregatie der Religieuzen de 
goedkeuring aanvragen. Andere schriften lichten ons meer in over de staat 
van volmaaktheid, en het apostolisch werk van hun leden. Dat die publi- 
caties de aandacht, en zelfs de weetgierigheid gewekt hebben van priesters, 
kloosterlingen en vrome leken kunnen wij niet loochenen; wij betwijfelen 
echter sterk of deze losstaande en soms te theoretische beschouwingen over 
bepaalde en afzonderlijke punten, hun een klaar en bevredigend inzicht 
gegeven hebben in de aard van die Instituten, en in de noodzakelijke rol die 
zij te vervullen hebben in de herkerstening van de moderne samenleving. 

Prof. Beyer is de eerste die door zijn rijk gedocumenteerde, overzichteliike 
en zeer persoonlijke studie, alle weetgierigen voldoet. In zijn boek geeft hij 
enerzijds een klaar en volledig inzicht in het wezen en de betekenis van deze 
Instituten, en anderzijds verstrekt hij preciese gegevens over de werking en 
het apostolaat van reeds gestichte en goedgekeurde Instituten zowel in 
binnen- als in buitenland. 

De grote verdienste van dit gedegen werk, bestaat, naar ons bescheiden 
oordeel, in zijn rijke documentatie, zijn volledigheid en zijn problematiek. 

Wat de documentatie betreft: wij vinden er bijzonderheden over een 
93-tal Instituten die de schr. onder 4 hoofden rangschikt: definitief goed- 
gekeurde Instituten, Instituten van pauselijk recht, van bisschoppelijk recht, 
en vrome verenigingen opgericht ten einde seculier instituut te worden. Die 
concrete gegevens zullen, wellicht meer dan de theoretische beschouwingen, 
de belangstelling wekken voor deze « providentiele » instituten die in hun 
rijke verscheidenheid, naar aangepaste en levensvatbare apostolaatsvormen 
zoeken, om de meest ontkerstende middens terug te winnen voor Christus. 
Wij menen dan ook dat veel lezers, die zich aan een of ander instituut 
interesseren, de schr. dankbaar zullen zijn, omdat hij, bij de behandeling 
van ieder instituut, het adres van hun vormingscentrum aangeeft, waar zij 
eventueel verdere inlichtingen kunnen inwinnen. Dit verhoogt aanmerkelijk 
de praktische waarde en bruikbaarheid van het boek. 

De schr. heeft vooral, steunend op dit rijke materiaal, een volledig en 
genuanceerd beeld opgehangen van deze Instituten, dat hij zowel historisch 
als theologisch en juridisch belicht. In het historisch gedeelte, zien wij 
achtereenvolgens hoe deze inrichtingen als vanzelf ontstaan uit de concrete 
omstandigheden, hoe zij ontwikkelen, vaste vorm krijgen, en een eigen 
plaats innemen in het apostolaat van de Kerk. Vervolgens worden, in het 
theologisch gedeelte, de geestelijke elementen onderzocht die ten grondslag 
liggen aan het volmaaktheidsleven in de wereld, en die in de Lex peculiaris, 
een juridische vorm krijgen. Aan de commentaar van deze fundamentele 
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juridische voorschriften worden volledigheids- en klaarheidshalve, de pauselijke 
en canonieke documenten toegevoegd. Het beeld kan moeilijk vollediger ; 
en toch hadden wij gewenst dat de schr. uitvoeriger zou gehandeld hebben 
over datgene wat de paus noemt de « grote en speciale genade », tt.z. de 
eigen roepingsgenade en de tekens waaraan wij haar in de ziel onderkennen. 

Ten slotte noemen wij het boek is he om zijn problematiek. Het 
herkennen van de seculiere instituten als staat van volmaaktheid voor leken 
en priesters, noopt tot een nieuwe bezinning op de theologie van de volmaakt- 
heidsstaat in het algemeen. In dit kader behandelt de schr. op een grondige 
en oorspronkelijke wijze, het probleem priesterschap-volmaaktheid. Enerzijds 
beweert hij en tracht hij te bewijzen: dat het diakonaat geen sacrament is, 
dat de machten van de bisschop volkomen dezelfde zijn als die van de 
priester, dat de bisschopsconsecratie geen sacramentele ritus is, maar een 
sacramentale ; anderzijds besluit hij dat de priester, noch door de clericatuur, 
noch door een participatie aan de pastorale functie van de bisschop in een 
juridische staat van volmaaktheid is; ook de bisschop is dit niet. Naar de 
bekende teksten van St Thomas, kan, op dit stuk, niet meer verwezen worden. 

Ook op juridisch gebied stelt « Provida Mater » nieuwe problemen. Zijn 
de seculiere instituten een canonieke of een juridische staat van volmaaktheid ? 
Moeten hun leden bij voorkeur in gemeenschap leven of verspreid in de 
wereld ? Is hun apostolaat geheim of moet het openbaar zijn ? Welk is het 
fundamentele criterium van hun activiteit ? 

Het is onmogelijk in een recensie de inhoud, de waarde en de betekenis 
van dit superieur boek te onderlijnen ; het is ook de plaats niet om verder 
op de probleemstelling in te gaan ; onze bedoeling was enkel de voornaamste 
punten er uit te lichten. Wij voegen er aan toe dat wij blijde zijn dit werk 
aan te bevelen aan de leden van deze instituten, aan de priesters en aan de 
leiders van de K.A. ; zij zullen er in ontdekken en bewonderen de levens- 
kracht van de Kerk in de XX° eeuw, waarvan de seculiere instituten een 
der schoonste uitingen zijn. A. Vandenbunder. 


Prof. Dr F. Van Steenberghen, Epistemologie, Leuvense Reeks 


Leergangen in de Wijsbegeerte, vertaald naar de tweede Franse 
uitgave door Drs M. Van Loosdrecht, E. Nauwelaerts, Leuven, 
1954, 15 X 23, 280 I. ingen. 110 fr., geb. 135 fr. 


Deze vertaling van de Epistemologie is het eerste deel waarmee de Neder- 
landse vertaling wordt ingezet van de befaamde reeks handboeken, welke het 
Hoger Instituut voor Wijsbegeerte sedert enkele jaren uitgaf, onder de titel 
« Leuvense Reeks Leergangen in de Wijsbegeerte ». De vertaling werd 
gemaakt op de tweede Franse uitgave (1947, zie bespreking Revue philoso- 
bhique de Louvain, 1948, blz. 125-126). 

Na in een eerste hoofdstuk de plaats van de epistemologie in een syste- 
matische philosophie, de algemene methode ervan, de beweringen van het 
gezond verstand te hebben behandeld en een kort historisch overzicht te 
hebben geschetst, vat schrijver de twee hoofdproblemen van de epistemologie 
aan. In de analytische of beschrijvende epistemologie ontleedt hij de kendaad 
zoals zij in haar volmaaktste vorm : het oordeel, voorkomt. Op de grond van 
dit analytisch inzicht in de kenakt en de finaliteit ervan gaat hij dan tot 
de critische epistemologie over. Hij onderzoekt de absolute norm en beoor- 


ay 
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deelt de modaliteiten van de kennis, om in een laatste en vierde hoofdstuk 
de conclusies van zijn onderzoek samen te vatten, deze met de voornaamste 
épistemologische dwalingen te vergelijken en bondig uit te weiden over 
de specificatie van het weten. 

Dit werk, het eerste handboek van die aard in het Nederlands, zal zeer 
welkom zijn. Het wordt algemeen en terecht geroemd om zijn streng- 
methodische uiteenzetting, en de preciese en goed-omschreven terminologie 
waardoor nutteloze onduidelijkeid en verwarring in de reeds zo ingewikkelde 
werkelijkheid van de menselijke kennis worden vermeden. 

De heer Van Loosdrecht toont zich een vakkundig vertaler en men wordt 
getroffen door de zuiverheid en sierlijkheid van zijn taal. We zijn schrijver, 
vertaler en uitgever dankbaar dat na een Engelse, Duitse en Italiaanse 
vertaling ook het Nederlands zijn beurt kreeg. P. Declerck. 


St. Strasser, Le problème de l'âme. Etudes sur l’objet respectif de la 
psychologie métaphysique et de la psychologie empirique. Traduit 
par P.-P. Wurtz ; Préface d'A. De Waehlens ; Bibliothèque de 
Louvain, 1953 ; 24 X 16 cm., XIV - 258 p., Prix: 180 fr. 


Cet ouvrage, publié d’abord en néerlandais, puis traduit en allemand et 
partiellement remanié par l’Auteur lui-même, est présenté maintenant en fran- 
çais sous un titre nouveau. 

L’Auteur se pose le problème des rapports entre les deux disciplines, méta- 
physique et empirique, qui prétendent toutes deux décrire de façon scientifique 
la manière d’être du psychique. On ne sait répondre à cette question épisté- 
mologique, sans avoir approfondi et précisé le contenu des notions « âme, 
corps propre, animation, conscience, esprit, sensibilité, etc ». Ce sont en effet 
des problèmes classiques de l’anthropologie philosophique qui reparaissent 
dans ce nouveau contexte. Seulement la solution s’élabore sans avoir recours à 
des principes dogmatiques ni à des procédés empiriques, mais par une analyse 
phénoménologique qui va de pair avec une méthode dialectique rigoureuse. 

Dans une première partie historique et critique, l’Auteur examine la notion 
empirique de l’âme, surtout chez Joseph Geyser, la conception moderne du 
moi spirituel chez Descartes, Locke, Kant, Heinrich Rickert, Max Scheler et 
Edmond Husserl, et finalement le concept d’âme dans la perspective objec- 
tiviste. 

La deuxième partie est consacrée à des méditations philosophiques sur l’âme 
et le corps animé : phénoménologie du moi comme auteur de ses actes, phéno- 
ménologie du moi incarné ou l’ébauche d’une « théorie de l’ordre du concret », 
phénoménologie du moi comme intériorité de conscience. 

L'idée inspiratrice de tout l'ouvrage est une certaine conception d'ordre 
épistémologique : la connaissance humaine est intentionelle, elle implique un 
rapport du sujet à l’objet. Mais il y a aussi le monde des « quasi-objets », 
des contenus de conscience (p. ex. mon corps, mes sensations, mes images, 
mes pensées, mes sentiments, mes désirs, mes volontés, etc.) dont je dois dire 
tout à la fois que je les suis et que je les possède, qu’ils sont miens sans être 
tout à fait moi-même. Cette analyse phénoménologique manifeste donc l'unité 
fondamentale complexe de l’homme. 

A la fin seulement l’Auteur revient à son point de départ épistémologique 
pour caractériser le rapport entre la recherche psychologique empirique et la 
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réflexion philosophique. « Le métaphysicien parle de l’âme, l’expérimentateur 
de l’être animé ; celui-là nous dit ce que signifie la réalité spirituelle, celui-ci 
sous quelles formes la réalité spirituelle s’incarne et s’objective ; le premier 
étudie l’actus transcendentalis, le second l’actus transcendentalis in quantum 
existentialis » (p. 238). 

Ce livre, écrit avec enthousiasme et conviction est une œuvre remar- 
quable, aussi bien par les analyses phénoménologiques neuves et riches, 
que par la solidité de ses considérations métaphysiques. Des spécialistes 
peuvent discuter quelques conclusions, préciser certains points et compléter 
des lacunes. Mais il restera toujours vrai que cette publication marque une 
étape dans l’application de la méthode phénoménologique, dans l’élaboration 
de la psychologie rationelle et dans la construction d’une anthropologie 
philosophique. 


Mgr Cruysberghs, Allerheiligen — Allerzielen, 17 Noyember-lezin- 
gen. Uitgeverij De Vlijt, Antwerpen, 1953 ; 14 X 20 cm., 167 BI. 
Prijs ingen. 48 fr. 


Deze publicatie van een serie geestelijke voordrachten, die gehouden wer- 
den voor de Vlaamse uitzendingen van het N.IR, biedt een kostbare hulp 
voor de predicatie en kan een goede inspiratiebron zijn voor andere religieuze 
uiteenzettingen. 

Door zijn directe en aangename stijl weet Mgr Cruysberghs op een bezie- 
lende wijze te handelen over Maria’s Hemelvaart, de heiliging en haar 
grondslagen, de heiligen en de heiligenverering en ten slotte over het voort- 
bestaan van de ziel na de dood van het lichaam. 

Heel dikwijls raakt hij de fundamenten aan van het integraal geloofsleven. 
Op een psychologisch aangepaste wijze handelt hij over de uitersten die soms 
in eigenaardige volkse trant worden voorgesteld en als dusdanig buiten 
de geesteshouding van de moderne mens blijven. Een peiling naar de essen- 
tiéle elementen uit het katholicisme zoals hier wordt geboden, brengt de 
geloofsrijkdom heel wat dichter bij de totale houding van de hedendaagse mens. 

F. Van den Berghe. 


P. Gabriel de Ste Marie-Madeleine, O.C. D., Intimité Divine, 
méditations sur la vie intérieure pour tous les jours de l’année. 
Vol. I et II. — Monastère des Carmélites Déchaussées, rue de Naza- 
reth, 19, Alost, 1954, 12 X 16 cm. : vol. I : 290 p., vol. II : 253 p. 


Il y a une dizaine d’années, l’auteur a exposé dans un opuscule « Petit 
catéchisme de la vie doraison » la doctrine et la méthode thérésiennes. Dans 
l « Intimité divine », il initie les âmes, avec beaucoup de simplicité, à la 
pratique de la conversation avec Dieu. Il s’agit d’une série de méditations 
sur l’année liturgique, dont les deux premiers volumes viennent de paraître. 
Ces méditations sont d’une grande richesse doctrinale et d’une élévation 
saintement amoureuse. Elles laissent une place importante au colloque — le 
cœur ou le centre de l’oraison thérésienne — dans lequel l’âme dit et redit 
son amour à Dieu. Ainsi elles tendent à éveiller dans l’âme l’idéal de l'intimité 
avec Dieu, et à l’acheminer vers cette grande fin. 

Souhaitons que par ce recueil de méditations, beaucoup d’âmes découvrent 
les richesses de cette intimité. 
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Chan. G. Delarue, Filets d'Eau Vive. Méditations sur les Evangiles 
du Missel. Editions Beyaert, Bruges, 1954, 13 X 20 cm., 360 p., 
70 frs. 


L'auteur a rassemblé en un volume les billets spirituels qu’il publia les 
dernières années, dans la « Semaine Religieuse » de Nancy. Ces billets sont 
de brèves méditations faites sur le temporal et le sanctoral de l’année 
liturgique. Ils nous mettent, sans trop de raisonnements, face aux réalités 
et aux exigences divines, dans un style direct et suggestif. 


H. Rahner, S. J., À la source des Congrégations Mariales. — Traduit 
de l’allemand par H. Decleve, S. J. — Collect. « Les Congrégations 
Mariales dans l'Eglise », N° 5, Sécrétariat Central des C. M. 
24, Bd St-Michel, Bruxelles, IV, 1954, 11 X 15 cm., 55 p., 10 frs. 


L'auteur prétend atteindre l'essentiel des Congrégations Mhariales. En 
remontant à leur source authentique, les « Exercices Spirituels » de saint 
Ignace, il montre comment ces congrégations reflètent, dans leurs traits 
essentiels, l’esprit de la Compagnie dans toute sa pureté. Elles furent, à 
l’origine, un mouvement de jeunes au service d’une Eglise militante. Ceux-ci 
s’engagèrent à travailler de toutes leurs forces à leur propre perfection, 
ainsi qu’au salut et à la perfection des autres, sous l’étendard de la Bien- 
heureuse Vierge Marie. 

La conclusion de l’auteur s'impose : pour retrouver et réaliser pleinement 
leur idéal, les congrégations mariales actuelles doivent se ressourcer effec- 
tivement aux « Exercices Spirituels ». 

Etude magistrale, qui trouvera auprès des directeurs des Congrégations 
un accueil sympathique. 


J. Dewint, S. J., Koningin der Apostelen. — Landelijk Secretariaat der 
Maria-congregaties, Korte Winkel, 10, Brugge, 1954, 11 X 17,5 cm., 
70 bI. 


De schrijver schetst ons hier in klare en suggestieve trekken, het wezen en 
de taak van de Mariacongregaties ; hij noemt ze: «een echte oefenschool 
van zielegroei en apostolisch optreden » (bl. 44). Wat haar noodzakelijkheid 
en waarde betreft voor het hedendaagse apostolaat, hij vindt het verkieslijker 
« dat de diepste religieuse vorming zou worden gegeven in een godsdienstige 
vereniging, eerder dan in een specifieke jeugdbeweging » (bl. 22). Uit de 
godsdienstige toestand van ons volk gedurende de laatste vijftig jaren meent 
hij te moeten besluiten dat het hoog tijd wordt om de Mariacongregaties te 
herstellen volgens de richtlijnen van Pius XII in zijn Apostolische Constitutie 
« Bis saeculari > (1948). 

Wij wensen dat het boekje moge gelezen worden door alle congregatie- 
directeurs, en door de vele congreganisten die, als leider of leidster, hun 
mariaal ideaal beleven en uitstralen in de K. A. parochiejeugdwerken. 


A. Vandenbunder. 


NUNTIA DIOECESANA 


1. Ordinationes. 


Die 18 septembris 1954 in ecclesia S. Bertini Poperingis, ab 
Excmo ac Rmo Dno Episcopo Brugensi promoti sunt : 
ad $. SUBDIACONATUM : 1 acolythus, dioecesis Brugensis subditus ; 
ad $. PRESBYTERATUM : 6 diaconi, dioecesis Brugensis subditi : 
RR. DD. Donnay losephus, LAGRAIN Robertus, LEPLAE Ray- 
mundus, MERGAERT Andreas, STRUYVE Franciscus, VAN DEN 
BuLCKE Andreas. 
Die 3 octobris 1954 in sacello Sororum S. Andreae Brugis, ab 
Excmo ac Rmo Dno Episcopo Brugensi ordinati sunt : 
ad S. DiaAcONATUM : 20 subdiaconi, dioecesis Brugensis subditi. 


2. Nominationes a die 1a septembris ad diem 15am novembris. 


PArocœI : 


in Wilskerke, ad S. Gulielmum, R. D. VAN STEELANDT, Achilleus, 
director nosocomii B. M. V. Cortraci ; 

in Ramskapelle (Furnis), ad S. Laurentium, R. D. SEGAERT, 
Victor, vicarius ad S. Martinum in Moorslede. 


PROFESsOR RELIGIONIS : 


in Schola media Rollarii, R. D. BoTre, Robertus, eleemosynarius 
militum, 


3. Necrologium cleri. 


R. D. OsTyN, Gaspar, loseph, Leopoldus, natus Cominii, 20 aprilis 
1887 ; professor in collegio Immaculatae Conceptionis Furnis, 13 sep- 
tembris 1911 ; vicarius ad S. Amandum in Bellegem, 24 augusti 1926 ; 
parochus ad S. Amandum in Kerkhove, 29 ianuarïi 1938 ; director 
Sororum S. Caroli in Dottenijs, 11 ianuarii 1944 ; dimisit, 1 augusti 
1952 ; obüit in De Panne, 9 novembris 1954, 

R. D. DE Wrrre, lulianus, Augustus, natus Brugis, 9 ianuarii 1864 ; 
professor in collegio B. M. V. Ostendae, 6 ianuarii 1889 ; coadiutor 
ad S. Richerium in Bredene, 3 ianuarii 1890 ; eleemosynarius adiunc- 
tus scholae agriculturae in Doomkerke, 5 februarii 1890 ; director 
orphanotrophii S. Vincentii Ferrerii in Mariakerke, 2 novembris 
1898 ; vicarius ad S. Eutropium in Heule, 24 aprilis 1907, ad 
S. Amandum in Hooglede, 23 ianuarii 1914 ; praepositus ad B. M. V. 
in vico «Clytte» Reningelst, 2 ïianuarii 1922, parochus ibidem, 
29 ianuarii 1923 ; dimisit 23 iunii 1929 ; obüit Brugis, 12 novembris 
1954. 


Pie Iesu Domine, dona eis requiem sempiternam. 
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ieiunio eucharistico, 398. 

Virginitas : litterae encyclicae R. P. Pii XII, 370 s. ; excellentia virginitatis, 
372 s., prae statu matrimoniali, 376 s.; errores recentiores, 382 s.; 
consectaria practica, 385 s.; media ad virginitatem tuendam, 388 s. 

Vita deiformis: vita Dei intratrinitaria, 178 s.; operatio Dei ad extra, 
179 ss.; vita nostra contemplativa, 181 ss.; activa 184 ss. 

Voorgeschiedenis van de evangeliën : belang en zin, 362 ss. 

Vrijheid van eredienst : vide Strafrecht. 


Waffelaert Mgr : theologus asceticus et mysticus, 411 ss. 
Westvlaanderen in de beloken tijd (1797-1802), 9 ss. 


ATELIERS D'ART [MARENSOUS 
DE MAREDSOUS CIS) 


Kerkmeubilering — Bijhorigheden in Hout 


en ÎJzer — Religieus Edelsmeedwerk — 
Beelden — Kerkelijke Kunstceramiek 


Voor al uw werken Raadpleeg ons. 


VOOR IEDERE PRIESTERBIBLIOTHEEK 


H. Schmidt - Organische Ascese - gen. 100 fr.; geb. 118 fr. 
Openbaringen van Angela van Foligno - gen. 115 fr.; geb. 140 fr. 


Thomas van Celano - Leven van Sint Franciscus - geb. 125 fr. 
Het Priesterblad - Maandschrift - 60 fr. 


Vitgeverij FRANCISCAANSE STANDAARD 
Maagdenstraat, 15, BRUGGE 


Quaestiones pro Conferentiis 


Mensis Decembris 


I. — Locum indica S. Thomae et S. Alphonsi in evolutione theo- 
logiae moralis. 

IT. — Tendentiam theologiae moralis christocentricam adumbra. 

IIT. — Quaenam problemata fundamentalia attendit hodie theo- 
logia moralis personalistica et socialis ? 

IV. — Waarin bestaat de deugd yan armoede die de leden van de 
Seculiere Instituten beoefenen in de wereld ? 

V. — Verklaar hoe de leden van de Seculiere Instituten door hun 
gelofte (of belofte) van armoede feitelijk « geen vrije beschikking 
hebben over tijdelijke goederen, tenzij binnen bepaalde grenzen, 
overeenkomstig de voorschriften van de Constituties » (Provida 
Mater, art. 3, 2). 


Mensis lanuarii 


L — Quomodo tentationis lesu narratio cum tentatione populi 
Israël in deserto comparanda est ? 

IT. — Quisnam est sensus tentationis Lesu ? 

ITI-IV. — W/elke waren, in het bisdom Brugge tijdens de XVIII° 
eeuw, 


1. de kenmerken van het godsdienstige leven bij de gelovigen ; 

2. de plichten van de pastoors en de manier waarop zij die vervulden ? 

V. — Accurate explica can. 142 de negotiatione et mercatura 
clericis prohibita, necnon decretum S. C. Concilii, 22 marti 1950, 
inducens novam sanctionem poenalem contra delinquentes (Cf. J. 
BRYS, Compendium I. C., t. I, p. 244 ss. ; Collat. Brugen., t. 46, 
1950, p. 317-318). 


Mensis Februarii 


I. — Iuxta quaenam principia diiudicari debet moralitas trans- 
plantationis biologicae ? 
IT. — Applica illa principia praecipuis casibus practicis. 


III. — Quaenam est habitudo laicorum ad Ecclesiae magisterium 
(vide Collat. Brugen., h. t., p. 501-502). 


IV. — Quaenam est participatio adstantium Sacrificio Missae 
(ibidem, p. 504-505). 
V. — Quoad disciplinam ecclesiasticam expone obiectiones recen- 


tiores atque principia inculcanda (ibidem, p. 509-510). 
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